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© د متن تولو احادیث ته اعراب ورکول 
© د هرکتاب په اول کښې هغې سره متعلقه ضروری مباحث. 
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ګ به فقهی مباحش وکښې د مذاهبو بیان 
ی @ دفریق مخالف دلائل 

7 @ د فریق مخالف ددلائلو خخه حوابونه. 
م ي د مذهب حنفی دلائل او وجوه‌ترجیح 
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ZA TATA A AAA IIA ۱۳ ۱۳4 اک ۱۱ ۱ ۱۳۵ ۱ ی ی کر‎ 


2 


4 د ھا بے حقوق صرف ناشسر سره مخفغوظ دی 
د کناب نوم: الدرالمنضود فی حل سنن آبی‌داؤد 
مو لخب : حضرت مولانا حمن عأقل صاأحب دامت بر کاجدم 
ز بر نچر انی:- مولانا شاه فيصل فاضل وفاق المدارس 
ضورونکی فیصل کتب خانه محله جنگی پیشور 


۳ دج‎ 
۷۱/2۰/۰ ۱۸۰۱۹۸۵ ۱ LUAU 


تا 


و 


۲ مکتبه فخر الدین رازی هرات [نمائنر» فیصل کتیخانه درهرات] 

جںیں اسلا یکتب خانه خوست 

المصبا كتب خانه کابل 

روغانیوال کتب خانه جلال آباد 

رحی یکتب خاله خوست ۳ نعم تکتب خانه‌کابل 
حر رکتب خانه کابل ۳ شریف اله کتب خانه‌کابل 
فلاح کتب خانه جلال آباد ۳ حقانی هکتب خان هګردیز 
موےمبار ککتب‌خانه‌غزنی * مسل مکتب خانه‌جلال آباد 
مکتبه خواجه عبدالله انصاری غزنی ‏ مکتبه نعمانیه غزق 
واحد یکتب خانه خوست ۳ کګود رکتب خانه جلال آباد 
مکتبه رحمانیه قند‌هار vw‏ مسل مکتب خانه خوست 
دعوت کتب خانه جلال آباد *" حای سردا رکتب ځانه کابل 
تقری کتب خاله جلال آباد ‏ 5 مکنبه رهیدیه‌کابل 
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مدینه پاور محله‌جنگی پیشور قصه‌خوانی پیشور 
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A.“ ۰ 4‏ ۳۷ ۳ 4 
در منصود پښدوسرح سس ابی دازد ۳ اول جلد 


فهرست ابواب جلد اول 


تقرط ه علض دوست صاحب التالیف محترم مولانا الحاج ډاکټر تقی الدین ندوی مظاهری ؟؟ 
پیش لفط هی یس یه هت تسس سب ون 
بحث بداية السبق يوم ال ويها سسس مو چ f‏ 
مقدمة العلم PERO ٠‏ " ۹ 


(۱)تعریف حدیث : EOS IETS E‏ ی و ۱۲۱ 


تعریف علم | حدیث : هچروم چو 


)؟( موضوع علم احدیث : دت کج وو چچچ ۳۰ 
(۳) د علم احدیث غرض وه ` en‏ 


mnal ( 9‏ هو و و هه و و و وتو و و ۱ 


د حدیث قريب العنی څو الفاظ او د هغې خپل مینځ کښې فرق :..... 


په حدیث او خبر کښې فرق ها وه هه هه هه هه وود سع هو و مهم 


په حدیث او سنت ۰ فرق و ما وا وا وا ۳66 ۳۰۵ 


0 مدون (او ندوین حدیتث) هوجو وا هخا اک اه اه او و وو ووا اه ص ‏ و و وه و ۳۵ 


کتابت حدیث : serseniseeeesepatassssseeeesssaresesssnnsneessesenenenesssenessssesasess serene‏ 
په زمانه د رسالت کښې باقاعده د کتابت حدیث نه کیدو و جو ات هس 
د مسلم 5 حدیثا نه جوابات OOAONPEOSGNSOOnescstesececesseccteddssveseesssvnenenenceseatessanssseessss‏ 0000400000004006 


10 مپجمی‌پیننهه‎ sesane 


د مصنف مت نوم؛ سب او سبت 4 ات 


1 ۸ SVOCOCENECOSSCOLSOCESODEAAGOCACOLOLHESOVEOOOSS 02 


سنه ولادة او وفات : | 
4۸ 


د بغداد قیام او د هغه ځائې نه بصرې ته منتقل کیل eae»:‏ 


4 مهو ۰ 
سیو ا او زلامذة و وا موی و وه وج ۵ ۱ و ون بان و و09 .0 ۱ 
مام بود وله تلا : مج موجه و۳9 
د ۱ أ | مد ه ۰ 00ecetececenerernenesseseseneranesertesesesivssaiethesesssenes‏ 


| 


۶ 
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ما ات 9۰ ۳6 


درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ٤‏ اول جلد 


د امام ابوداژ فقهی ذوق : اجه ده مه مهم هه که مهو مه وه موه مرو و و وتو همه مدمه وه تمهت ومیو 6 
د بثر بضاعة زیارت او محقیق علمی : O\acecauuenscscetieesnetnestitetesentdonacsecêteseseitseiseshsetssadsassasuiiasad ues‏ 
كلمات الانمة ف وصفه : ا مین مه مج امه وه هه »هه ون هوزج و وزام هجو و هم و و هه موی EEE anesessseniiiskiss‏ 
د سهل بن عبدالله تستری قصه : OSES‏ تم ی ی عم i PEO‏ 
د امام ابوداؤد فقهی مسلک : 1 2۳ 
د نور مصنفین صحاح سته فقهی مسلک : OOOO OE SRO ENE OE AE N E O OEE:‏ 
د امام ابوداژد یت د حنبل کیدو قرائن : E OE‏ 
انمه متبوعین او غير متبوعین : هه و و و و ومع وه م و وم موه هجو و مس وی مومع قرو ماو موم ول وم ده ۵ O0‏ 
د علامه عبدالوهاب شعرالی gi‏ مکاشفه :نسم O‏ 
د امام ابودا ۇد حادیث هنتخبا ...ده OV‏ 
تنیفات امام ابوداژد ی : RO ONES‏ و ی ی 
ما یتعلق بالمصنف sensei a pab‏ بت 
د کتاب نوم او وجه د قسمية : ایس مج وج و سوت موز وم زرم یب ور وید رت ٩‏ 9 
غرض د منصنف یعنی وجه د تاليف : DS eee‏ 
زمان تاليف N ®sueseseseseseasesesnsnnsesasasseenasenietêseasetiienieesescteentaasestsenetistessceesteserseesadeessseveesenneneens‏ 
د سنن ابوداود مرتبه په اعتبار د تعلیم : stp ii‏ نز 
طبقات کلب حدیث : N EEN EE‏ و ام و سر COE‏ 
د صحاح ستة ترمینخه فرق مراتب : eee‏ و و ن چچچ چە 
د سنن ابن ماجة او سادس ستة کښې د علماء کرامو اختلاف : کی تیو ت ا n‏ 0 
د صحاح سته بعض خصوصیات : ei sa‏ ی 
خصائص سنن ابوداژد : ORES‏ سس سس ۲ 
د ماسکت عنه ابوداود بحث : نوی eee‏ وه وی و و ریت agrvevenonereen‏ ۵ 
په سنن ابوداژد کښې چرته حدیث ثلانی شتة یا نه؟......-.. و او وتو همست ی یب 9 


په کتب صحاح کښې د ثلائیات وجود : VE asasusucesausessasasastaneaanseeies dencsiieseie ssi aéeseajessêais ee‏ 
از ۲ 
الروايات المنتقدة لابن اجوزی9 : ۷ ۱ 


د امام ابوداژدیک شرط تخریج 4 Yasser vesanastosastesasttosesiile iê‏ 
د علامه انور شاه کشمیری د خبري وضاحت په نورو الفاظو : esen‏ نومه وجوه موم نمی ۱۷۵ 
09000۰ با ۷۹ 


د سنن ابوداژد نسخې او د تعدد فسخ منشاء : EOE PEN OELIEEE‏ 


الشروح واحواشی ام و مصا وااه ‏ صا وا هو وا و هخا وا اه و ۵ ۱0۵0۲ و VASES‏ 


آداب د طالب احدیث ۳ asan kt taku ac‏ هه هه وه هه همع هط وس مها هو دوه مها و و موه فم سم وه ۵ ٩‏ 


انواع کتب الحديث ۳ و ی Af‏ 


۱ و‎ 
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درمنضود پشتوشرح سنن ابی دازد ۵ اول جلد 


بیس تست سس ۰ 
اسناد ددې امت خصوصیت دې : تم vv‏ چچ vo‏ ع | 
سند بیانولو ته حاجت weveerivitesnenisnesverrseiresneestsestssetnsenssternrsenveetesisennenenn GD‏ ن 
زما د ابوداؤد سند : E ۳۹ ene‏ 
ابتداء بالبسملة وترک حمدلة ENE OSS OBE OOOO RIES‏ 1 
کتاب الطهارة iiss narenanrnsenpenesreraponsnimerenenesonengenoniA SEES‏ مس سس 
د کتاب او باب اصطلاح : وت تج زج ٩۳ POON NERC‏ 
د طهارة معنی او اقسام وة eens‏ و 
باب امَحْلٍ عند قَصَاءِ الخاجة EES ORE ESERO O E EE NONE NEO‏ ۷ 
د صحاح سته د تراجم خپل مینخ کښې فرق او مرتبه : anime!‏ میم تهج مم موز نییزت ٩۱٩‏ 
دفع التعارض بين الروايات الواردة فى الباب : EEE OREO‏ 
د سند متعلق بعض امور او اصطلاحات : مج نم E EE O E‏ 1۶ 
د لفظ ابن د لوستلو او لیکلو قواعد : A ONNOEPIONPOEEEEE.‏ سس جج 
تحدیث او اخبار وغیره الفاظ. کي د فرق بحث : و و ی 
د تحمل حدیث طرق : TE ORO IOP REP EARPIECE E IEE‏ ۱۵ 
باب الرجل نبوا وله کت ا و ر چ یپ می سنا 
د حدیث الباب دشر يح : را رز 
الرواية بالكتابة : o‏ وس ۱ 
د راوی هول د روایت حسم. e OOOO OPEC OO‏ 
باب مَا يمول ال رخ إذا دخل اللا snes‏ وم مسبت !1۱ 
باب گرا هبة 2 استَمَبَال الْقَبلة عند د قَصَاءِ الخاجَة E OOOO AEE‏ 1 
مذاهب الائمة فى مسئلة الباب : E akî‏ ی 7 es EEE‏ ۱ 
استنجاء کښې مباحث اربعه ی مهعدجموممممیمه مود موم و 
مضمون حدیث : 0 33 
په دوه متعارض حادیئوکنمي تطبیق : ق تمق ند ون 
د احنافو د طرف نه د حدیث جوابات : وت 
باب ارحص ف ذلك.. E OO‏ ی وم وی مج چم نادمه مدمه دوجو یو 
د احنافو د طرف زه د حدیث الباب جوابونه : تا یات 
د ماگ احناف وجه 7 جیح : 3 هدجه جر موه وود مودوووو وتو سوه و سوم وموووو 5 ie eba‏ ل 
باب کف اسف عند احاجة 1 E‏ 
باب کراه هة 2 الکلام عند ۰-2 asus anons‏ ی 


ٍ 77." 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد 1 اول جلد 


باب یرد السلام وَهو یبول EFE EE OER‏ ی o‏ 
د عبادات فائتة لا الى خلف دپاره د تيمم جواز : رتش و EERE‏ دی ۱۲۱۶ 


اب في الرَجُل یذ کر الله تال عل غر هر ی مج سم تس و اس اه مس و سک راو وی j‏ 
باب ا انم یکون فیه فيه فیه كر ال َدحُلْ د به ال EAE EEE‏ او یامن میتی ۱۱۲ 
د حدیث اا ډه باره د محدئینو اختلاف رائی :..... pj ESOT sesenssesestssessscssessensesnessirseesnss‏ ۱( 


د مصنف 7# د دعوې ثبوت ن تمت یت ر چو n‏ 


توجیه لطیف از حضرت گنکوهی ROTEEN‏ هر ONSEN‏ ۱۱۳ 
د کلام مصنف یه خا مج مر روت سک خی وه رس و و عیسو تس تب ۷ ۱۱۳ 
باب الاستیراء من لول PE‏ ۱97 
د ترحمة الباب تشريح او غرض : رم ی چ چ و و 
د یو بل حدیث نه اشکال او دفع تعارض : نوی چ ی ی چو تی چچ چت 0A‏ 
ډیر فوائد کوم چه د حدیث الباب نه حاصلیری : OEP)‏ ۱۱۳ 
د حدیث د ترجمة الباب سره مطابقت : Ue I OREN IEEE ONO‏ | 
د حدیث الباب ترجه او نشرد کم و وود وود و و وه و موه و وه و مهبم NEP‏ 
د ما اصابه البول مصداق کښې د علماء کرامو اختلاف : N EEO OE OPO‏ | 
باب ۳ ل قایْما eae‏ ۱ 
بول قائما کښې مذاهب ائمه : سا تس ی ۱۲ 
بول قائما په باره کښې د احادیث تعارض او د هغې E‏ ۱۶۷ 
د حاء حو یل ذشرد E‏ وب 
باب نيال بول این تاء ثم عه نده.. مس سوت ۱1۸ 
د ترجمة الباب غرض وه caaseass‏ ۱۸ 
as‏ را تیار وب ۱ 
د حدیث الباب د بعش احادیئو 2 تعارض او د هي واپ EE‏ اجنین بیجن ۱۵۸ 
۱ باب لماع ۾ ال تهی التي صل الله عليه وسلم عن اول ف مجو و جوز خم یی میمعت توبن میم مممنه [ 8 
د همیرج یه س خا چیه وه پیت وه دجم مب همم نونجم یمام ی ین جی وی نس نف نو میب یویر VON‏ 
باب ف الول ف المستَحم HD oa‏ موجه موم مد ود OOOO essa‏ چە ۱۵۳ 
په لفظ یغتسل کښې وجوه اعراب : ھچ چ ھچ 5ة وه موم تج زج ة6 6چ نس »ود مومع معه» 8[ 
باب التي عَنِ اج يا الجحر مه eee‏ ی 
باب ما مو ال رج إا خرج من 7 اللاءِ سا 


د دعاء مائو ر ددې مقام سره مناسبت qc‏ 5 سس مسسسسسسس» ۱۵۸ 
باب كَرَاهِية ا هت مَس الذ a‏ یمین في الا | VO issuers‏ 
RA‏ خی و 


۶ 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد 


۷ اول جلد 
د استنجاء با حجر بعد البول په کیفیت کښې د فقهاء کرامو اختلاف : VP Gcaiucseacssososutsesesose se‏ 
باب الاستتار فی اشلاء سس iy E CO OPE OECD OO‏ 
حدیث الباب په عدد احجاز کښې د تاو دلیل دې او په رب چا 1 mess‏ ۱۳۱۵ 
د راوی په تعین کښې د حافظ ابن جریا او د علامه عی4 د رائي اختلاف........ ۱1۷ 
باب ما ینمی عنه آن ستنجی به aKa sees‏ دمم eae‏ ناج یتتایوی یی 1 ۱۱۲۷ 
مضمون روایت : عومجم مج وو منود هه هد امجع و م6 مه نوتمه مهیم وه بم و وو من موی مهو مبوخ او جوم اجه وروی وت موه مس سح ود |[ 
د اجاره فاسده مذکوره ف امحدیث توجیه او په دې کښې اختلاف علماء :-.... 9 
په مسئله مترجم بها کښې ھی اوک یی و 
د استنجاء با حجر مطهر حل کیدو کښې د علماء کرامو اختلاف : neee‏ 
به حدیث الباب کښې اختصار :...... ی E‏ 
د جناتو دپاره د عظم رزق کیدل او په دې کښې اختلاف روایات: وج یتیب میا ۱۷ 
باب الاستنجاء بالحجَارَةٍ i ERPS ONCE NECE EOD ROE‏ 
حدیث الباب د احنافو دلیل دې : Ve‏ 
د حدیث بخاری نه وجوب وعدم وجوب ایتار په سلسله کښې د فریقینو استدلال---..۱۷۷ 
باب ف الإستيراءِ یش 
ديوي سلسله متعدد تراجم ابواب او د هغې خپل مینخ کښې ٩ ey‏ ۱۷ 
د حدیث د ترجمة الباب سره مناسبت : وی ائات ا6 ارت زو زر رچ تمت نھ ات هتتت ات ندنت ندم متتخت 07805 
سره د اتحاد سند د حاء تحویل راورلو مقصد : کو ووو وتو و14 
باب في الاستنجاء پالماء ون یک مت ت ت ی منم تددو جومم ی ج رر ورج می وم 01001 
د استنجاء اقسام او د هغې ثبوت او حکم شرعی : OEE‏ یت همه صسی یی 1 
په استنجاء کښې د جمع بین ال حجر والماء ثبوت : سم موه و چ وھ ن چرچ چ مچ 
باب الرَجْلٍ یلك یده بالاازض إا استنجی ۱ 
آیا د استنجاء نه پس د لاس نه رانحه کریهه لري کول د طهارت دپاره ضروری دی؟ مینست VA‏ 
باب السواك EES EEE‏ تست ۱۳۵ 
د ابوابو مناسبت او ترتیب : .ده EEOPEEEOIOESIOTOOCONERICOEEE TT‏ ۱3 
د مسواک د مباحث اربعه تفصیل بیان : و موجه داد موه وااوه هه ادها عفد و مهو موه و دا وح و و موه ولو و وشوو ۵ NAO‏ 
بحث اول : د سوا اک معنی ha g|‏ ۱ 
بحث ثانی : دمسواک حڪم واجب يا مسنون: DA E eon spas isear essere‏ 
په بحث ثالث کش د علماء کرامو مقصد او مستدل :متسه س هه a‏ 
بحث رابع د مسواک فضائل او خواص : و و جوم و مومع مدمه دوجو و وج موه طو وم موه مومس همهم ووطو وود هو ۶۱۳ ۱۱۸۹ 


م¿ . هلا و نت ۱۸ 
د عشاء په مستحب وخت کښې اختلاف ۹ 


سس ے 
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Maktaba Tul Ishaat.com 


درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۸ اول جلد 


د رسول الله م په حق کښې جواز اجتهاد : SEES 2 EE‏ 5311 
باب كيف يساك EERSE ITE GREEN RENEE‏ 7 ا 
د ابودازد په روایت کښې وهم ماو د هفي صحیحتحتیق : YA Yosiv eS‏ 
باب في الرجل ستاك ڊسواكِ بره ریت ۱۱۹۱۲ 
تس رنت خی اب ون تین کر ی و موه وج و یمامت تب ۱۲٩‏ 


ابوداؤد سام په روایت کښې د تعارض دفع کول :ت همم ۱۱٩1 OOOO‏ 
باب عسل السوّال اك setae‏ اه تج مت اه نسوس سم وم شوم وخ هم شناوه ولد واه وید و وممیههأ[أ 


د درجمه الباب غرض E EEE ۱ EE NE BIP E EEE EEEE E EEE‏ زر را( 
مضمون حدیث وود دم و همهم ماو موه موه موق 6و وه و ممممو ون وقمه و[ ۱٩‏ 
اب د زوجي په فعه خدمت زوج واب يي!: ۱٩ aes‏ 
باب السواك من الفطرة O EEE OE EE OEE E OO E‏ 
د فطرة په تفسیر کښې د شارحینو اقوال : sea‏ 1۹ 
د خصال فطظرت حڪم : و ly OER O‏ 
حدیث عائشة عشر من الفطرة سره د جامعیت نه امام بخا ریت2 دا ولي وانخستلو؟ س. ۱۹۹ 
د خصال فطرة په تعداد کښې د روایاتو اختلاف او د هغي توجیه : سس رسد ۱۱ 
قص الشارب کښې روایات مختلفه توجیه او مذاهب انهص Ce:‏ 
د اعفاء لحية او مقدار لحية حد شرعی :............ j PEO OEE‏ 
د مضمضه او استنشاق په م کښې اختلاف ائمة : i NRCP EE RE EEA EEE‏ 
د امام شافعی یله واقعه کی ی ی و و کر 
د ختان په حڪم کښې اختلا ها من مه esel‏ تاه هن یمه زیم هه مهن اد یونم وم وت O iia ipii‏ 
e‏ کل ا E A EE DEC E PEE SOO EEE‏ 
د قال ابوداود نشریح : Sie‏ وھچ ھھھ ووتو چیه ai‏ ۳۵۵ 
د روایات الباب تعین او د هغی خلاصه : ................ بیج 7 میتی [۲۰۳ 
د امام نسانی او امام ابوداؤد کاله په رائې کښې اختلاف : کت ENE‏ ۱۳۷ 
باب السوًاك لِمَنْ قام مين ن الیل .. و riê‏ ۳9| و 
مبیت ابن عباس الا روایت کښي تلل وم بین الرکمات: نت و وعووووو موم وم ود موی بمومن: ۱۹ 

ډجدیتد ی ان ون مه موم ور يچوم NY‏ 
باب فَرْض رَد ضوءِ.. (NN O OO‏ 
د ضحة صلوة ا د اه ت شم شرط کی ی ت م N‏ 
د قبول معنی تحقیق او احادیث کښې د قي پد تلف معی کی سنا :_ E‏ 


مسثلة فاقد الطهورین : و و و وج و۱۰0 06 6 دوعص و ۳۹ 


۱ و‎ 
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درمنضود پشتوشرح سنن ابی دازد ٩‏ اول جلد 
س س eee‏ نا 


بغیر د طهارت نه د مونځ کولو حڪم : OEE‏ 6[ 
مایت الباب او یو جزئیه فقهیه کښې د تعار ض‌ جواب (NOs ess penne‏ 
مسئلة نیت ق الوضوء ونچ + A r E E E E ERNE O EEE EL NCEE‏ 
د حدیث توضیح او نشریح : roo omeceraoaaaenasane‏ ی 
په تحربمه کښې دوه مسئلې اختلای دی : جر وی ی عم موم موب ممی چم جس یکت ابیت نیو( 
تسلیم کښی دوه اختلافات دی : بر 
باب الرَجُل مد الوْضُوء ین عَيْر حَدّث و ردو وی RS‏ 
مسئلة مترجم بها کي مذاهب اثمة وود هن سس سس ورس نی ۲3۶ 
توضیح السند : مم موی یبجر سس رس سس j‏ 
باب ما يجس المَاء KES‏ ی 
طهارة ماء ونجاست ماء کښې د ائمة مذاهب : ی ۲۰ ۱۱۱ 
په حدیث القلتین کښې سندا و متا ااضنط رال !نومه ؟؟ 
د حدیث القلتین جوابات : او و تا تھی زد سس 
د حدیث القلتین په سلسله کښې د حضرت ګنګوهی رائې : DE O EON REE‏ 
باب ما جاء في بر بْضَاعَةً EOS REE‏ 
د حدیث بثر بضاعة نه د مالکیانو استدلال او د نورو ائمة ددې ته اعتذار : ۲۱۳ 
حدیث بر بضاعة په باره کښې د امام طحاو یاه رائي : ویس سگرن نی 3۳3 
حديث بئر بضاعة د صحة او سقم په اعتبار سره : i EES‏ 
باب الْمَاءِ لا نب یدوهی دسمسی سس یی مر a‏ 
د ترجمة الباب تشریح او د هغې غرض : وت ەتاھ ee 4a‏ ودم مره ترچ بنج E‏ ۱۳۶؟ 
په ماء مستعمل کښې مذاهب اثمة : ieee‏ 0 سس ۱۳۷ 
د حدیث د ترجمة الباب سره مطابقت ِ موم موجه و و موس و و دیجمت ايچ وتو موی تمه 6 ۲ 
باب ابو في الْمَاءِ الا کد و 
حدیث الباب د احنافو واضح دلیل : ۰--.«: رتییوت تیوه ۱ 
د طهارة الاء په مسئله کښې د احنافو دلائل : ان ها رد 
د باب د دوارو احادیثو مفهوم او مقتضی کښې فرق : مهوت TROYES‏ تم رهوج دی ۲۱۲۳۷ 
باب الوُْوء سور الکلب rna‏ سس و 
سؤر سباع کنی مذاهب ائمة : ند 
په حدیث الباب : درې اختلافی مسائل : ٩۳ E‏ 
د احنافو د طرف ته د احادیث الباب توجیهات : متسین وت جوم ,میب i‏ 


نظر طحاوری او به دي باندي اشکال او جواب همم دمح وود ججمموم و م یوم موم وه« متنوومی (EV‏ 
ج ج چ چ س ڪڪ 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۱۰ اول جلد 


باب سؤر الهرة ووچ و وروچ چ کو جات وی ی کرو و "1 ؟ 
به سۇر هرة کښې َو برد بویت سی نون ان 
مضمون حدیثت : اخو رهوج رزوی وروی وج و و هو وج موه وی وی او وم دود و و بو مکی وی (E‏ 
U‏ ه 
د حدیث الباب د اما طحاو یاه د طرف نه توجیه : OOOO RC OO‏ بت مینیب :3۳ ؟ 
مسفریت سپ نو ی ہی ات ت ا 000 
تحقيق السند : یراس و یی ۲3 
باب الوْضوءِ بفضل رَضوءِ الم oerrere eoenineecseccoorsonseenoe oon oor‏ 4 شتا ۳-1 


۱ د فضل طهور صورتونه : ده میس چم taet‏ ده اه مهو یه ماه امد اه نویدم مدش[ 
د حدیث د ترجمة الباب سره مطابقت : iO EERE r RC ERIE REE‏ ۲۵۱ 


تحقيق السند : ری مر وی ی و چ ی ت توت یبن ترچ ووچ 
باب التهى عَنْ ذَلِكَ OR SN RE OOO EEE‏ تم ۲۹ 


باب الوْضوءٍ بمَاء ابر 1 
د ترجمة الباب غرض: ده و ده له موه تم مموع ستاو وه وم موه او ود موم موه مد معا ویو مخوی عم و همم متنمییه 8 ؟ 


د شرح حدیث متعلق بعض ضروری توضیحات (OC eee.‏ 


د حدیث البحر درجه د قوة او ضعف په اعتبار سره : (O ees‏ 
باب وشوو ای سس سم نیوج سین ۲۵۵ 
د دې باب سره متعلق پنخو نو له ...سس سیب 00( 
حت اول: قبا لفوی او عرق تقو یاب دوجو مومسم سیب ٩۵‏ 
بحث ثانی و الث : د نبیذ اقسام او احکام: TOD essai ga a‏ 
بحث رابع : د نبیذ تختلف فيه تعین: اتب یروت ریسم رب زاو وی رو جوم روموت یمیت میرب أ ٩‏ 
بکث خاهس : دحدیث الوضوء بالخبید وت O Viera‏ 
په وضوء بالنبیذ کښې د امام محمدی 9 رائې RO O E E‏ ۱ 
د اغتسال بالنبیذ دسدسصسسسصسسسسپسسپسسسسسسسسبس«««ب««دآ 


باب أَبْصَ اج وهو خفن« چ و و تیه یتز ری ۲۳۱3 


د سند وضاحت ۶ 


مضمون حدیث ; 1۱ 1 


۱ يصل بحضرة الطعام شرح أو ی saan? Aa‏ 6۲۱6 


۱ 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی داز ۹ اول جلد 
:په دې ریت پاټدې نقد ار د هغي جواب: RSPR EE‏ ۱ 
باب ما ی ین المَاء في وضو ور رو جرج A‏ 
د صاع او مد د مقدار بجث او په دې کښې اختلاف د علماء او دلائل د فریقین : ات i‏ 
شرح السند : ieee nne‏ اه امه میم رتیت [؟ ۲۱۷ 
باب الاسرّا في الوَضوءِ EOCENE ROSE.‏ سب ۳۷۷ 
و اعنداء ق الدعام په تفسیر کښې اقوال: Vaile‏ 
باب ف اسباغ الوْضُوء عم ناوجون منم ناهج E‏ قح بووین روز 
د اسباغ وضوء انواع ثلاثه او اطالة الغرة والتجمیل تشریح او نحقیق : ی 
مضمون حدیث :  /‏ 
باب الْوْصْوءٍ في آنيَة الصفر OPO EDENE‏ ۷ 
د صفر شبه لغوی تحقیق او د حدیث د ترجة الباب سره مطابقت:: نیت تج ۲۱۴۹ 
شرح السنتد:؛ موم مش اجه و ماج ماوق تفج وج ماه عم هه مه واه وود مومس موم مو مور میسیب NAP‏ 
باب التَسمَِة عل الوْضوه مس و وس ویو مرج سیب 
مسئلة الباب کښې د ائمه اربعه د مذاهب حقیق : j EOE E‏ ۱/۱۱ 
د جمهور د ف نه د حدیث الباب جاب : SAF caarseresersesesn‏ 
په دې مسئله د جمهورو دلائل :. EEE‏ 
باب فی الرجل جل ۱۳۹ یده ف الإنَاء قبل اَن تغْسلها.... رو وچ چ چ مو نىدى € A‏ £$ 
حدیث ته متعلق مباحث اریعه : O OOOO‏ 
بحث اول : نهی تنزیهی ده که تحریمی؟: مت ی یچم مت وت نینس 39 
بحث ثانی : ددغه لاس وهلو اویو حکم: اج هه ی هدعم ومو ود مس مج درجم موم موم مومس 8 
بحت ثالث : د نهی علت او سبب: SEETEK asacans‏ وا جر نونمم ردنت سح O!‏ 
بحث رابع : د اودس په شروع کښې د سل پدین i‏ :ءسسسسسسسسسسسسسسسسه۸۹؟ 
وی اشکال او د هفي جواب : ۱۹ CA Vesa sai‏ 
باب صِفَة وضوء لت صل الله عليه وسلم SESS‏ رت 
اتید تیان کا 2 سس OO EN‏ ۱۱۹۱ 


د مضمضه او استنشاق په حڪم کښې اختللاف لما 2 رت چم سس ۲٩‏ 
د مضمضه او استنشاق کیفیت کښې ای ی و سس تسس یاج ۶ 


د غایت دوه قسمونه غایت اسقاط او غایت امتداد : ی 
د مسح راس کښې مباحث اربعه : SS ai‏ رش 
خحث او ل مقدار مفروض 0 ی ۱ 
بحث ثائی تشلیث مسح :سس مس سس یس ر مود وی 


__ هس۳۳ 


ِ ۱یا یاف‎ ۱۱ ۱ vvı U yC 
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در منضود پنسوشرح سنن ابی دازد ۱ اول جلف 


یٹ ثالث مجدید ماء : 
بجث رابع کیفیت مسح :... 
په مسح د غوررونو کښې مسائل اختلافیه: 
تثلیث مسح سره متعلق د امام ابوداؤ تک رائي : 
مسانید عل سل : سس 
په صحابه کرام ولم کښې د تعليم وضوء اھتa|ھ‏ سس سس سس ۳۰۳ 
سند حدیث كشي وهم ۵ ش4 :سس سس سس ۳۰6 
لس سس 
مضمون حدیث او په هفی کی بعض اشکال او ج :سس ۳۰۸ 
په مسح د آذنین کښې د اسحق بن راهویه مستدل او په هغې باندي کلام :دسسسسسس.۳۰۹ 
د امام بخاری اه په دې حدیث باندې کلام او په دې باندې د حضرت اشکال : سسس ۳۱۰ 
د حدیث نه په مسح رجلین باندې استدلال او د هغې جوابات :۰ ۳۲ 


عبدالله بن زید نه د سوال کونکی سری د تعین په باره کښې اختلافات روایات : 
د ابوداؤد په روایت کښې یو وهم او د محقیق او ص :سس سس سس ؟۳۱ 
په کیفیت مسح راس کښې ES‏ 
د مسح واس دار د کید قاجا 3 تیه تیب رت ت رحس ۳۱٦‏ 


غسل رجلین کښې 3 ی E‏ دا EL‏ 
): مسانید د مقدام بن معدیکگر نب : .سس csseees‏ ۱۸ ۱۳ 
ترتیب فی الوضوء کښې مذاهب ائمة او د هغوی دلا ثل :.-.----.. ۳۱۸۰ 
دلک فی الوضو کښې ملک قالکیه حقیق مت سیم یتیب ۷۲۱۸ 
د ائمة اربعه په نزد د فراثض وضوء تعداد : وی 
مسح رقبة کښې اختلاف اثمة : 0 رو 
۵ مسانید معاوية : و کی ی O‏ 
د حدیث تشریح او مسئله اجزاء الفسل عن السح باندي کلام na‏ ۳۶۲ 
بو نااشنا خفیق هر ی ۱0۱۲۳۱ 


1 مسانید رب لت مۇد ا عفر : سس تسس ۷۲ 
د ر بیع ۳ د نیا عفراء بعض حالات 00 و مووه ادووووحت موه اه وه 6و ههد هوجو محووو وه جح وم مج ومع وا وم و ام موه و 2 ۱۳ 


د الفاظ متن شرح او د هعي حل ۳ IN SLED OOO‏ موی سم موی 6۹ 


۷ ۳۳ ۳ جد طلحه مود وه hisses baie‏ مها اه عم بو سوم ومد وا ونم ود نود و نز جزا وم ج او دای و see‏ وا ماو موی وی یی OV‏ 


‌‌ 
UUUIIIIWU VVILII 2۸ ) 


در منضود پستوشرح سنن ابی داود ۱ اول جلد 
۰۰۰ ص 


۹ مسند ابو امامة : ۲7۳ E TT‏ 
دا حدیث د احنافو مستدل دې او د شوافع خلاف دې :...... PPR‏ 
باب الضوء لاتا قلاا دج ت چیه e‏ میس یس موی میتی ۱۳۲۱ 
د اباد په دې روایت باندي یو اشکال او د هغې جوابات : تست یرو م یبتجم ندرب ۱۳۲۹۲۹ 
باب الوضوم مر مرن تت چچچ i j OEE EEE OOO EEOC TERES‏ 
د حدیث شرح 9 بیان مراد کښې اختلاف د آراء : .. U OOOO TERORE EES‏ 
باب وضو هره مر eign‏ ی 
باب في الم ق بسن المَضمَصَة والاستنشاق ر و چا جریا 
باب في الاستنقا 8 eres‏ وتو وچ چ sts‏ مهم مدمه موه رس و مود وود وم سم" ۱۳۳۷ 
مضمون خذفت» سر 
په حدیث باندي یو سوال او د هغي جواب : EET‏ 1 
د تخلیل اصاب بع حکم او په دې کبس | اختلاف: a re‏ 
باب تخلیل KR oberon)‏ هت جع وه دام هسوسو و رسب سح 1۳ 
په تخلیل 9 مذاهب ائمة : ومع یوس مس ورس تارج وت رز یب دنت منم ما ۳ 

انه بع يرې حکڪم او په هغې کښې اختلاف :.... PES Desens‏ 
باب المج ل العمَامَةَ OEE EE ES‏ 
د قائلین مسح عل العمامة په نزد د هغې شرطونه : چچچ چرچ if‏ 
د حديث العمامة توجیهات : ھر وتښن و مت و یم وچ ەدە POs‏ 
باب سل الرَجلیْن ee ee‏ يپچ يە PN‏ 
په وظیفه رجلین کښې مذاهب علماء : OREO OE‏ سپس رو تن بت ]۳ 


د جوزین مسح استدلال د قراءعت جر نه او د هغي جوابات : .مس REESE‏ ۳۱۱ 


باب تچ ی ی ت نی مد یمس[ 
د امام ما د مسلک قق 05د LE O EEE DEE EERE‏ 


مضمون حدیٹ : SES ramen‏ ور ور تنم درس مس ببس میب 
د سنن ابوداود اود موطاء د روایت تعارد وو جع موی چچچ تة خەن 6 ۳[ 
د عبدالرحمن بن عوف او د صدیق اکبر دنت دوعتل قا موی جزب ینمی زینیده ۲ ۱۳۵ 
شرح الستد : NT‏ 
دیس ین موف اورت باه یر اي ۳۳ SOO‏ ۱۲۳۹ 
باب العَوَفیت 1 لس هن مج جوم موم ممممممممجم یووم همم سس مممده ON‏ 
دتوقیت ف السح روایات :... وس مهو ره تمد هی موسوم مر ار چرم 9 
د حدیث خزیمه تصحیح ۷۲۹۹ اکښي د محدئینو اختلاف : ." چە ۱ 


۶ 
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در منضود پشتوشرح سنن ابی دازد ۱٤‏ اول جلد 


حدیث خزيمة د چا دلیل دې؟......... 
د مسح د مودي شروع د کله نه معتبر ده نس 
دای بن عماره پ به حدیث باندې کلام اود هغې | ` tn‏ ۲ ۱۳۲۱ 
باب مسج ل وروی و EAE REE‏ مت i O POE‏ 
سح غل ورین کي اختلاف اة ۳2۳.۰ 


باب (یلا ترجمة). و وج و و وج و و و و و و تجاح تا تا ۱ و و ی و 0 0 ۳ چ ۱۳ 


وی و و و مج و وا و و9۱ 


شرح دز تج یج ggg‏ 
د جدیت الباب دشر یح اود نوجیح : ومو وهای نج تج ۰1/3 1۲ 
باب کیف لمح متس چ ۳۹3 
د سیدنا عل و د كھ n : Jll‏ یووم و هو موی ۳٩۷‏ 
د احنافو او د حنابله د طرف نه د حدیث جوایونه : سسسسسسسسسسسسسسه۳۹۹ 
په فضائل کښې ر په ضعیف حدیث باندې د عمل شر طوله س ۴۹۹ 
باب في الانتضّا- ی چم تمه و و وت تاه اوه اوه مومسم ۳۷۰ 


| باب ما يمول یر اذا وا 9 و ی و ۲۲۱۷۱۲ 
د اودس د اندامونو د دعا ۰ : DERO‏ ون E‏ 


ی نیرمت 0 


۳۷۵ 


هه 


مضمون حدیتث : ۳[ 
باب الرَجَلِ ص اشرات بوْصوءِ ey‏ ی 
په ۳ مترجم بها کښې اقوال د علماء کرامو : RL O OEE SAR REE‏ 


د راوی سند عمرو بن وت CE EOE EINECS‏ ۲۳۲۲ 
باب تفریق وضو coca‏ ی EE‏ با UA‏ 
به مولاة ف الوضوء كي مذاهب ائمه : aecseseseesesssess‏ 
د حدیث الباب نه په وجوب د موالاة 0۳ استدلال: صحیح ته دې nnn‏ 
د احادیث الباب خلاضه N srsavocseseressrecaasenserensseeres ensonteciecesevsanevsseeass‏ 
باب ادا شك في ESERO,‏ س OOOH HEE‏ ی ۳۲ 
د نواقض وضوء ایتداء : . ۰ ی او و 

ډه فب 212 الباب کی دنا مذاهب ائمة : تا easseecnsnocsssanesoenssoncasss‏ 


ريح القبل اقض دې یا ه؟... 0 vesasavessccevsenteeecnssasnecsnessesnnsnssevuossnes‏ 


و مدوجو erecesnecostseneonesan‏ وج موه 


یاب الوْضوءِ ء من 7 ا چ eseren‏ 
جر هرد sae‏ ۱۳۸۳ 
یر 


حدیث الباب باندې د کلام :. 
د عروة نه د عروة بن الزبیریت له مراد کیدو قرڌ¡ :سسسسسسسسسسسسسسسس TA‏ 


فا ج دا ده وا ما و و ۳۷۷ 


۱ 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد e‏ اول جلد 


د حدیث بای به تائید نورر یات“ FAN assesses SKS eoeneraresn a‏ 


د احنافو د طرف نه د حدیث الباب جواب : .....» 0 
حدیتث الوضوء من مس الذکر موژل دې : 1 میت نیت ۳۸۱۹ 
باب الرَحصَءة 1 دی ی een‏ روهمج نیم تن نت نوم یت ۹:۹ ۱۳ 
په حدیث الباب باندي د شوافعو نقد او د هغي و 
باب وء من موم الابل PN neecceceneceneenoseseneeasta‏ 
مذاهب ائمة : a‏ زب 
د جمهورو د طرف نه د حدیث جواب : موه موم مهو مر مج وتو وتو چچ 


د بول ما کول اللحم د طهارت بحث : چو رت وی و ووه تمد ۳۹ 


باب الوصو من مس اللخم النیء وغسله armes‏ ۱۳۹ 
د ترجمة الباب غرض : مومس جوم وم و وم وه و چ چ چ( 


مضمون | شا ss:‏ مومس و وووو ویس سیسء ۲۳۹6 


باب ترك الوصو من ميت 1 


مضمون حدیث eaceuccananesnccnenorsesessecsanesececnenocesescocsseaaccnseossecnvosscnocacecsevncenevoscsoesoenecsonsness‏ 
باب ف ترا 5 ك ك الوضوءِ مما مست الما 0 تت نچ چچ چچ بوچ چت ۷ ٩‏ 


عا الاب کی اختلاف ائمة ؛ د555 ةة 5 هجوج ربج هداج ار 
په وضوه ما مست التار کاني د د مصنف م9 مسلک : RT‏ 


هغه احکام چه په هغې کښې ډیر کر ته دسخ شو بل ET‏ تچة تەب نچەچتە ىنى ی 


به دوه حادیئو کښې ت تعارض و وووو و وم 0 و و دوجو ۳۹۹ 
مضمون الیدیث : ۰ ۰« 9« ۹۱ /:,ص/«/«۹// ۱/۷ 0 0 0 06 0 ۳0 ۹ ۳۹ 


۳۹۹ 


مضحون حدیث : ۱۱۰۱۱۰۱۰۱۰۰۱۱۰۱۰ ۱ 0 0 0 wnececeersesoseneee‏ »۰ 
باب التضدیدٍ في ی بد 7 


یاب ۹1 لصو مِنَ ان ده دم دومن مود نتم تج ومو تینوی رتیت چ ر چچ ھی و و کک و چچ وچ راوجمه پوت توب یمه O‏ 
مس e‏ روط توت مان نی ۵9 


OOO OOOO PORE OOOO ELIE : مضو ن حد بث‎ 
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در منضود پشنوشرح سنن ابی دازد ۱۹ اول جلد 
د احنافو د طرف نه د حدیث الباب جوابات : س ن ت ی ت ت ت تن م م م 02 
د احنافو دلیل : LVS hevonseenonesonararoenrea Gees bane‏ 
د دم مقدار معفو کښې مسالک ائمة : ی یر یه یور پوت سس سب 058 
باب الوضوء من التوم ات ھی م م جع یی اما ی کرو و روو ر چو 
د حدیث د ترجمة الباب سره مناسبت : OE OOOO‏ ی 
به دوه احادیئو کښې ر فع تعارز ضز بآ پوون دبیم یی سیمتته ۱ 
د دعوی نڪارة دلائل : مه هم همع وه وه وم اوه ود اه هه له و همه وه موه وممم سوم چاو سم چم | 
د ليلة التعریس په واقعه باندي یو شبه : مس و دس ععه و مهو aa‏ مت نج تمه ۶۱ 
| باب ف الرَجُل یَطَأً الأذّى برجله E‏ 
| شرح الستد: و ی 
بو 6 وا 2 .و 
باب من حدث في الصلاة iene ewes‏ مه وه و هه همع و وه وا هه هو واه اهوم واه دمم مهو واه و موه ووممممممی و +۵ ۱۷ 
شرح الستد: : و دس هم E BAR NEE‏ 0 
باب في المَذي هم سم موی میت و یموس سر وت تور و وت سس 
ر تعله خلاقبه : O E EEE ECER EEE EE‏ 
د مذی سره متعلق مسائل اربعه خلافیه ۷ ۷ E NN SE‏ 
د روایات مختلفه ترمینخه تطبیق 5 سس سا 


باب في الا کال مرسمه یمس رسیم ریس« وردنت و دوس نها لا 
په دې مسئله کښې د امام بخار یاه ميلان : و 


د حديث الماء من الاء توجيهات : enn‏ کی ا ت ت چ ا 
باب ف انب بعود چ 


داز واج مطهرات اسماء گرامی:: 0 ی 
به حدیث الباب باندي دا اشکال چه اقل قسمة یو شپه دې او د هغې جواپات! مسسسسس»۲۳۰ 


و و ما کی وا و یی دیس مسا E‏ 
باب الوضوء لمن اراد ان یعود eek‏ و ومع و و و هو قا 
6 : ر NEE EE‏ سس[ 
د بابین په دوه محنتلفو احادیئو کنس د مصنف وا رائې یو 
باب في ۹ نب ینام یت یج وه پیمیند موه مایت ۳ 2 
| ات اف تب ۳ ک eeosereseeteusesessnesesnsssnasse esen Sovete‏ تسه 
د تحدیت د ترجمه الباب سره مطادفت 1۳ ۱ 9 ی و و 
E =‏ ات seni ueen‏ هم مه وه و هه ممع دنه وه سمم«ومو سوم مه 
باب ن دان 9 ی OO OOOO‏ 
د ره ۳ الباب عر ض وین نیت ید رخا ۳ 
باب في | ا ب یو خر ا لغسا ی e‏ 3 
د حدیث مضمون او د هغې وضاحت A O‏ 


N 
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در منضود پنتوشرح سنن ابی دازد ۱۷ اول جلد 
meman nk.‏ س 


د وهم وان توضیح او ددي مقام تحقيق : و وت و نم میم سوه 
د امام طحاو یاه 1 اأ 
باب 1 الب ۳ يقرا الْمُرَانَ EEE‏ 1 
مضمون الحديث. LEC iescesiivessesnsossrangseseesedessiiecasessesteneeskiiniansêiseeasiiusosissengisientececosteneseseovesneree’‏ 
باب في انب بصا یصَافح.. او ی و ت س 0 
باب في الب ید یَدخْل مسج ۱[ EOE‏ ۱۱ 
مذاهب ائمه او د هر و لیا : بر ی 
باب في انب صل بالْمَوْم هو ناس وی ی جک و وو نمی نی 
د امام د مونخ فساد د مقتدی د مانخه فساد لره مستلزم دې او که 4 Asî‏ 
د امام محمدیق] استنباط : مه مه مخ ماد مجوناو هو وم و زو وقه ناهمو و مخت و همع و واه دمک جو هو نطو ممممه مغمه مزب ی 
باب ياج بد ال ني مه KON ioscan assets esen‏ 
باب فی الم تری ما ری الرَجْل Lf caresses mnesnonrnenctensoceomiesmraraenepn‏ 
ثبوت الى والاختلاف قبه : aa petra‏ ایو او 0 دوه وووه مه وم وم موم وه موومم LO‏ 
په روایتین کنمی تعارض او د هغي په دفيعي کښې د محدیئینو رائې : فده موه موم و نومه وف وم موی LOO‏ 
باب في مقدار الماء الذٍي زئ 1 العْسلٍِ اا ی ی ی 7 
لشر یم حدیث : عماجم ماه اه اه موه وو موه موه عوه عم وه و هو و عم وووو و وووووووهوو و مممموو منم میورب [61 نا 
باب سل من الا 13 
په حدیث الباب باندی د امام بخاری27 یو خاص ترجه : میت یج وی دوم تمه یی چ یی[ 
تشریح حدیث : ۱/۳ 
په ابتداء د غسل کښې د اودس متعلق اختلافات : ENN eae‏ 
وس او ل CNW aussesesnsotasesescesanasisaessasasessassiesiosesaseiessaisansenenessesnonsnesseaopeneeesnaeneevenepenepecneses‏ 
اختلاف ثالث : ده همه هه هد هل دوع او و۵۵۵ وو لومعم همقل دوعس هه و موم وقووه وم سحمم م موه طسو CVE‏ 
د تمسح بالندیل بحث او مذاهب امة :........... ی 
د اودس نه دس د نفض الیدین بحث : ok‏ هوجو روج ویو و همه سوه دوووو موجه یو مهو[ 
د ثوب نجس په تطهیر کښې مذاهب ائمة : EVN‏ 
التفصيل بين خلق الراس واتخاذ الشعر : Ce‏ ۱۷۳ 
باب في وضو بعد .السلس ا ەچى 0 
باب في ال هل تنقض سَعَرَهَا عِنْدَ اس موم مهو و و وه یرومم نم یووم LV‏ 
2 حدیث ET E‏ ی çye SSS‏ 
باب في اب یسمل رس با فیظمع أيْهُ ی EE‏ | منیب 6۷ 


۷ 
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اول جلد 


در منضود پښتوشرح سنن ابی داؤد ۱۸ 

ماء محخلوط بشی طاهر سره اودس او غسل کښې اختلاف : OOOO‏ تج موی نیا" ۶۷ 
باب فیما بنفیض بَيْنَ الرَجْلٍ ار من الما Veen eee‏ ۷( 
باب في مُوَاکة ا ایض و جامعتها دوم وم و مخ تب دس مت ۷۷ 
په شرح د حدیث کښې د شارحینو اختلاف : یت سک تسج تیا ەج OV‏ 
باب في ال حاِض تال مِنَ المَسجدٍ enemas nro‏ کشت 
د لفظ حدیث تحقیق اوپه هفي کښې د شارحینواختلاف : ۳ VA‏ 
باب في ا ایض لا تَقَضى الصلاء LA irons‏ 
د لفظ حرورية او ددې نسبت تشریح: سس لت 
باب في تیان الحَائِض êthenivenesepennreasoneenenanans‏ ۱ 
باب في الرجُل يُصِيبُ نها مَا دُونَ ماع ۳ ۳ 
د مباشرت حائض انواع او د هفوی په باره کښې د ائمة کرامو اختلاف : دمم مومت مخت ونیه LAN‏ 
په لفظ حدیث باندي د قاعده صرفیه د مخالفت اشکال او د هغې جواب : reee!‏ ۸۱ 
د لفظ حدیث په ظاهر باندې یو اشکال او د هغې توجیه : LÊÊ aes‏ 
حدیث ج تاویل دې : OEE OEE EEE‏ سم O A OOOO‏ 


باب ف الْمرة نستحاض ومن قال تدغ الصلاءق عِدَةٍ لیام الق کات کی وض L4.‏ 
د استحاضه د روایاتو په باره کښې د مصنف تاه اهتمام او د هغوی د روایات تعدد انوع L۹:‏ 


د استحاضه تعریف او د مستحاضه انواع : و هه موه وه وه و هلو وود وه هو بو مووو مدوم موم ومد موی مور 
اول ميزه غير معتادة : 6 
ثانى معتادة غير ميزة : ee eS hseseersocaa enemas‏ را 
ثالث غير ميزة معتادة : وج خر جوا تاو هت جوا وتو دبیم مدمه 
رابع غير معتادة و غیر مميزة : ES‏ ی یه ES‏ 
حڪم د استحاضه او د حیض په اقل اواکثرموده کښې اختلاف امه : .سس ۱۹۵ 
د احنافو په نزد د عدم اعتبار تمیز وجه : CN Vises ei aiia aies seeks‏ 
د موطاء به یو روایت کښې یو وهم او د هغې تحقیق : ٩ EON,‏ 
د ضفو غرض او ددي مقام صحیح محقیق : تس ت 

المحيح من روايةالزهرى ف قصة ام حبيبة عند الصف له O OEE‏ ی 02 
آیا په امهات الوم منین ۳ څوک مستحاضه و تو ۳ ممددممیی: |069۳ 
باب من قال | اذا أقبلّت اة َد تدعا ء الصّلاَ Oeste‏ 
د ابن ای عقیل راوی تحقيق : مهوت موه م هروه مد مو امه وت دومع O° Sie isseneesesornesenne sesesresscossseesess‏ 
الکلا م على قو له فانه دم اسود يعر ف) و دوهی موه مهو دوه asa‏ ده مت مه وه موه موه بو وم نو وووم مهو ۱ 6 
د آغکت الامُرَیْن 1 مطالب : مدید موه دید موم ومع تمه و مه اجه وود ود دودسم مممیده 8 1 0 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی داؤد ۱۹ اول جلد 


باب مَنْ رَوّی أَن المستحاضء تغتّیل لكل صلا: OT EOE EROS‏ 
دجمهورو دطرف نه دحدیث الغسل لکل e‏ جوابات او به هغې کښې د مصنف وله رائي ۵۱۸ 
باب من قال مب لصَلا تن تغل لها 4 وو و ووو و 
جمع بین الصلوتین بغسل والا روایات باندي د ویب یوس وی سروس 
د مثل اول او د مثل انی سره متعلق د مولانا انور شاه صاحب اله مخصوص رائې : Of Vaasa‏ 
د حدیث په تشرد کښې متعدد اقوال : EES‏ سس 56 
باب مَنْ قال تنل مَنْ طهر ال ظهر 7 رورو وو a‏ رت 
دم د کت موس هرا ا OT usoyieviepsitoeataayipaaosiaiesaisaes isa‏ 
دغسل تمستحاضه په بار کی اگمة اربعة د موف تائید داصحبحین د روایت نه ا 668 
د مض راني د احادیث الباب تضعیف : O Nees emme‏ 
د حدیث ثانی د ضعف دویم دلیل : OA a‏ 
هذا الباب عندی من اصعب الابواب : CE EA N E‏ .0 
مَنْ قال [ المستَحَاضَة تنل من طَهْرٍ ال ظهرٍ و و وی وھ چو و 
اب من تفیل لزع ثل ند 1 ا 
باب من قال تیلب ین ن الایام EE OEE ER E E‏ ی و 
باب من قال توا یک صلا OEE‏ و زب 
باب مَنْ ل یر الْوضوءَ | لا ع عند د ات ر میتی من وتو بو موجن ۳۹۴ 
باب في الْمَرأة ری الْكذرَة وَالصَفرة بَعْدَ الظهر و o‏ 
الب کی منمب علماء او د هغوی دلائل : SO RO EERO OEE‏ ۱ 
باب المُستَحَاضَة یغتاها رَوْجْهًا اواد مھ ر ر و ر وترو چیا 0 
باب ما جَاءَ في وَفت الْفسَاء موی ووو و جر چ 
باب الاغتسال من ایض o OE NOONE CENCE CO CERA‏ 
مضمون حدیث ۳ 00%0 نو و ونان توت ضوو و وتونم ج وی ۳ of:‏ 
باب لیم E CESET‏ و 
د تيمم سره متعلق مباحث عشر ؟ : 4 همجن مومت وزج مور موه زو وتو زاو یووم ام وضو مومت وج نتم وین 57 0 
بحث اول : المناسبة بما قبله cvuccoveenene r‏ 6 
بحث ثانی : معن التیمم لغة و شر Of cesses‏ 
بحث ثالث : متی شرع التیمم.. O0 ceeneroeeeeesemsromensmosssceansetenttitsecienesstineteneonpesnssesenonerernstnennnnsses‏ 
مث رابع : طهارة مطلقة او ضر ور یه ...سس EOE REIS‏ 6628 
بحث خامس : رخصة او عزيمة ت ی ی و چ 
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در منضود پنتوشرح سنن ابی دازد ۹ اول جلد 
بحث سادس : هل التيمم من خصائص هذه الامة E‏ 


خث سابع : ما يجوز به التیمم ی وه او موم هه وم موم موم ممده 2۵۵ ۵ 
بحث امن : اختلاف الائمة فى كيفية التیمم.. رت 


بحث تاسع : دلائل الفریقین : e‏ نادمه ۵ 


د حدیث عمار اضطراب : ENV eS Saa‏ 
حدیث عمار سره د اضطراب نه په صحیحین کښې : RL‏ 
بحث عاشر : هل جوز التيمم للجنابة GUA ananassae‏ 
د تيمم جنب ثبوت د کتاب الله له OA eases:‏ 
د ذات الیش تحقيق ON‏ 
د ظفار او اظفار تحقیق : وات دا ا ی ی یھ چ چ چچ 908 
د مصنف ی د مسلسل کلام تشریح : کت 
تيمم د جنب په باره کښې د ابن مسعود او ابوموسی اشعری ڳا مباحشه OREOR‏ 221 


61 


به ترتیب استدلال ياندي اشکال او د هغی توجیه : OOO‏ 
ا کا ۷ 


رواد و ۱ ۱ ۳0۱ 


د تسم ف الحضر اسباب او صورتونه سم و د اختلاف انمة | 5۹ 
په کیقیت د تیمم کښې د احنافو دلیل او د مصنف اه په هغې پاندي نقد : nnn.‏ 91 
باب انب ینیم e‏ چو وی چو چ 2 


ذشریح حدیث : o OOCOOCCOEREEEIIRREPASEARNPPEENAPRSRARSARAnasereennenennancesncserroesessrekessekisesiuessesvesnvetesesneness‏ 
د تيمم دپاره د طهارة مطلقه کیدو دلیل : O SS‏ 
شرح السند : RES ors renera aA iS‏ ی 


7 
سے 
اا « 


باب ادا خاف الب برد يم EONS‏ تس ی NEE‏ 


1 حددت ۵ تا و و و و هو ود 2۸ 


باب 1 المجروح بنیمم و wesvesnvsnnasoreecececnaseseceseaneesennsecnsurersnreesvenesescenareseesnresnoocons‏ 
به مسئله ثابته با حدیث کښې اختلاف د علماء کرامو OV N sosesmssmereneseseeresineei‏ 


د احنافو د طرف نه د حدیث جواب : ی هجو نیو مود 01۷ 


آیا حدیث الباب باندي مصنف 9 سکوت قر مائيلي دې؟ ات OV‏ 
رب 


» م۱2 ۱ ۷۷۱۱۱ ۱۲2۱۸ ۱۱ 01۱ ان 


درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۲۹ اول جلد 
س 


باب في لیم ید الْمَاءَ بَعْدَ ما بل في اوقت ان 
د مسئلة الباب ډير صورتونه او د هر يو حڪم : Oc i‏ 
باب في لس ی امه E‏ رز 
د باب سره متعلق ابحاث سته : GiGi iia io es‏ رت 
بحث اول : الناسبة بما قبله E OO EOE ESPON CEO‏ 
بحث انى : التسمية ووجههء OV Nee‏ 


بحث رابع : هل الغسل لليوم او للصلوة خخ VN‏ 


بجث خامس : هل الغسل للجنابة بکفی غسل اجمعة ی موه دمن بیس میب 3 
بحث سادس : هل الغسل يختص بمن يحضر الجمعة ام يعم Na‏ 
د حضرت شیخ په رائې کښې اغتسالات ثلائه : AOE E‏ 
د واقعه عشمان 2۵ نه د علماء کرامو استنباط : ONA‏ 
شر ح حدیث : مموه امه تدحو هوجو O‏ موی ود ویو ووو وم موم ووووممو و موه موه و۰۵۵ 6 
د مشی الى الجمعة ثبوت او د هغې فضیلت : 5 
حكم الکلام عند الخطبة : دمص تا جات و مخ میب و 
اکثر الاعمال ثوابا : O‏ 
غسل میت سره په وجوب سل کښې اختلاف : aie‏ مها وم وو و و ههد وه جوم ع و فد وحم قوه جوقو وه و وحم موم و2 ONO‏ 
په حدیث الباب کښې دوه بحئونه : LT‏ 
بحث انی : وم مود وو وم ووو وه وووو و و ویو وود طوو و و امد موه ماو موم و و اهوم مساو ومع موه واه ماع او عادو ۲۶۲ 6 
باب في الَخصَة في رل الْْسل یوم الْْعَة تسس I‏ 
مضمون حدیث : O°. ...iuacananusasescenesesesecesgovaseséeeacasedeoseseiedeececceeisesweteeddeneierescenecosentennsereneneneveere‏ 
د ابن عباس 4 د بیان په مراد کښې د شارحینو دري اقوال : ست ی موز هر و 2 
باب في الرَجْل یسم فَيُوْمَرُ باعل aoa‏ ی 
په مسئلة الباب کښې مذاهب ائمة سم مور E‏ موم و موم موس یوم دمم م یمه 614 
د کافر د غسل د تقدیم بحث سس ۹ ی 
قیس بن عاصم صحایی س همهم هجو مم و دمم ده عمج وتو مها وی مخت و جوم مخت بو نیو حییت OQ‏ 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی داؤد ۲۲ اول جلد 


تقریظ 
دمحلص دوست صاحب التالیف والتعالیق محترم مولانا الحاج ډاکټر تقی الدین ندوی مظاهری 
استاد حديت جامعة الامارات العريسة المتحده. المين 
بسم الله الرحمن الرحيم 
الحمد لله رب العالمين والصلوة والسلام على سيد المرسلين 
محمد واله واصحابه اجمعین ومن تبعهم باحسان الى یوم الدين 

زما دپاره د سعادت او خوشحالی مقام دې چه د فاضل گرامی محترم مولانا محمد عاقل 
صاحب په قیمتی کناب الدرالمنضود عل‌ی سان ابی داود بعنی په تقریر د ابوداژد شریف 
باندې څو کرښې اولیکم, د سنن ابوداؤد چه په صحاح سته کښې کوم مقام دې هغه د اهل 
علم نه پټ نه دې» په دې وجه زمونږ په لویو دینی مدارسو کښې چرته چه د دوره حدیث 
اهتمام دې سنن ابوداؤد ته په تدریسی لحاظ سره ویر اهمیت حاصل د > د حضرت خلیل 
احمد سهارنپور یاه په نزد ددې کتاب سخت اهتمام وو» په سنن ابی د ود باندې د علماء 
کرامو د دیرو شرحو او حاشیو باوجودر) حضرت سهارنپوری ل د بو جامع شرح ضرورت 
محسوس کرو چه ددی تولو خلاصه وی او چه کوم مشکل مقامات قابل حل پاتي شوی 
وی دهغي تشریح اوکړې شی. حضرت سهارنپوری تا ددي عظیم الشان کار شروع هغه 
وخت اوفرمائبله جه دعمر شریف اکثر حصه ئې تبره شوي وه؛ او خپل شاگرد رشید حضرت 
شيخ الحدیث مولانا محمد زکریا صاحب و د په دې کار کښې خپل خان سره شریک 
کرو پس د استاذ او د شاگردد مسلسل لسو لو اوینخو مباشتو دسخت محنت نه پس 
دا شرح په مدینه طیبه على صاحبها الصلوة والسلام کښې تکمیل ته اورسیده. کومه چه په 
هندوستان کښې په پنخو غټوغټو جلد ونوکشي شائع شوي ده.اویه اخرکشی د استاد 
محترم حضرت شیخ الحدیث صاحب ها په خصوصی عنایت سره د قاهرې نه په شلو 
جلدونو کښی د شیخ الحدین م9 په حواشی سره شائع شوه» نا جیز بنده ته هم تر د دوؤ 


کالوپوری دهقی دطباعت اوفحواشی په تريب و لیرد نې د اشتغال سعادت حاصل شو 
حقبقت د دې جه هند وستانی علماؤ خصوصا زمونر د اکایرینو د طرف نه جه په علم حدیث 


| باندي کوم تصنیفات وجود ته راغلی دی په هغې کښې فنی لحاظ سره دې کتاب ته ویر 

| اهمیت حاصل دې چه دهغې اعتراف د مصر او شام لوئې لوئې علماء کرامو هم کړ ې دې 

پال مهرد گس پاد قامات باندې ویر ژور بحثونه او گران مسائل راغلی دی 
ضرورت وو چه و داسې فاضل د چا چه د شيخ الحد بث‌والا د علومو سره پوره مناسبت وی 
او ستن ابی داوّد ئې ویر کرته لوستلي وی دهغی د باریکیانو نه خبر وی هغه د بذل 
المحهود په اردو ژبه کښې په مزیدار او ساده انداز کښې خلاصه تیاره کری چه د طالبانو 
۱ د ل 0 ا تعلبقاته تعارف بنده به خیل کتاب محدئین عظام او د هغوی 
وف ام تیلب خبل نیت ده اي اد لخدت کي کړې دې و 


۰ 


عربی تصنیف د دمشق بیروت نه ویر کرته شانع شوي دې منه) 


0-1 ا 
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در منضود پښتوشرح سنن اپی دازد ۳ اول جلد 
دعس تحت توح رت بح تج ور ترسح سس سس تسه 


او مدرسینو او د باحئینو او مصنفینو دپاره په هغې مباحثو باندي پوهه اسانه شی. 
محترم فاضل محمد عاقل صاحب صدر المدرسین مدرسه مظاهر العلوم کوم چه د شيخ 
الحدینعقالا په قابلو شاگردانو کښې دي. د حضرت په هعوی باندي د شفقت خصوصی 
نظر وو په خلافت او اجازت سره ئې هم هغوی سرفراز کری دی او هغوی خپل تعلیمی او 
تدریسی او تالیفی مراحل د حضرت د نگرانی او سرپرستی لاندي تیر کری دی او د ديري 
مودي نه د حدیث پاک او سنن ابو داژد درس ورکوی, بله دا چه سنن ابوداژد حضرت 
شاوی تھ پو ذ ری ال ید ای ور نوي وی دد خص رصان تمعلاوه پاک هوی ده 
د اورد بحث‌د مختصر او واضح بیانولو خاص ملکه ورکرې ده 
هم ددې ټولو خصوصیاتو د وجي او په کتاب باندي د نظر اچولو نه پس اندازه اوشوه چه 
دا کتاب دمدرسو طالبانو دپاره نادره والی . او د علماژ او مدرسینو دپاره به بهترین 
رهنما ثابت شی, الله پاک دې مولانا ته بهترین جزاء خير ورکری او د هغوی دا کتاب او نور 
تالیفات دې قبول کری او هميشوالي دې ورکری. آمین» وما ذلک علی الله بعزیز. 
ډاکټر تقی الدین ندوی 
استاذ الحدیث جامعة الامارات العرية المتحدة العسن 
۵ ربیع‌الاول ۱۳۱۳ هجری 
الحمد لله حمدا موافیا لنعمه مکافیا لمزیده والصلوة والسلام على ميدتا محمد النبی الامی 
وآله وصحبه وبعد! 

په موجوده دور کښې د علم دین نه چه کومه بې رخی کولی شی هغه هر خوک وینی. 
او چاته چه ددې علم د حاصلولو توفیق هم وی په هعوی کښې اکثر او زیات خلق د عدم 
رغبت شکار دی خصوصا د نصاب په رومبو کتابونو کښې چه په غې سره استعد اد پیدا 
کیری دهغې حالت نور هم زیات قابل د شکابت دي. خه نفوس داسي وی چه د خپل تعلیم د 
ابتدائی درجاتو د عبور کولو نه پس درجه علیا ته رسیدو سره هغوی ته د خپل حالت 
احساس کیری. او دې درجی ته رسیدلو سره هغوی خه اندازه کتاب کتلو او د مطا 
طرف ته متوجه شی. اوس شکاره خبره ده چه د هغه وحت په توجه او محنت سره د 
کتاب استعداد پیدا کیدل خو ډیر گران دی اوس هغوی زیات نه زیات دومره كولي شی چه 
د استاذانو نقربرونه په درس کښې کیناستلو سره اولیکی. بس د استاذانو د درسی 
تلریروئو د ضیط گولو سلسله تن‌صیا قانم هد یل خیل لاحت مطابق البگرنگی طلبه 
لیکل کوی په هغوی کښې بعض با صلاحیت ښه لیکونکی هم وی ۱ 

د نن نه تقریبا شل کاله مخکښې زمونر د مدرسي یو متعلم «مولوی ثناء الله هزاری 
باغۍ د بنده د ابوداژؤد شریف درسی تفریر ضبط کړې وو» د احقر د نظر نه هغه تیر شو نو 
هغه وخت ماته د متعلم موصوف محنت او کوشش خوش شو په دې وجه بنده هغه رانقل 
کړې وو او د کتاب ابوداود د مطالعي په وخت مې په هغې باندې بعض خایونو کښې د 
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ناس اعت مکو ت ۲ اول جلد 
جح ححصصح- 


سس مد کر ون دک ی کر 
راکره چه مختصر او مفید ده. د طباعت کتب سلسله ما سره خه نه خه چلیری خپل پا د 
حضرت شيځ کا . په دې وجه ددي کال په شروع کښې بنده د طباعت په نیت په هغې باندي 
نظر انی شروع کړو» په نظر ثانی کښې حذف او اضافه. توضیح او تنقیح د ضرورت 
مطابق کیږی. 
زما ددي کار د ابتداء ء علم په خه طریقه محترم مولانا قاری صدیق احمد صاحب باندوییه9 
ته هم اوشو , موصوف چه سهارنپور ته تشریف راورلو نو د بنده نه ئې دهعي د د تکمیل 
تقاضه اوفرمائیله او په خپلو مبارکو کلماتو سره ئې د بنده همت افزائی هم اوفرمائیله د 
حضرت مولانا علمی ذوق او شوق داسی دې چه هغوی د نورو طلباژ او فضلاو نه هم دا 
غواری چه هغوی زیات نه ر یات د کیل رنه اه چا ع په علمی کارونو کښې 
اولگوی. اوس الحمد له موصوفت:ه دتفاه په برکت مره دال انقیره پوزي د بر جلد به 
اندازه مسوده تیاره شوه» د کتابت کار د مخکښې نه شروع دې» ددي تقریر په جلد اول 
کښې کتاب الطهارة مکمل راغلی دي. د سنن ابودآود کتاب الطهارت ویر اورد 9 ۰ 
۳ ده چه په جلد ثانی کښې به کتاب الصلوة والزکوة او خذ حصه د کتاب الحج : زاشی» او 
انشاء الله دریم جلد به آخر د کتاب پورې شی» وما ذلک علی الله بعزیز وهو e‏ 
په دې تقریر کښې چه ترخو پورې د حل کتاب تعلق دې دهغې زیات تر ماخذ بذل 
المجهود شریف دې ددې نه علاوه نور مضامین يا خو هغه دی کوم چه احقر د حضرت شیخ 
د حواشی بذل او د نورو شروح حدیث او کتب فقه نه اخذ کری‌دی. | و يا هریگیم چات 
د حضرت شیخ صاحب ةا او مولانا اسعد اللہ صاحب وټ نه په درس اوريدلي دی 
په دې وجه چه احقر ته د سنن ابوداود ددي دوارو بزرگانو نه ځانله خانله د ستلو دوه خل 
موقع ملا شوه د موخر الذکر ته ۱۳۸۰هجری کښې کوم چه د احقر د دوره حدیث کال ود 
او اول الذکر نه په ۸۷هجری کوم چه د بنده د تدریس سنن ابی داؤد اول کال دې 
دهغې شکل دا جور شو جه د لامع N‏ تالیف کار چه کله په مذ کوره کال کښې پوره 
شق نو چونکه د حضرت شيخ دا وخت فارغ شوي وو با وچ ارت بویا ابر ۲ 
اوفرمائیل چه زما کتاب سنن ابوداود) باندي چه زما کوم حواشی اوبین السطور دی به 
هغې زما نه خان پوهه کره؛ احفر عرض اوکرو چه باقاعده کتاب او نه لولم > حصرت ددي 
تحسین اوفرمائیلو او د لوستلو سلسله هم هلته په دار التصنیف کښې شروع شوه او د کال 
آخره ه کښې پوره شو فالحمد لله علی ذلک در اصل هم په دې احقر هم اوغوشتل چه هر کله 
حضرت ت لیخ لحد اه دې نالانق او ناکاره ته درقر په شوق سره لوستل | وکرل نو چه 
د حضرت په برکت سره حاصل شو هغه طبع کړې شی چه دهغې نفع عام شی» | اميد دې چه 
ددي تقریر په مطالعي سره به د ډرو دپاره د بذل المجهود نه استفاده کول هم آسان شی هم 
په دې وجه خیال وو چه ددې نوم تیسیر الوصول الى بذدل المجهود كيخودلي شی» خو بيا مې 


۷ 
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دا سوچ اوکړو چه هسې نه چه اوریدونکی دا ګمان اوکری چه دا د بذل المجهود حاشیه ده 
په دې وجه بيا دا دویم نوم تجویز کړې شو ر 
ددي رومبی جلد دنظرثانی په وخت دنقل. املاء او دتصحیح اواصل سره دکتلو تعاون عزت 
مند مولوی عبد الرحمن مظاهری گلبرگوی «کرناتک په ښه طریقه پوره کرو. فجزاه الله 
احسن الجزاء. همدغسي خوک صاحب چه هم د راتلونکی مسودي په تکمیل کښې زمونر 
سره مدد کوی هغوی ته دې هم الله تعالی دخپل لوتی شان مطابق جزاء خير ورکری دعا ده جه 
الله تعالی دې دا کار په سهولت سره تکمیل ته اورسوی» اودا دې دآخرت دپاره ذخیره جوره 
کړی» د مور پلار استاذانو او خصوصا دحضرت شیخ نور الله مرقده په حق کښې دې د اجر 
سیب آ وگرخوی‌او د طالبانو دپاره دې زیات نه زیاته فائده منده جوره کری آمین ۹ 
والحمد لك او وخ 
محمد عاقل عفا الله عنه 
۱ رجب المرجب ۱۴۱۳ ه 
بسم الله الرحمن الرحيم 
الحمد لله رب العلمين والصلوة والسلام على سيد المرسلين محمد واله واصحابه اجمعين 
اللهم انی احمدک واستعینکر") 
بحث بداية السبق يوم الاربعاء : ر" 

زمونږ د مشائخو او استاذانو ټم معمول وو چه په یوم الاربعاء یعنی د چارشنبي په ورخ به 
ئی د سبقونو د شروع کولو اهتمام او رعایت فرمائیلو. اوس د اسلافو ددې اهتمام د دلیل 
واصل د معلومولو ضرورت دي. ۱ ۱ 

په دې سلسله کښې 3 صاحب هدابه شاگرد په تعلیم المتعلم کی د خپل استاذ 
صاحب هدایه عادت نقل کری دې ( کان استاذنا الشیخ الامام برهان الدين رحمه الله يوقف بداية 
السبق على یوم الاربعاء ) زمونږ استاذ یعنی صاحب هدایه به د سبق د شروع کولو دپاره د 
چارشنبي د ورځې انتظار کولو. او په دلیل کښې به ئې په خپل سند سره یو حدیث بیانولو 
چه دهغی الفاظ دا دی : ( ما من شی بدئ يوم الأربعاء الا وقد تم ) 

خو بعض محدثینو په دې حدیث باندې کلام کری دې لکه علامه سخاوی په 
المقاصد الحسنة کښې لیکلی دی چه ( لم اقف له على اصل 4 یعنی ماته ددي حدیث هیځ 


) خو په دې تسمیه کښې تامل وو خکه چه دا نوم حضرت شيخ د حضرت گنگوهی یله د دابودازد 
تقریر کوم چه مولاتا محمد یحیی صاحب حمع کړې وو دهغې دپاره تجویز فرمانيلي وو خو 
چونکه په مستفبل قریب کښې ددې تقریر د شانع یدو توقع نشته که شام شو نو هم هغه نوم به 
مقید په عربئ کړې شی. الدر المنضود علي سنن ابي داد (عربی) 
)د بنده عادت دې چه هره ورخ د سبق شروع کولو نه مخکښی دا دعاء لولی ددې ماخذ فعل د 
سیدنا بلالا مودن رسول الل دې کوم چه د باب الاذان فوق المناره په روایت کښې راروان دې 
) ذكره مولنا عبدالحي في الفوائد البهية من ترجمة صاحب الهداية) 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی داؤد ۲٦‏ اول جلد 
اصل هلا نه شر ددي نه پس علامه سخاوی د پورته حدیت معارضه کری ٥ه‏ د طبرانۍ د 
هغه حدیث سره چه په هغې کښې يوم الاربعاء ته د ( يوم نحس مستمر ) مصداق وئیلی دې 
ملا على قاری ددي اشکال دا جواب وركري دې چه د علامه سخاوی ( لم اقف 
له علی اصل ) وئيل د خپل علم په اعتبار سره دی خکه چه د صاحب هد ايه په شان فقیه 
محدث چه یو حدیث په خپل سند سره مرفوعا بیانوی, او په هغې باندي عمل کوی نو دا د 
هغه حدیث د ثبوت دپاره کافی ده اگر که په متداول کتب حدیث کشی دا حدیث ملاو نه 
۱ شی. او د ترانی4 وذایه هفری دا جرا ب کر ون چوققه ار دي او که هغه صحیح 
اومنلي شی نو دهفي توجیه به دا وی چه چونکه په دې ورخ په کفارو باندي عذاب نازل 
۱ شوي وو. په دې وجه دا ورخ د کفارو او د اعداء الاسلام په حق کښې سپیرة ده نو د 
مسلمانانو په حق کی یقینا مسعود او مبارک شوه. 
۱ د صاحب هد ایه او د اکابرینو ددي معمول تائید بعض علماء کرامو په هغه حدیث 
۱ سره هم فرمائيلي دې کوم چه په صحیح مسلم جلد انی کښې وافع دي. ( ان الله خلق الور 
يوم الاربعاء ) چه الله پاک نور د چهار شنبي په ورخ پیدا کرو او شکاره ده چه علم هم سراسر 
نور دې په دې وجه هم د چهارشنبي ( په ورځ باندي د سبقونو د شروع کولو مناسبت 
ښکاره دې» دا ټول بحث مولانا عبدالحی صاحب ذکر فرمانيلي دې» اوس اوس په دې 
سلسله کښې یو بل حدیث په علم کښې راغلو چه په هغې کښې دا دی چه علم دې د 
دوشنبې په ورخ باندې طلب کړې شی په دې سره سهولت وى» والله اعلم بصحة الحديث. 
اوس مونر مقدمة العلم شروع كوو. 
مقدمة العلم 


د استاذانو او علماء کرامو د هميشه نه معمول پاتی شوې دې چه د کتاب د شروع 
کولو نه مخکښې چه په کوم فن کښې هغه کتاب دې د هغه فن ابتدائی خبرې او مقدمة 
العلم ویر په اهتمام سره بیان فرمائی» او علماژ د ميزان او دمنطق هم ددې خبري تصریح 
کړې ده چه د فن د شروع کولو نه مخکښې دهغې مقدمة العلم پیژندل ضروری دی. 
(اقسام ت پوهه شه جه د مفدمي دوه قسمونه دی بو مقدمة العلم او دویم مفدمة 
الكتاب. ( » په دې دوارو کښې فرق تاسو په مختصر المعانی کښې لوستلي دې دهفي 
کدی ماله کی تور کاب رارق مکی شیع ادرک مرا مدد برای اادد او جیگ 
په اوریدو کښې راغلو چه دهغې په ظاهر تقاضه د ده چه د سبق ابتداء په یوم الائنین یعنی د ګل په ورخ 
آوشی نو ډیره خوره ده په دې په حصول علم کښې اساتیا راخی دهغې الفاظ دا دی (اطبوا يوم 
الاکنین فانه میسر لصاحبه ) آبونه اصفهانی دا په تاریخ اصفهان کښې بسنده د سیدنا انس 8 نه روایت 
کړې دی خو د حدیت د صحت و قوت حال معلوم نه د 

۲ د متقدمينو به نزد صرف مقدمة | وهء او د مقدمة الکتاب اصطلاح روستنی ايجاد دې» 
علامه تفتازان یټ ددې اختراع کړې ده جه د مطول شرح تلخیص نه معلومیری او منشاء د 
اختراع هم د هغه خاني نه معلوميدلي شۍ 


۰ 


۶ 
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س 


دلته د بیانولو حاجت نشته خو دا خبره خو بدیهی ده جه د مقدمة العلم تعلق د فن سره وی» 
او د مقدمة الکتاب تعلق د کتاب سره وی» تاسو ته به دواره مقدمي بيانولي شی, اول 
مقدمة العلم ر ) واوری ! 

په مقدمة العلم کښې بعض حضرات صرف درې امور بیانوی, تعریف» موضو ع. 
غرض او غایت» او بعض حضرات اته امور بیانوی» چه هغی ته رؤس ثمانیه هم وائی» او 
بعض حضراتو امور عشره ليكلي دی ۱ 


اعلم ان مبادی کل فن عشره الحد والموضوع ثم الشمره 
الاسم والاستمداد وحکم الشارع وفضله ونسبة والواضع 


ومسائل والبعض بالبعض اكتفى ومن دری الجمیع حاز الشرفا 
زمونږ شیختله به د کناب په شروع کښې د مقدمة العلم والکتاب لاندي شل امور 


کتاب د دوارو بوه وی» دوي دارو په علازه په قرعا الاب کټ ي پات هې هغه ارو 

ړس امور شو او ددې نه 
علاوه خلور خبزونه د متفرفات او اشتات د قببل نه دي: ۳ 
۱:نسخ‌د کتاب. ۲: شروح وحواشی, ۳: سند حدیث» ۴:آداب طالب» 
دا ټول شل امور شو. اوس مونر مقدمة العلم هم د دغه پورته ذکر شوی ترتیب مطابق 
بیانوو. 

(۱)تعر یف حدیث : 

خان پوهه کړئ چه دلنه دوه خیزونه دی بو علم حدیث بعنی فن حدیث, دویم حدیث بعنی 
نفس حدیث. لکه چه تاسو ته به معلومه وی چه یو خو دې علم بلاغت وفن بلاغت» او پر 
دې بلاغت کوم چه د فصاحت مقابل دي. هم په دې وجه د دوارو تعریف بیل بیل كولي 


) تول صحاج سته د یو فن یعنی د فن ریت تابوت دق E‏ ایب چیه 
بیانوو ددې ټولو کتابونو سره به ددې تعلق وی و په تولو خایونو کښې به د کار ورکدی | 
خلاف د مقدمة الکتاب جه هغه د هر کتاب حدا حدا وی په دې لحاظ سره مقدمة العلم عا و 
مقدمة الکتاب خاص شوه» او په ترتیب کښې په اعتبار د ذکر سره عام په خاص باندې مقدم وی» هم 
به دې وجه مقدمة العلم مونږ دلته مخکښې د کوو). 

) ددې نه مراد د حد منطقی نفی ده ګنې تعریف په معنی د تعارف هغه د کتاب هم وی 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۲۸ اول جلد 


شی» د علم بلاغت بیل کوم چه د معانی او بیان د مجموعې نوم دې او د نفس بلاغت خانله 
یعنی کلام د مقتضی الحال مطابق کیدل, هم دغه شان دلته هم دوه خیزونه دی حدیث او 
فن حدیث بيا د فن حدیث دوه فسمونه دی» یو علم روایت حدیث, دویم علم درایة حدیث پا 
داسې اوایی چه علم الحدیث روایت. علم الحدیث دراية. او زمونر مخي ته چه کوم کتاب 
دې بلکه د دوره حدیث ټول کتابونه هغه د علم درایت حدیث سره تعلق لری» او هم ددي 
تعریف بیانول اصل او مقصود دې» مناسب دا ده جه د فن حدیث د تعریف د پیژندلو نه 
مخکشي د نفس حدیث تعریف اوپیژندلی شی. 

حدیث د رسول الم اقوالو. افعالو, احوالو او نقریراتو ته وئيلي شی. د تفریر 
مطلب دا دې چه یو امنی د رسول الله په مخکښې یو کار کړې وی. او رسول الله په 
هغی باندي انکار نه وی کړې نه هغه وخت او نه روستو نو هغی ته د رسول ال تقریر 
وائی او کوم خیز چه داسی ثابت شی دهغي په باره کښې به داسي وئیلی شی چه دا خبز به 
حدیث سره ثابت دې» یعنی د رسول ال په تفریر سره, وجه دهغي دا ده (» چه د نبی د 
شان نه دا خبره بعید ده جه د هغوی په مخکښې دی یو ناجائز کار اوگري شی یا د هغوی په 
علم کښې راشی» او هغوی په هغی باندې نکیر آو نه فرمائی ددې نه معلومه شوه جه د 
رسول اللهعفر جه څنګه افعال او آقوال د امت دپاره حجت دی» هم دغه شان د هغوی 
سکوت هم حجت دې» بلکه داسي اوایی جه د نبی هر خبز حجت دې سبحان الله" د اتبیاء ‏ 
خه عجیبه شان دې» د هغوی هر یو خیز حجت دې» پس کوم خیز چه د رسول الم د تقریر 
ته ثابت شی دهغې باره کښې دا وئیلی شی چه دا خیز د حدیث نه ثابت دې 

تفریر خو بالاتفاق بین المحدئین والاصولین د حدیث په تعریف کی داخل دي. 
لانه حجة ایضا. او احوال دوه قسمه دی اختیاریه او غير اختیاریه رلکه د رسول ال 
حلیه مبارکه» قد. مخ مبارک وغیره يا داسي اوایی چه خلقیه او خلقیه, د محدئینو په 
اصطلاح کښې دواره قسمونه په حدیث کښې داخل دی: بلکه هر هغه خی زکوم چه د رسول 
الم طرف ته منسوب وی هغه حدیث دي. ( کل ما نسب الى النبى تلاي حتی الحرکات 
والسکنات فی الیقظة والعنام ‏ او د اصولینو یعنی د اصول فقه په اصطلاح کی قسم ثانی 
یعنی احوال غير اختپاریه دا د حدیث په تعریف کشی داخل نه دی خکه چه هغوی خو د 
هغه حدیث نه بحث کوی کوم چه د حجت او دلیل د قبیل نه وی, او د اوصاف خلفیه یعنی د 
احوال غير اختیاریه تعلق د يو حکم شرعی سره نشته, لهذا هغه حجت هم نه دی, دا خو 
تعریف شو د نفس حدیث, اوس مونږ «انشاء ال د علم حدیث تعریف بیانوو» اول د علم 


) ددي مثال د سیدنا موسیتیا او خضرتل قصه ده کومه چه مشهوره او معروف ده. او په قرآن 
کریم کښې ذکر ده. موسی‌قل سره د معاهدي نه چه هغه به د سیدنا خضرقل/ په فعل باندي ند 

بل موش به وی خو چه کله موس یتیل د خضرتیگل) نه د دا کارديو صد ازو 
N‏ شریعت خلاف وو, نو موس یتیل خاموش پاتي نه شو او فورا نې انکار 
وفرھانی 


درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۹ اول جند 


حدیث رواية» کوم چه دلته مقصود دې» « او دهغې نه روستو د علم الحدیث دراية. 
تعريف علم الحديث : 

د دې یو مشهور تعریف خو دا دې : هو علم یعرف به اقوال النبی تلو وافعاله واحواله» علامه 
کرمانی او عینی هم دا ليكلي دې علامه سیوطی که ددي باره کښی لیکلی دی هذا غير 
محرر.... بعنی دا تعریف واضح او منقح نه دې» د هغوی دا اشکال صحیح دې» خکه چه دا 
تعریف خو د سیرت په هر کتاب باندې صادق راخیء که هغه په اردو کښې وی یا په عرب 
کش. که په سند سره وی یا بغیر د سند نه, او پخپله علامه سیوطی ا ددي یو بل تعریف 
بیان فرماتيلي دې چه په هغي باندي هیخ اشکال نشته. او زما په نزد د ټولو نه غوره هم _ 
هغه دي, ( هو علم یشتمل على اقوال اللبیتی وافعاله وروایتها وضبطها وتحرير الفاظها 6 یعنی 
علم روایت حدیث هغه فن دې چه په هغي کی د رسول اللهعففم اقوال افعال د الفاظو د 
صحت او د سند د تحقیق سره نقل کړې شی په دې تعریف کشی احوال غالبا د اختصار 
دوجی حذف کړې شوی دی او د رسول اللتګم تفریر کوم چه د حدیث په تعریف کښې 
داخل دې اگرچه دلته مذ کور نه دې خو د رسول الله ټم تقریرات په افعالو کښې راتلي شی. 
ځکه چه تقریر وائی سکوت او ترک نکیر ته» او دا هم فعل من الافعال دی. 

د علم دراية () حدیث تعریف کوم چه نهایت مختصر او جامع دې. «) حافظ ابن 
حج رك داسی فرمأئیلی دى ( معرفة القواعد المُعَرفة بحال الراوی والمروی 4 یعنی فن درایت 
حدیث د هغه قواعدو او اصولو پیژندل دی چه دهغي په ذریعه سره د روایاتو او د راویانو 


احوال پیژندلی او معلومولي شی. 
هم دا تعریف علامه سیو طۍ که په خپله الفیه کښې داسي بیان کړې دې» 
علم الحديث ذوقوانين تحد یدری بها احوال هتن وسند 
فذانک الموضوع والمقصود ان يعرف المقبول والمردود 


په دې دوه شعرونو کشی د علم اصول حدیث تعریف» موضوع او غرض وغايت 


) حضرت شیاه به فرمائیل جه اګر که دا کتابونه چه کوم زمونږ مخي ته دی د رواية حدیث دی 
خو زمونر په مدارسو کښې دا دراية لوست شی. گویا مونر حلقو د علم روایت حد یث نه علم درایت 
حدیث جور کړې دې انتهي بلفظه) ا 

) چه دهغې بل نوم علم مصطلح الحدیث او اصول حدیث هم دي, او دې ته علوم الحدیث هم ونیلې 
شی» صاحب منهل لیکلی دی جه علم دراية حدیث او علم اصول حدیث دواره یو دی» وهو کماقال کما 
مقدمة التد ریب صفحه ۵ وکذا يفهم من مطالعة الکتب لا كما یتوهم من مقدمة الاوجز انهما علمان متغائرانء فتامل) 

) د علم دراية یر مفصل تعریف امام سیوطیی9؟ بیان کړې دي, ( هر علم یعرف منه حققة الرژیة 
وزشروطها وانواعها واحکامها وحال الرواة وشروطهم واصناف المرویات وما یتعلق بها ) یعنی هغه علم چه دهغې 
په ذریعه د رواية حدیث حقیقت معلوم شی چه روایت خنگه اوکری شی دهغې معتبر طرق خه دی؛ 
شرائط او انواع ئی خه دی, اودهفی احکام چه کوم روایت مقبول وی او کوم مردود» هم دغه شان د 
راویانو د جرح ومدیل اساب او طرقء او نور اصطلاحات فن معلوم‌شی. رواية وانی تنل الحدیث 
بالسند ته) 


ت۲۱ VVILII‏ ۱۲۱۵ 0۱۱۲۱ یاف 
Tul 00‏ ۱۷۱۵۱۲۵02 


در منضود پښتوشرح سنن ابی داؤد ۳٠‏ اول جلد 
ي ي و 


درې واړه خیزونه راغلی دی» بعنی علم اصول حدیث د هغه قوانینو نوم دې چه په هعې سره 
د حدیث د سنداو متن احوال معلوم شی. او هم دا دوه خبزونه بعنی متن او سند ددې علم 
موضوع ده او غرض ددي فن دا دې جه د مقبول او مردود روایاتو معرفت حاصل شی» جه 
کوم حدیث مقبول دې او قابل استدلال دې» او کوم حدیث مردود او غير معتبر دي. 
(۲, موضوع علم الحدیث : 
علامه کرمانی لوئی محدث دي, او د علامه ابن حجر او د عبنی وغیره تولو نه مقدم دې» 
هغوی په شرح د بخاری کښې د علم حدیث د موضوع په باره کنی فرمائيلي دی. ( هو ذات 
الرسول م ) بعنی د علم حدیث موضوع د رسول للم ذات گرامی دې» په دې باندې 
علامه سیو طی ت فرمائی چه زمونږ استاذ علامه کافیجی ۵# به هميشه تعجب فرمائیلو 
چه هغوی ذات رسول م خنکه د علم حدیث موضوع مقرر کړه» حال دا چه دا خو د علم طب 
موضوع ده» ځکه چه رسول اتلم انسان دې» او د انسان بدن د علم طب موضوع ده. 
شارحینو د علامه سبوطیی992 د خپل استاذ ددې اشکال د نقل کولو نه پس خپله د هغوی 
په خاموش پاتی کیدو باندي تعجب کړې دې چه ددي نه خو معلومه شوه چه دا اشکال د 
سبو نله په نزد هم صحیح دې» حال دا چه دا اشکال غلط دې ځکه چه د رسول ال په 
ذات کشی دوه خیزونه دی یو وصف انسانیت او دویم وصف رسالت» او د کرمانی مراد دا 
دي چه ذأت رسول د وصف رسالت په اعتبار سره د علم حدیث موضوع ده نه د وصف 
انسانیت او د بدن په اعتبار سره» او شکاره ده جه وصف رسالت سره د طب د موضوع خه 
تعلق؟ او انسان او بدن د انسان د علم طب موضوع ده» د صحت او مرض په لحاظ سره پس 
دا دواره خیزونه بیل بیل شو. 
زمونر د شيخ رائي په مقدمة د اوجز کښې دا ده چه ذات الرسول م خو دې د 
مطلق علم حدیث موضوع اومنلې شی» که هغه د حدیث هر یو فسم وی او علم روایت 
حدیث په کوم کښې چه مونر بحث کوو» چونکه خاص دې د مطلق علم نه, په دې وجه ددي 
موضوع هم خاص کیدل پکار دی. پس حضرت شیچ اوفرمائیل چه د علم رواية موضوع 
( الروایات والمرویات من حیث الاتصال والانقطاع ) ده. یعنی د رسول الله تلم احادیث د سند د 
اتصال او نقطاع وغیره اوصافو او کیفیات سند په لحاظ سره. 
(۳) د علم الحدیث غرض و غایت : 
غرض وائی ما لاجله الفعل یعنی د کوم خیز د حصول دپاره چه کار اوکړې شی بيا چه کوم 
کار په هغه خیز باندي مرتب وی هغې ته غایت وائی, پس که هغه مرتب کیدونکی خیز د 
سری د مقصود مطابق وی نو هغه غرض هم دې او غایت هم» او که ترتب د مقصود خلاف 
وی نو هغي ته به نتیجه خو وئیلې شی خو غایت نه. لهذا غرض خاص او غایت عام شو 
لکه تاجر چه د حصول نفع دپاره تجارت کوی بيا په دې تجارت باندي کله نفع مرتب شی او 
کله نقصان, نو دې نقصان ته به غایت وائی خو غرض ورته نه شی ونيلي کید ي. 
حضرت شيخ ېټ به د صحیح بخاری په درس کښې ددې دري غرضونه بیانول! 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۳١‏ اول جلد 


(!) اول غرض : د هغه زیرو او بشارتونو مصداق جوریدل کوم چه د حدیث د لوستونکو او 
دهغې د تعلیم کونکو په باره کښې راغلی دی؛ مثلا : 

۱ه عبدالله بن مسعود ا نه روایت دې چه رسول ال اوفرمائیل : ( نضر الله مرا سمع 
مقالتی فوعاها واداها فرب حامل فقه غیر فقیه ورب حامل فقه الی من هو افقه منه... رواه الترمذى ) 
او به اپوداژد شریف کښې هم دا مضمون د زید بن ثابت ا په حدیث مرفوع کښې راغلی 
دی الله پاک دې تروتازه او خوشحال او هميشه ګل گلزار اوساتی هغه سري چه زما خبره 
واوری او بيا هغه محفوظ کری, او نورو ته هغه آورسوی» (الحدیث) په دې کښې دواره 
احتمالونه دی چه جمله دعائیه وی با جمله خبریهء وړاندې رسول الله نورو ته د روایت د 
رسولو فائده بیان کړې ده. هغه دا چه دیر کرته داسې کیری چه دیر خلق کومو ته چه هغه 
روایت رسولی شی هغه د رسونکی نه زیات فهیم او پوهه وی او په یو روایت کښې دی ( 
فرب مبلغ اوعی له من سامع 6 یعنی چاته چه روایت رسولی شی هغه زیات محفوظ * 
9 حدیث لره په نسبت د آوریدونکی. ددي حدیث نه یو نکته معلومه شوه چه 
بعض د دان په فهم او حفظ وغیره اوصافو کښې د استاذ نه مخکښې وی لکه چه 
مشاهده هم ده. 

د پورته حدیث د لاندي بعض علماء کرامو لیکلی دی چه : ما من رجل يطلب الحدیث 
الا كان على وجهه ار يعني کوم سپي چه په حقیقی معنی کي طالب حدیث وی « هغه 
په مخ باندې رنړا او د تازګئ اثار وی» زه وایم چه دا داسې ده جه د اهل جنت په باره 
کښې ارشاد دې ( تعرف فی وجوههم نضرة النعیم (لاية) 4 او که په یو طالب حدیث کښې دا 
صفت بیا نا موندلی شی نو دا پډ طلب په کمی باندي محمول كولي شیء پا دا چه د هفه 
طلب» طلب صادق نه دي. 

۲: هم دغه شان د عبداللّه بن مسعود ا نه روایت دې چه رسول العف ارشاد 
اوفرمائیلو. ( ان اولی الناس بى يوم القيامة اکترهم على صلوةء رواه الترمذى وابن حبان فى 
صحیحه ) یعنی د قیامت په ورخ به د ټولو نه زیات ماته نزدې هغه خلق وی کوم چه په ما 
باندې په کثرت سره درود وائی» ابن حبان که فرمائی چه په دې حدیث کښې تصریح ده 
ددی خبري چه د قیامت په ورخ باندې به د ولو نه زیات قرب د رسول اللهه سره د 
اصحاب | يث وی خکه چه په کثرت صلوة باندي هم دا حضرات موصوف وی, خکه چه 
هم دې حضراتو ته د صلوة او سلام دلوستلو او د لیکلو زباته موقع ملاویری: 

۳ د ابن عباس( نه روایت دې چه رسول له اوفرمائیل ( اللهم ارحم خلفائی ) 
اي الله زما د خلفاژ 0 9 ومع معامله او کرٍه. صحابه کرامو 2 تپوس اوکړوء یا رسول 
اللهزیم من خلفانک؟ یا رسول الهم ستاسو خلفاء خوک دی؟ نو هغوی اوفرمائیل : ( الذین 
بروون احادیثی ویعلموها الناس) یعنی هغه خلق زما خلفاء دی کوم چه زما احادیث روایت کوی 
او خلقو ته دهغې تعلیم ورکوی» په دې حدیث کښې رسول الله د علم حدیث سره شون 


و 
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ډرمنضود پښتوشرح سنن ابی داؤد ۳۲ اول جلد 
مس سس اا ج 
او رغبت لرونکو ته خپل نائب او خلیفه ونيلي دی. او ددې نه علاوه ئی ورته د رحمت دعاء 
فرمائیل ده. ددي نه زیات نور خه فضیلت او سعادت کيدي شی. نو خلاصه دا چه دا 
دعاءگاني او بشارتونه کوم چه په احادیثو کښی راغلی دی دهغي د مصداق جوریدو دپاره 
مونر علم حدیث لولو. ۱ ۱ 

تقبیه : خان پوه کړه چه طالب حدیث لره خپل فضائل اوریدلو سره کوم چه په پورته احادیئو 
کښې ذکر دی. دیر مغرور او د خپل خان په باره کښی په خوش فهمی کښې اخته کیدل نه 
دی پکار بلکه په خبل خان کشی د تواضع صفت پیدا کول پکار دی. اوگوری زمونر 
حضرت شیاه چه د خپلی زمانی راس المحدئین ووء ټول عمر ئی په اشتعال بالحدیث 
اد کتب حاذیتد شروح یه تصش او تاليف کی تیر کو کر دطفي باوجود به مقدمه 
د لامع کښې په مراتبو د اهل حدیث باندي کلام کولو سره فرمائی : ( نحن لسنا بمحدئین ) 
بعنی زمونږ په شان خلق فی الواقع محدث نه دی» د محدث بللو مستحق نه دي. صرف د 
اشتعال بالحدیث د وجی نه راته عرفا محدث وثیلی شی, په اصل کښې مونږ خو مبتدئین 
(۲) دویم فرض: دا دې چه د دين او شریعت مدار په قران کریم باندي دې او په قران کریم 
کښې اصول بیان کړې شوی دی د جزئیاتو تفصیل او تشریح په هغې کښې نشته, او حدیث 
د قرآن کریم او دهفي د مجملاتو تشریح ده, لهذا د حدیث نه بغیر نه په صحیح معنی فهم 
قران حاصليدي شی. او نه په هغی باندي صحیح عمل ممکن دي. یس د فهم القران او 
عمل بالقرآن دپاره مونر احادیث لولو ۱ 

(۳) دریم غرض: کوم ته چه به حضرت شییله د جرندي پل فرمائیلو ( زمونر د تولو 

مسلمانانو د رسول الم سره مینه ده او هر سري د مینی دعویدار دې نو رسول الد 
زمونر محبوب شو او د محب د خپل محبوب هره ادا او د هغه هره خبره خوشوی. احادیث 
طیبه هم د هغوی الفاظ او هم د هعوی خبري دی پس د رسول الله لم محبت د حدیث پاک 
د لوستلو او بل ته د ښودلو مقتضی دی او د محبوب د کلام نه لطف اندوز کیدل خیله بو 

مستقل غرض دې. رمن احب شینا اکثر من ذکره) مقوله مشهوره ده.( 

() قلورم فرض: به زمونږ استاذ محترم مولانا امیر احمد صاحب ټګ بیانولو چه د علم 

یی غرض ( فغرفة کیفیت الاقتداء بالبی تال ) یعتی د رسول اللهعرم اتباع او د هغوی په 

نقش قدم باندې انسان خنگه لاړ شی ددې طریقه معلوم شی په دې وجه مونږ حدیث لولو. 

او زه وایم «یعنی استاد محترم مولانا محمد عاقل صاحب چه دا غرض د صاحب مشکوة د 


) دا د حضر تما بوه خاص اصطلا دە چە دهشغی تشر یخدی دابخاری نەق ار گے ار ده 

1 2 رم 2 تا ۳ هی تسس کې د بخاری په تقویر که و كتلي شی)» 
) حضرت شيځهکاه به فرمائیل چه فرض کری چه د احادیتو په تعلیم او تعلم کښې یج فانده نه وى 
م توا تي کم وی ددې د لو ستلو دپاره هم دا یو غرض کافی دې چه حدیث ر د محبوب 
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د O r‏ 
کلام نه ۱ )کوم چه د مشکوة په خطبه کښې دې مستفاد کیری» او هم دا مضمون صاحب د 
مفتاح السعادة هم دغه ان لب اي دی ( التحلی بالآداب النبوية» والتوقی عما يكرهه وينهاه ) 
یعنی د رسول الهم په اخلاقو او اوصافو سره خان ډولی کول او کوم خیزونه جه د هغوی 
نه وو خوښ دهفي نه خان ساتل 
(۵) پنظم فرض: هغه دې کوم چه صاحب منهل لیکلی دې ( الاحتراز عن الخطا فى الانتساب الى 
انیم 4 یعنی د رسول الم طرف ته د یو خیز د غلط انتساب نه محفوظ کیدل. خکه 
چه دا خبره کول جه دا فلانی خبره رسول اللتلم کړې دې يا نه» په دې باندي محدئین 
پوهیدلی شی. حدیث وغیر حدیث» کلام رسول وکلام غير رسول کښې فرق هم هغه 
حضرات کولی شی کوم چه د فن حدیث نه خبر وی. 
(۲) شهږم غرض: علماء کرامو بیان کړې دې چه د هر فن یو تاثیر وی» لکه چه مثلا د منطق 
تاثیر بکواس یعنی قدرة علی الکلام دې» هم دغه شان که په صحیح معنی کښې په اخلاص 
او محبت سره په حدیث پاک کښې مشغول شی نو په دې سره په طالب العلم کښې شان 
صحابیت پيد کیری خکه چه صحابه کرا لم د رسول اتلام په احادیثو» صحبت او په 
طرز عمل سره صحابه جور شوی دی» او طالب حدیث هم هر وخت د رسول له د احوالو 
او اوصافو او ده د مطالعی او دهغي په تحقیق کښې لگيدلي وی. بيا به دهغي نه 

او غرض د تولو علوم دینیه ( الفوز بسعادة الدارین 4 بيانولي شی. 

فانده : خان پوهه کړئ چه په دې بیان کړې شوی اغراضو کښې هیځ تضاد او تباین 
نشته؛ بلکه واقعه دا ده جه دا ټول خبزونه په حدیث پاک کښې د مشغولندو فوائد او 
تمرات دی کوم چه د انسان د حیثیت او صلاحیت مطابق په هغه کښې پیدا کیری د بو 
خیز ډیر فوائد کيدي شی. ۱ 

(۴) اسمه : یعنی وجه تسمیه ددي فن: 

اسمه یعنی د فن نوم او دهغې وجه تسمیه, نو ددي فن نوم علم حدیث دې» اوس دا 
خبره کول چه حدیث ته حدیث ولې وائی؟ حافظ ابن حجریعلة دوه اقوال ذکر کری دی: 
وجه تسمیه نمیرا: د حدیت معنی د حادث راخی: الله پاک د خیل ذات او صفات په اعتبار 
سره قدیم دې» په دې وجه د الله پاک کلام قران کریې هم قدیم دې» دهغې بالمقابل د رسول 
للام ذات حادث دې» په دې وجه د هغوی کلام هم حادث دي. په دې وجه د رسول الله غم 


کلام ته حدیث په معنی د حادث وئيلي شی. 


) د خطبه مشکوة الفاظ دا دی : اما بعد فان التمسك بهدیه لا یستتب الا بالاقتفاء لما صدر من مشكوته» والاعتصام 
بحبل الله لا یتم الا ببیان کشفه 4 د جمله اولی نه د مولاتا امیر احمد صاحبع99 بیان کړې شوي غرض 
مستفاد کیری. او د دويمي جملي نه د حضرت شی هټ په کلام کښې چه کوم غرض ثانی راغلي 
دي. هغه موندلې کیری. فالحمد له علي ذلك) 
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وجه نسیه نمر ۴: حدیث وانی خبري او کلام ته» او چونکه دا د رسول الله خبري دی په 
دې وجه دې ته حدیث وئیلې شی» په دې باندې دا اشکال کولې شی چه په حدیث کښې 
صرف خبرې چرته دی. په دې ښې خو د رسول انلم احوال او افعال هم داخل دی» ددي 
جواب دا دې چه د رسول الم احوالو او افعالو ته تغلیبا احادیث وئيلي شی 
وجه نسمیه نعبر ۳: بعض علماژ لیکلی دی چه د رسول اللهتګ چم د اقوالو او افعالو نه په حدیث 
سره تعبیر کول خود ساخته اصطلاح نه ده. بلکه خبله د قرآن کریم نه مستنبط ده. هغه 
داسی چه د رسول الله هغه ارشادات کومو ته چه حدیث وئیلې شی هغه سراسر بیان دين 
دې او په سورة الضحی کښې هم ددي بیان دين نه په تحدیث سره تعبیر کړې شوي دې ( 
واما بنعمة ربک فحدث 4 دلته د نعمت نه مراد دين دی لکه چه په بعض نورو آیتونو ک: 
دی. ( پس د حدیث تسمیه هم ددي تحدیث نه |< ۳ شوي ده. ددې لر شان وضاحت دا 
دې چه په اصل کښې ( واما بنعمة ربک فحدث ) مربوط دې د ( ووجدک ضالا فهدی 6 
سره(" او د آیت کریمه د مضمون خلاصه دا ده چه مونږ ته بې خبر بيا موندلې نو مونر تاته 
علوم از معارف دز کل بیا وراندی تلو سره فرماتی پس تاسو هه علوم او معارف (گوم 
چه ستاسو په احادیث کښې موجود دی د خلقو مخکښې بیان کړئ» دې بیانولو ته په ایت 
کریمه په تحدیث سره تعبیر کړې شوې دې» پس هم ددي نه لفظ حدیث اخستلي شوې دې 
د حدیت فریب المعنی خو الفاظ او د هغې په خپل مینخ کښې فرق : 

خان پوهه کړه چه دلته خو اصطلاحی الفاظ نور دی» حدیث. اثر او سنت دا الفاظ 
په خپل مینخ کښې مترادف دی او که مختلف؟ کوم چه محدثین هم لیکی» او اصولین هم 
لکه چه تاسو په نور الانوار او شرح نخبه وغیره کښې لوستلي دی. 

(په حدیث او خبر کښې فرق 

د جمهور محدئینو رائی دا ده چه حدیث او حبر دواره مترادف دی بيا د حدیث په 
تعریف کښې اختلاف دې» بعضو د رسول الم د اقوالو او احوالو سره مخصوص کړې 
دې او بعضو د صحابه کراموعلم اقوال هم د حدیث په تعریف کښې داخل منلی دی او 
بعضو پکښې د تابعینو اقوال هم شامل کری دی» د بعض محدئینو رأئي دا ده جه په حدیث 
او خبر کښې تباین دې» حدیث, ما جاء عن النبی ايم او خبر ما جاء عن غیره. او بعضو حدیث 
ته خاص یعنی ما جاء عن النبی نو او خبر ته عام معنی یعنی ما جاء عن النبی تام ومن غیره, 


وئیلې دي. 


) پس ارشاد دې : واذکروا نعمة الله علیکم وماانرل عليكم من الكتاب والحكمة يعظكم به (الاية)....... اليوم اكملت 
لكم دينكم واتممت علیکم نعمتي (الاية)... په دې دواړو آیتونو کښې الله پاک د دين نه په نعمت سره تسیر 
کړې دې 


' ) أو فأما اليتيم فلا تقهرء الم يجدك يتيمًا فاوي» سره مربوط دې او وأما السائل فلا تنهرء د ووجدك عائلا فأغني»: 
سره مربوط دي, گویا لف ونشر غير مرتب دې. 
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«په خدیث او سنت کښې فرق 

اوس پاتې شو فرق د سنت او حدیث.په مینځ کشی نو بعضو خو دې ته د بو بل 
مرادف وثبلي دې او دویم قول دا دې چه د حدیث اطلاق د رسول الله پ هصرف اقوالو باندې 
کیږی» او سنت عام دې» ددې اطلاق د رسول الت په اقوالو او افعالو او احوالو تولو 
باندي کیږی» او د اتر اطلاق خو د محدئینو په نزد په حدیث مرفوع او موقوف دوارو 
باندې کیری, لکه امام طحاوی کټ د خپل کتاب نوم شرح معانی الاثار کیخودلی دې او 
هغوی په دې کښې روایات مرفوعه او موقوفه ټول راوری دی. او بعض علماء کرامو اثر 
خاص کړې دې » د موقوف سره. په مرفوع باندي دهغي اطلاق نه کوی. 

(۵) مدون راو تدوین حدیت) : 
مدون اول: 

د تد وین حدیث ابتداء داسې شوي ده چه د صحابه کرامولٌ او د کبار تابعینو په نزد خو د 
تدوین او ترتیب سلسله نه وه» د هغوی سره خو علوم نبویه په سيینو کښې محفوظ وو. د 
تصنیف او تالیف د هغوی په نزد دستور نه وو» ځکه چه د عربو حافظی ديري قوی وې» 
هغوی ته د لیکلو خه ضرورت وو؟ غرض دا چه هغه وخت احادیث عام طور سره د صحابه 
کرامو او تابعیئو په سينو کښې محفوظ وو. چه صحابه کرام او تابعین کله د دنیا نه 
رخصتیدل شروع شو او نزدي وه چه دنیا د صحابه کرامو د متبرک نقوسو نه خالی شی خکه 
چه د رسول الم د وفات تقریبا سل کاله شوي وو په ۹۹هجری کښی مر بن العزیز مقا 
چه کله خلیفه شو نو هغوی په دې ویره باندي چه ددي متبرک هستیانو د وفات کیدو سره 
دا علوم هم کوم چه د هغوی په سينو کښې محفوظ وو» د هغوی سره قبرونو ته لاړ نه شی 
په دې وجه هغوی په ۹٩‏ هجری کشی د خبل زیر اثر ممالکو علماء کرامو او حفاظ حدیث 
په نوم باندي فرامین اولیرل چه د رسول الهم احادیث دې جمع کړې شی. پس حافظ 
ابونعیم اصفهانی په تاریخ اصفهان کښې لیکی, کتب عمر بن عبدالعزیز الی الافاق انظروا 
حدیث رسول اللهم فاجمعوه... او د بعض روایاتو نه معلومیری چه هغوی خاص طور 
قاضی ابوپکر بن حزءال9 ته. کوم چه د هفوی د طرف نه د مديني منوري قاضی او امیر 
وو. دا فرمان اولیکلو لکه چه په مؤطا کښې امام محمد په خبل سند سره نقل کری دی» او 
امام بخاری‌کاله په صحیح بخاری باب کیف یقبض العلم کښې تعلیقا ذکر فرمائيلي دی : 
رکب غمر بن عبد العزيز (لی آبي بر بن حزم انظر ما گان من حَدِيثِ سول الله صلی الله عليم 
وسلم اه اي حفث دوس العِلْم وَذَهَابَ الْعلْمَاءٍ. يعنى عمر بن عبدالعزيز كك د ابوبکر بن 
حزما په نوم باند اولیرلو چه د رسول الهم احادیث اولټوئ» هغه اولیکی او 
مات نی راولیرین: که چه ماته د د ختمیدو او د علماء کرامو د ختمیدو ویره ده» پس 
د خلیفه عادل عمر بن عبدالعزیزیته په تحریک باندي د هغه وخت محدثین حضراتو 
احادیث جمع کرل, په ابتداء کښې چه کوم حضراتو احادیث جمع کری وو. په هغوی کښې 
دوه نومونه زیات مشهور او منقول دی یو ابن شهاب الزهریءه: چه د هعوی پوره نوم 
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محمد بن مسلم بن عبید الله بن عبد الله بن شهاب الزهر یټ دي او دویم ابوبکر بن حز 
رابوبکر بن محمد بن عمرو بن حزم چونکه د واړه حضرات معاصر او د یوې زمانې دی» د 
ابن شهاب زهر ئه وفات په ۱۲۵هجری کښې شوې دې او د ابوبکر بن حزمتقال؟ وفات په 
۰ هجری کښی شوې دې په دې وجه په یقین سره دا تعین نه شی کیدی چه اول مدون په 
دې دواړو کښې خوک دې؟ د اکثر حضراتو میلان د ابن شهاب الزهر ی طرف ته دې» هم 
دا د امام ما > حافظ ابن حجر او علامه سبوطی پیم وغیره رائی ده. او د امام 
بخار ئ ميلان په ظاهر کښې د ابوبکر بن حزم طرف ته دي, ځکه چه امام بخار ۍک لکه 
چه مخکښې تیر شوی دی هم د هغوی د نوم تصریح کړې ده. 

د جمهورو تائید ددي نه هم کیری چه ابن عبدالبر په التمهید کښې د امام 
مالک اټ نه نقل کری دی چه د عمر بن عبد العزیز ا د قاضی ابوبکر بن حزم خپل جمع 
کری احادیث د هغوی په خدمت کی د راولیرلو نه مخکښې وفات شوي وو. او ددې نه 
علاوه ابن عبدالبر په جامع بیان العلم واهله کښې لیکلی دی چه امام زهر یکا اوفرمائیل 
چه عمر بن عبدالعریز# مونږ ته د سنت د جمع کولو حکم اوفرمائیلو ( فکتبناها دفترا 
دفترا) نو مونر د احادیثو دفترې دفترې اولیکلی او هغه مو د خلیفه راشد په خدمت کښې 
اولیرل. هغوی د خیل خلافت ما تحت ملکونو کښې اولیرل ددې نه معلومه شوه چه امام 
ابن شهاب الزهر یال احادیث د ابن حزم 96و نه مخکښې ليكلي وو. لهذا د اولیت سهرا د 
هعوی په سر ده. 

په دې سلسله کښې یو دریم نوم د امام شعبی اخستلي شی چه د چا نوم عامر بن 
شراحیل دې» امام سی و طیه په تدریب الراوی کښې د حافظ أبن حج رټ نه نقل کړی دی 
جه ( اما جمع حديث الى مثله فقد سبق اليه الشعبی, یعنی صرف د يو مضمون د احاديثو 
راجمع کولو کار د ټولو نه اول امام شعب ۍټه کړې دې» او هغوی د طلاقو متعلق احادیث 
راجمع کړل او وې لیکل. هذا باب مں الطلاق جسیم بعنی د احادیث متعلقه بالطلاق دا دو 
دیر لوئې باب دې او قرین قياس هم دا قول معلومیری چه امام شعبۍ له مدون اول اومنلي 
شی د تقدم زمانی د وجی نه. خکه چه د شعبی پید انش په ۱۷ هجری کښې شوي دي» او د 
زهری ولادت ۵۰ هجری کښې ۰ خو ددې باوجود په مدونین کښې د هعوی نوم مشهور نه 
دي, وجه دا ده چه د هغوی د تدوین تعلق د یو خاص مضمون د احادیئو سره وو. یعنی د 
کومو تعلق چه د طلاق سره وی, د هر فسم رواپاتو هغوی جمع نه ده فرمائيلي. 

پس ددې خلاصه او تحقیق والله اعلم دا دې چه صرف د یو نوع او یو مضمون د 
احادیثو جمع کولو کار د ټولو نه اول د عامر بن شراحیل شعبی یټ کارنامه ده. او معللقا د 
جمع احادیث په سلسله کښې دوه اقوال دی» عند الاکثر الزهری وعند البعض ابوبکر بن حزم؛ 
ويظهر اليه ميل البخارى. 

فانده : د پورته ذکر شوی بیان نه معلومه شوه چه د تدوین حدیث دا اهم ترین کار د 
عمر بن عبد العزي زګ په تحریک باندې شوې دې» کومه چه یقینا یو تجدیدی کارنامه ده» 
E‏ سوم 
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س ____ سس 
لکه چه په حدیث کښې راغلی دی الله پاک به په دې امت کښې هر سل کاله پس یو داسي 
شخصیت يا جماعت پیدا کوی کوم چه به د احیاء دين په سلسله کي یو ښکاره خدمت 
سرته رسوی» علماء کرامو خلیفه عادل عمر بن عبد العزیز یله ته د اولې صدئ مجدد وئیلی 
دی, او علامه سیو طۍ# په دې باندې د علماء کرامو اتفاق ليكلي دې» پس دا د احادیث 
شریفه یه کوس مبارکه ذخیر) زمونږ مخي ته موجود ده, د موصوف د حسن ندپیر او سعی 
مشکور ننیجه ده. ( » تقبل الله مساعیه وجزاه الله عنا وعن جمیع المسلمین خيرا. 

هسی علماء کرامو په هره زمانه کښې د هرې صدئ د مجدد د خپل خپل تحقیق او 
معلوماتو مطابق تعیین فرمائیلی دې» او په هغی باندي کتابونه لیکلی شوی دی د دیرو 
ارباب علم او اصحاب بصیرت رائې دا ده چه د مولانا محمد اليا د دعوت او تبلیغ 
دا مبارک تحریک د خوارلسمي هجری صدئ په تجدیدی کارنامو کښې يوه کارنامه ده. 

طبقات المدونین : 

د دې نه پس خان پوهه کړئ چه د تدوین حدیث مختلف ادوار دی» اول دور خو هغه 
دې کوم چه مخکښې تبر شو کوم ته چه تد وین علی الاطلاق وئیلې شی» یعنی کیف ما اتفق 
د هر نوع روایات او احادیث بغیر د خه خاص ترتیب او مضمون د رعایت کولو نه یو ځائې 
په کتابی شکل کښې راجمع کول. دویم دور تدوین علی الابواب دې» یعنی د احادیث په 
مخلوط ذغائرو کښې د هر مضمون اعادیٹ بیل بیل کزلی او په بیلو بیلو بابونږ كي 
ترتیب ورکول ددي نه پس بيا دریم دور راخی تدوین على الصحاح.... چه په هغې کښې 
حضرات محدئینو دا اهتمام اوکرو چه په موجوده دورد کي کيی (خ هه بح 
سفیمه نه ممتاز کړل» او صرف د صحیح احادیئو ئې جدا انتخاب اوکرو. د تولو نه اول 
دور د رومبی صدی په اختتام باندي بيا موندلې شوء دویم دور د دویم صدئ په مینخ 
کښې بيا موندلی شو, او دریم دور د دريمي صدی په اوائلو کښې بيا موندلي شو 

د اول دور د حضراتو تعیبن په تفصیل سره پورته تیر شو او د دویم دور په 
حضراتو کښې دا نومونه زیات مشهور دی» ابن جریج. د دوی نوم عبدالملک بن 
عبد العزیز بن جریج دې» هشیم بن بشیر الواسطی. معمر بن راشد الیمنی» امام مالک او 
عبدالله بن مبارک یلم وغیره او د دریم دور په حضراتو کښې د ټولو نه رومبي نوم د امام 


کتاب الملا کذا الطبر ا في الاوسط والحاكم في المستدرك) 
2 و ي ش 2 2 
ی انح او سیرت باندې مستقل کتابونه ليکلي شوی دی, دهفي نه یو هغه دی کوم چه 
د امام مالک مه بغیرد واسطی نه شاګرد رشید آبو محمد عبداله بن عبدالحکم المالکی آلمصری 
المتوفی ۲۱۴ هجری تالیف کړې دې» چه په هغې کښې د موصوف د زهد او قناعت» تقوی او 
طهارت. خوف او خشیت او په ژمانه د خلافت کښې د عل او انصاف او د تواښع قصي ديري په 
ښکلې انداز کښې له شوې دی, چه دهغې اردو درجمو | س اوس د مکتبه خلیلیه نه شانع شوې 
ده. د که ب مترجم مولا محمد یوسف‌صاحب لدهیانو دي» 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی داد ۳۸ اول جلد 


بخاریع9ه دې او د هعوی نه پس د امام مسلمیوه 


٤ ۱ ۹۳۹‏ ۰ ۱ 
د دي دري وارو ادوارو «طبقات ثلاته ذکر علامه سبوطی یه په خپله الفیهر 


کښې داسې کړې دې 


اول جامع الحدیث والاثر ابن شهاب امر له عمر 
و اول الجامع للابواب جماعة فى العصر ذواقتراب 
کابن جریج و هشیم مالک و معمر و ولد المبارک 


و اول الجامع باقتصار على الصحیح فقط البخاری 

یعنی د عمر بن عبد العزیز په حکم باندي احادیثو لره جمع کونکې د ټولو نه اول 
هستی د ابن شهاب الزهر ئی ده او خاص د ابوابو په ترتیب باندي د ټول نه مخکښې 
احادیثو لره راجمع کونکی یو جماعت دې کوم چه تقریبا د پوی زمانې دی لکه ابن جریج» 
هشیم. امام مالک معمر بن راشد الیمنی او عبدالله بن مبارک متم. او صرف د صحیح 
احادیثو راجمع کونکو مقتدا امام بخاری99 دي. 

زمونر شیعقه په مقدمه د اوجز کښې لبكلي دی چه د حافظ ابن حجری د کلام 
نه طبقات مد ونین خلور معلومیری. هغوی د آخری طبقی نه مخکښې د يوي طبقي اضافه 
كري ده. یعنی تدوین علی المسانید . مسند په انواع د کتب حدیث کښې یو خاص قسم 
دې» په کوم کښې چه احادیث د صحابه کرامو د نومونو په ترتیب سره ذکر كولي شی, د 
مضمون حدیث لحاظ په هغې کښې نه وی, په دې طبقه کښې حافظ د دوه شخصیاتو 
نومونه پیش کری دی عبیدالله بن موسی العبسی او نعیم بن حماد الخزاعی او بيا ددې نه 
پس خو سلسله قائم شوه. او ویر مسانید اولیکلی شو. مسند ابوداوّد الطیالسیء مسند 
حمیدی. مستد ابویعلی او د امام احمد بن حنبل ۶ مسند خو ډیر مشهور دې» کوم چه 
زما په خیال کښې په دې وخت موجوده کتب حدیث کښې د تولو نه ضخیم او لوئی دي؛ 
اوريدلي مو دی چه په هعي کښې د دیرشو زرو احادیئو ذخیره ده» او د ټولو نه لویه خوبی 
ئې دا ده جه سره ددې ګنړ تعداد روایتونو دهغی روایتونه قوی دی پس شاه عبدالعزیز 
صاحب دهلوی یله دا کتاب په طبقاتو د کتب حدیث کښې په دویمه طبقه کښې شمار کړې 
دې» یعنی سنن ثلاثه رابوداود» ترمذی» نسانی» په درجه کښې ئي شمار کړې دي 
دا د پنخم نمبر کوم چه د مدون حدیث بحث دې دهغې پوه تکمله باقی ده یعتی کتابت 
حدیث. او حاصل ددې دا دې لکه چه حضرت شيخ به په درس بخاری کي فرماثیل چه 
فرقه ضاله یعنی منکرین حدیث دلته دا اشکال کړې دې چه د تدوین حدیث سلسله لکه جه 
د پورته بیان نه معلومیری د رسول الله کم د وفات نه تقریبا سل کالونه پس شرو ع شوي ده 


۲ الفیه هم د تصنیف يوه نوع ده»چه په زرو اشعارو کښی په یو فن یوکتاب اولیکلی شی لکه په 
اصول درت گنس القیه سپ > او الفیه عراقی مشهور دی. 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۳۹ اول جلد 


کم کلام چه د تکام د تال نه سل کاله پې اولیکلی شی آو مرد کر شی هد خنکه 
قابل قبول کيدي شی» په دې اوږده موده کښې د سهو او نسیان قوی امکان دي, خکه چه 
په موجوده کتابونو کښې د تولو نه قدیم مجموعه موطاً امام مالک ده. او ددي وجود دنب 
ته په قول د ابو طالب مکی د رسول الله ت د وفات نه تقریبا یو سل او لس يا شپر شلې کاله 
پس راغلې دې» ځکه چه مؤطأً په ۱۲۰ يا ٠٣۰‏ هجری کښې تاره شوه» د منکرین حدیث 
ددې قسم اشکالاتو او تفوهاتو زمونږ علماء کرامو جوابونه ورکړې دی. مستقل کتابونه 
پرې چهاپ شوی دی ( مونر دلته دا وایو چه د منکرین حدیث د طرف نه دا سراسر مغالطه 
ده هغوی په کتابت حدیث او تدوین حدیث کښې فرق نه کوی حال دا چه په دواړو کښې 
فرق دې هغه دا چه د تدوین حدیث بیان کوم چه اوس تیر شو هغه بیل خیز د او نفس 
کتابت حدیث بیل خیز دې» د تدوین نه مراد باقاعده په کتابی شکل کښې جمع کول دی» 
دا بیشکه د عمر بن عبد العزیز اه په زمانه کښې او د رسول الله ټم د وفات نه تقریبا سل 
کاله پس شروع شو خو د نفس کتابت سلسله خو خپله د رسول الهم په ژوند کښې شروع 
شوې وه. ویر احادیث صحیحه په دی باندې دال دی او اكثر مصنفینو د صبحاح ستة د 
کتاب العلم په عنوان سره مستقل ابواب قائم کری دی. 

امام بخار یله په بخاری شریف کښې د ( باب کتابة العلم ) د لاندې درې احادیث 
ذکر فرماتيلي دی. ۱ ۹" 

د ټولو نه اول ئې د ابوجحیفه99 روایت نقل کړې دې چه شاکرد دې د علی ا 
هغری د علی ا نه تپوس اوکړو چه تاسو سره څه کتاب شته؟ «جه په هغی کښې احادیث 
نبویه يا د اهل بیت متعلق خصوصی احکام لیکلې شوې وی په دې باندي علی 28 په 
جواب کي اوفرمائیل : لأ الا كاب الله أؤ َْم أعَطية زجل منم آز ما في هَذِهِ الصحيفة, 
یعنی ما سره ليكلي شوي هیخ نشته سوا د کناب الله نه چه هغه لیکلی شوي دې» یا مونر 
سره هغه فهم او پوهه ده کومه چه یو مسلمان سری ته وركري شوې وی يا هغه امور دی کوم 
چه په دې صحیفه کښې لیکلی شوی دی. ابوجحيفه ا تپوس اوکرو ( فا في مَذه 
الصْجیفة؟ ) په دې صحیفه کښې خه خبري دی؟ سیدنا علی 8 جواب ورکرو . ( العَفْلْ 
وفکاك الاسر ولا یت مُسلمٌ بکافر ) یعنی بعض دیتونه او قصاصونه او د قیدیانو متعلق 
احکام دی. او د نسائی په روایت کی دی ( فاخرج کتابا من قراب سیفه ‏ یعنی سیدنا 
على ود خپلی تور د نبکی نه خه ليکل راویستل او هغه ئی ورته اوشودل. 

د ابوجحیفه ددي سوال مقصود دا وو چه د على په باره کښې دیر خلق وائی چه هغوی 
سره مخصوص علوم دی» او رسول الله هغوی ته څه خاص وصیتونه فرمائیلی دی لکه 
چه روافض وائی نو علی و په خپل جواب کښې دهعي پوره پوره تردید اوفرمائیلو. 


) د مولائا حبیب الرحمن اعظمیی۹3 تصنیف نعرة الحدیث په نوم باندي هم په دې موضوع باندي په 
اردوکښې یو مستا کتا دی :اود هیکههانی ری اسلا عری دکیس مصطفی خی یام 
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۲ د پورته ذکر کړې شوی باب دویم حدیث د آبوهریره نه روایت دې» چه د فتح 
مکه په کال باندي یو رجل خزاعی یو رجل لیثی قتل کړې وو نو په دې موقع باندي رسول 
ال د حرم محترم د حرمت او تعظیم په باره کښې خطبه ارشاه اولر ایندب ديس 

پو یمنی سړې درسو ل اللا په خدمت حاضر شو او عرض د ئې او کرو چه يا 
رسول الت دا خطبه ماته اول نو رسول ال اوفرمائیل ( ابا لای هاه ) چه دا 
خطبه دې هغه ته لیکلو سره ورکړې شۍ 

۳ دریم حدیث هم د ابوهریره ل دې هغوی فرمائی ( ما من أعخاب اي صلی الله 
عليه وسلم اڪڌ اتر ڪڊيئا بلغا من عند اله بن عفروء اه ان تكب ولا نب ) 
یعنی صحابه کرامو ا بسی خوک هم زما نه زیات احادیث روایت کونکې نشته» سوا د 
عبداللّه بن عمرو بن العاص ڳا خکه جه هغه به لیکل کول او ما به نه کول. 

د بخاری په روایت کښې خو صرف دومره دی» او د سنن ابی داد په روایت کښې 
داسې دی چه سیدنا عبدالله بن عمرو بن العاص خبله فرمائی جه ما به د رسول الله تال هره 
خبره لیکله, نو زه بعض قریشو ددې نه منع کړم چه رسول الله بعض وخت په غصه کښې 
وی او بعض وخت په خوشحالی کشی وی» غرض دا چه هره خبره قابل نقل نه وی» په دې 
باندي عبدالله بن عمرو بن العا ص فرمائی چه ما ددي خبري ذکر رسول الل ته 
اوکړو» نو هغوی لهم ارشاد اوفرمائیلو ضرور ئې لیکه که د غصې حالت وی او که د رضا. 
(فانی لا اقول فیهما الا حقا ) چە زما د ژيي نه په هر حال کښې حق راوخی. 

او غبدالله يڻ غمزو بن العاص با ددي خپلي مجموعي نوم "صحیفه صادقه" 
کیخودلی وو. او هغوی به فرمائیل, ( ما یرغبنی فى الحيوة الا الصادقة والوهط ) جه زما په 
دنیا کښې رغبت صرف د دوه خیزونو د وجې نه دې یو خو دا صحیفه صادقه, او بله هغوی 
خبله یو زمکه یاده کر چه په هفي کي ؛ به ئې کرونده وغیره کولهء چه هغې ته به وهط 
ذکر د تساتی ر په روایت کښې هم راغلې دې» دا صحیفه د عبد ال بن 

ا به وفات ندي د هغوی نمسی شعیب بن محمد بن عبد الله ته ملا شوي وه او د 
E‏ و وی ود ود چنانچه د حدیث په کتابونو کښې چه خومره 
احاویث په دې سلسلی سره نقل گري وې دي: ينی هن خدرو ین شیب من ايه عو جیه 
هغه ټول د صحبفه صادقه نه | شوې دی. 

خو د بخاری په دې حدیث باندې دوه اشکالات راخی: 

رومبي اشکال او خوات 
او اشکال دا جه د حدیث مقتضی خو دا ده چه د عبد لله بن عمر ڳا مرویات د ابوهریره 9 
نه زیاتیدل پکار دی, حالانکه داسي نه ده بلکه ابوهریره 28 په اصحاب الألوف کښې دې 
ڪن حدیث بوهریره راشمار وین 
بعنی د ایوهریره ر د روایت کړې احادیثو تعداد پنځه زره درې سوه او شپږ اوا دي او 
عبدالله بن عمرو په اصحاب مئین کښې دې د هغوی نه صرف اووه سوو ته نزدي 
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احادیث روایت کړې شوې دی. 

حافظ ابن حجر په فتح الباری کښې ددي اشکال ویر جوابونه کری دی. 

(ړومبې جواس):۱) دا استثناء منقطع ده او په دې صورت کښې اشکال بیخی ختمیری. خکه 
چه په دې صورت د به د کلام مطلب دا وی چه په صحابه کرامو کښې چا سره هم زمانه 
زیات احادیث نه ووء اګرچه دا خبره ضرور ده چه عبد الله بن عمرو بن العاص 44 به احادیث 
لیکل او ما به نه لیکل» پس په دې کښې امکان دې ددي خبري چه د هغوی احادیث زما نه 
زیات شی «کوم چه زه په یقین سره نه شم وئیلی خو د عبدالله بن عمرو بن العاص اڳ نه 
علاوه د نورو صحابه کراموللم په باره کښې هغوی یقین سره وائی چه زما احادیث د 
هغوی نه زیات دی. 

(دویم جواب): (۲)او که استثناء متصل اومنلی شی نو با په دې صورت کشی بیشکه د 
ابوهریره ا د کلام مقتضی دا ده چه د عبدالله بن عمرو احادیث زما د احادیث نه‌زیات 
دی, خو حقبقت دا دې چه په کنب حدیث کښې د هغوی روایات د ابوهریره 8 د روایاتو نه 
یر کم د > لکه چه مخکني تير شوء پس ددې سبب خه دې؟ د هغوی روایات جرته لارل؟ 
علماء کرامو د عبداللّه بن عمرو 64 د قلت احادیث مختلف اسباب بیان کری دی 

سب نمبر )نیو سبب دا بیان کړې شوي دې چه د عبدالله بن عمرو بن العاص ڳا اشتغال 
بالعبادة د تعلیمی اشتغال نه زیات وو» په دې وجه د هغوی په روایاتو کښې قلت واقع شو 
(سب نمبر ۲):دویم سبب دا بیان کړې شوي دې چه د اسلامی فتوحاتو نه پس د هغوی زیات 
تر قیام په مصر او طائف کښې وو. او دې دواړو خایونو ته د علماء کرامو رحلة علمی 
دومره نه وو څومره چه د مدینی منوري طرف ته وو او د ابوهریره 98 قیام په مدینه منوره 
کښې وو, هلته به طالبین علم حدیث په کثرت سره راتلل. او خپله ابوهریره 2 هتله په 
تحدیث روایات کښې مصروف وو او تر د آخری عمره پوري وو په دې وجه د ابوهربره ا 
نهد روایت کونکو تعداد په دنیا کښې زبات شو او د هغوی روایات په عالم کښې ښه نشر 
شو, چنانچه امام بخاریت6له فرمائی چه د ابوهربره 48 نه روایت کونکی او د هغوی 
شاگردان اته سوه تابعین دی» دا خبره بل یو صحابی 8 ته نه ده حاصله شوي 

ربب نمبر۳:او یو سبب دا بیان کړې شوي دې چه د ابوهربره ا په حق کښې رسول ال ۴ 
دعاء فرمائیلې وه چه د هغوی نه یو روایت هم هیر نه شی. په دې وجه د هعوی روایات د 
عبد الله بن عمرو ۵4 نه هم زیات شو. 

(سبب نعبر؟):او یو سبب دا هم بیان کړې شوې دې چه عبدالله بن عمرو بن العاص ڳا ته د 
شام په فتوحاتو کښې دیر کتابونه او صحائف د اهل کتابو د صحائفو نه په لاس راغلې 
وو» چه دهغې به هغوی مطالعه کوله او دهغې نه به ئې مضامین هم نقل کول نو د هفوی 
ددي طرز د ۳ نه ویرو تابعینو د هغوی نه حدیث اخستل پریخودلې وو دا ټول جوابات 
حافظ په فتح الباری کښې ذکر کری دی» د کومو صحائفو ذکر چه د حافظ په کلام کښې 
مس یاهمیت 
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مت 
راغلی دې دهغې طرف ته اشاره حافظ ابن کثیریکله هم په خپل تفسیر کښې کړې ده» () 
خاص طور سره د صحیفه پرموکیه ذکر کومه چه عبدالل 8 ته د پرموک نه حاصله شوې 
وه دهفي ذکر د هفوی په تفسیر کنبي خو خایونو کښې راغلي دې او په ابوداژد کښې 
هم په باب امارات الساعة کشي دی ( وکان عبدالله یقرء الکتب 4 9 
دویم اشکال او دهفي حواب 

دویم اشکال دا دې چه د بخاری شریف ددي حدیث نه خو معلومیری چه ابوهریره ل به 
احادیث نه لیکل. او د مستدرک حاکم وغیره کتب د روایت نه په ظاهره معلومیری چه 
هغوی به لیکل کول. خکه چه حسن بن عمرو وائی چه زما په موجودگی کښې پوه ورخ د 
ابوهریره 9 مخی ته یو حدیث اولوستلی شو نو حسن واثی چه په دي باندي آبوهریره 9 
زما لاس اونیولو او خپل کور ته ئې بوتلم او هلنه تی د دیرو احادیثو کتابونه او مجموعي 
مونر ته اونسودلی او وې فرمائیل اوګورئ دا احادیث ماسره ليكلي موجود دی؟ ددي 
تعارض ابن عبد البریل» دا جواب ورکړې دې چه حدیث همام «د بخاری حدیث د کوم راوی 
چه همام دي) اصح دې» او هغه دویم روایت ضعیف دې» او دویم جواب هغوی دا کړې دې 
چه په دوارو روایتونو کښې جمع هم ممکن ده داسې چه دا اووئيلي شی چه ابو هريره ل به 
په عهد نبو ی کښې لیکل نه کول او روستو ئې لیکل شروع کړل» په دې باندي حافظ په 
فتح الباری کښې لیکی چه ددي نه زیات قوی جواب دا دې چه د ابو هريره له سره د حدیث 
د مکتوب کیدو نه دا نه لازمیری ( ان یکون بخطه ) چه د هغوی په لاس دې لیکلې شوې 
وی. پس چه کله د بخاری د روایت نه دا ثابت ده چه هغوی به لیکل نه کول نو دا خبره تقریبا 
متعین ده چه هغه احادیث هغوی سره د بل چا د لاس ليكلي وو. 

هم دغه شان د نورو صحابه کراموع مکتوبات او لیکل ملاویری لکه مکتوب سمره د 
دهغوی د ځامنو په نوم باندې مشهور د دې» په مسند بزار کښې چه د فی شال زو آنتوثه 
دی او امام ابوداؤد له هم په خپل سنن کښې ددې مکتوب سمره نه شپږ رو بات د مختلفو 
مضامینو په متفرق ابوابو کښې ذکر فرمائیلی دی کوم چه ټول په ټول بو سند سره روایت 
کړې شوې دی او د هر حدیث په شروع کښې (اما بعد ) ذکر دې" هم دغه شان د همام بن 


) ذكره لي الشيخ محمد يونس الجونفوري) 

)جه عبداللّه بن عمرو به د آسمانی کتابونو رتورات او انجیل مطالعه کوله. 

") سوال پیدا کیری چه د هر حدیث په شروع کښې اما بعد ولې دی؟ جواب دا دې چه په اصل کد 
ما با aE bo FA TEE‏ ا 
یو سند سره روایت کړې شوې دی, گویا ټول احادیث په سند کښې مشترک دي به دې وجه مرتب 
کتاب یعنی سمره ی داسې اوکرل چه د رسالي په شروع 1۳ شه‌تسند ارلیکلو ت م چه هغه 
ټول احادیث روایت کړې شوي دی ددي نه پس ئې په رساله کښې مسلسل متون احادیث ذکر 
ولرتایل» ای رکه ا زس ادغو د بای ځاهنو هارهب ي وف يعني دا اعالیت نې ید فغه 
رساله کښې د هغوی دپاره جمع کړې وو نو حنګه چه د مواعظ وغیره په شروع کښې E‏ 
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منبه صحیفه عن ابی هريره نه معروف او مشهور ده کومه چه څو ورخی مخکښې په 
حیدر آباد کښې طبع شوي ده. هم دغه شان د رسول الله دعوت نامي او خطونه. او 
بعض احکام صد قات او فرائض وغیره کوم چه لیکلو سره رسول اه خپلو عمال وغیره 
نه عطاء فرمائیل» پس په کتاب الصدفات کوم چه هغوی عمرو بن حزم ته لیکلو سره 
ورکړې وو چه کله هغوی د نجران د عامل په طور ليرلي کیدلو. معروف او مشهور دي. 
ربه زمانه د رسالت کښې بافاعده د کتابت حدبت نه کیدو وحوهات) 
خو باقاعده به کثرت اهتمام سره کتابت حدیث د رسول الله‌للر په زمانه کشی 
جمهور صحابه کرامو اام نه دې کړې» چه دهغې ويري وجې دی. 
رړوهبی وجه):۱: اول دا چه کتابت خپله مقصود بالذات نه دې بلکه دا خو صرف د حفاظت 
بو ذریعه ده» که د جا حافظه ډیره قوی وی نو هغه ته د کنابت ضرورت نه وی او د عریو 
حافظي وبري قوی وې» لوني لوئې قصيدي به ئې ډیرې په اسانئ سره يادولي 
(دویمه وجه):۲: دویمه وجه دا ده چه اکثر په هغوی کښې د کتابت نه خبر نه وو» ډیرو کمو 
خلقو له کتابت ورتلو. 
ردریمه وجه):۳: ددي نه علاوه یو وجه دا هم ده چه د بعض روایاتو نه د کتایت حدیت 
ممانعت معلومیری: لکه په مسلم شریف کی د ابوسعید خدری 28 نه مرفوعا روایت دې 
( ل توا علی ومن کتب علی یر الْفزآن فلیْنْخه 4 هم په دې وجه باندي په صحابه کرامو قل 
ی د کتایت حدیث په باره کب با سود او بعضو ورته 
ناجائز وئیلو, ددي وجوهاتو په بناء صحابه کرامول ۾ په کثرت سره روایات ته دی لیکلی. 
د پورته ذ کر شوي تقربر نه معلومه شوه چه د کتابت حدیث په باره کښې په روایاتو 
کښې تعارض پیدا شو, د بعضو نه جواز بلکه امر او د بعضو نه منع ثابتیری. ددي ویر 


د مسلم د حدیث نه حوابات 
(رومبي جواب):۱: د صحیح مسلم په روایت کښې د محدئینو کلام دې» د امام بخارۍ و 
رائې دا ده چه د حدیث مسلم رفع ثابت نه ده بلکه هغه موقوف دې په صحابی باندي. 
(دویم جواب):۲: دویم جواب دا دې چه دا منع عارضی او وقتی وه چه د قران کریم سره د 
احادیئو التباس ران 
پو اجان رای ۱ 
(دریم جواب):۳ دریم جواب دا دې چه د رسول اللّه تا د منع کولو مطلب دا دې چه یو خاني 


سس ا ا سے 
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له 0 خط لفظ د اما بعد دغه شان دد سا په سرو . دي. اوس روسو 
A,‏ هر ی ماه که ا 
د هغه يث په شروع کښې هغه سند لکوی کوم چه د هغه رسالې په شرو کښې ذکر شوې دې» 
امام ابوداژد ددې رسالې نه مختلف قسم شپږ احادیث په خپل پوره کتاب کښې ذکر کری دی» د 
ولو په شروع کښې لي هغه سند لګولۍ دې کوم چه د رسآلې په شروع کښې دې په دې وجه ددع 
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شپرو احادینو په سند اما بعد موندلي شی». 
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دواره او نه لیکلی شی. او که داسې لیکلی شوې وی نو هغه وران کړئ. 
رخلورم جواب):۴: أو وئيلي شوې دی چه نهی مقد م ده. اود اذن روایات روستنی دی کوم چه 
دهغی دپاره ناسخ‌ دی ۱ ۱ 
بهرحال په سلف صالحینو کښې خو د کتابت حدیث د جواز او عدم جواز اختلاف وو» خو 
روستو د خلیفه عادل عمر بن عبدالعزیز اه په زمانه کښې په جواز د کتابت بلکه په 
استحباب د كتابة باندې د ټولو اجماع اوشوه, کما قال الحافظ بلکه حافظ داسې هم ليكلي 
دی چه داسې هم وئيلي كيدي شی چه په چا باندې تبلیغ علم واجب وی او حال دا چه هغه 
سره د خپل نسیان ویره وی نو د هغه په حق کښی کتابت حدیث واجب دې. 

(۶) نسبته ر . 

خان پوهه کره هد علوم اجناس مقرر دیء اول د علم دوه فسمونه دی» عقلیه او 
نقليه: 
بیا د نقلیه دوه قسمونه دی :۱: شرعیه» ۲: غير شرعبه, 
بيا د شرعبه دوه قسمونه دی ۱: اصلبه. ۲: فرعبه؛ 
اوس کتل دا دی چه علم حدیث د کوم جنس نه دې» نو د علم حدیث تعلق د رسول الله ی د 
اقوالو او افعالو وغیره سره دې کوم چه د منقول د قبیلې نه دي. او زمونر د دين مدار 
چونکه په قران او حديث باندي دي, او دواره خیزونه د اصل دين نه دی» لهذا علم حدیث د 
علوم نقلیه شرعیه اصلیه نه شو . او علم فقه اگرچه د علوم نقلیه شرعیه نه دې خو فرعیه دې 
نه اصلیه. او نحو او صرف او معانی اگرچه علوم نقلیه دی خو غير شرعیه دی ۱ 

مرتبه : حضرت شیځ ېله به فرمائیل : مرتبه په دوه اعتبارو سره وی» یو د تعلیم او 
تعلم او دویمه د شرافت او فضیلت په لحاظ سره. 

د تعلیم په لحاظ سره د علم حدیث مرتبه دا ده چه دا د علوم عربیه اليه نه پس کیدل 
پکار دی, خکه چه زمونږ عجمیانو دپاره ددي علوم نه بغیر په حدیث باندي پوهیدل گران 
دی» اصل کښې د علوم عربیه دوه قسمونه دی» آلیه او عالیه پا مقصوده او غير مقصوده 
نحو وصرف, معانی و بیان وغیره د علوم اليه نه دې چه د قرآن او حدیث د پو دپاره آله 
ده او تفسیر: حدیث او فقه علوم عالیه او مقصوده دی, د تعلیم ترتیب داسې دې چه اول 
دې علوم اليه اولوستلي شی دهغې نه پس علوم عالیه. ځنګه چه زمونر په مدارس عربیه 
کښې وی چه د نحو او صرف تعلیم په شروع کښې ورکولې شی» او دهغې نه پس د حدیث 
او تفسیر علم. 
) دویم تعبیر ددې جنس يا اجناس دي. لکه خنگه چه د حضرت شي خ8 په تقریر بخاری کښې دی 
او صاحب د شرح تهذ یب هم د جنس لفظ اختیار کړې دې حاصل د دوارو تعبیرونو یو دې خکه چه د 
نسبت مطلب هم دا دې چه ددې علم د فلانی علم سره خه نسبت دي. او په دوارو کښې خه فرق او 
تعلق دې. ايا دا علم د هغه بل علم جنس دې» او که دهغې نه علاوه د بل جنس دې 


و ۱ 
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او د فضیلت په اعتبار سره مرتبه دا ده چه علم حدیث افضل العلوم الشرعیه دي. سفیان 
ٹور یا فرمائی ( لا اعلم علما افضل من علم الحدیث 4 علوم شرعیه پنخه دی. حدیث» 
ین تفسیر, اصول فقه او علم العقائد. او بعض علماء علم تصوف مستقل علم شمار 
گرخولي دی علوم دینیه ئی د پنخو په خانی شپر شمار کری دی. د شرح عقائد د مشهور 
شرح الثبراس مصنف هم دغه شان کړی دی علامه سیوطی که په تدریب کښې ددي علم 
شرافت بیانولو سره فرمائی چه باقی ټول علوم شرعیه دې علم ته محتاج دی. د فقه احتیاج 
خو ښکاره دې «چه زیات تر فقهی مسائل د احادیئو او بیا په دویمه درجه کښې د قباس نه 
کات دې زه تفسیر احقیاج ديعل ته اې دې په غر يلو ددې خبري تصریح کړې ده 
جه( اولی التفاسیر ما جاء عن النبی م ) چه غوره تفسیر هغه دې کوم چه د حدیث نه ثابت وی 
خو عجیبه خبره ده چه علامه سیوطی یه به الاتقان فی علوم القرآن کشی د علم حدیث په 
خائی غلم تفسیر ته افضل العلوم واتی» او په ظاهر کښی صحیح هم دا معلومیری, که 
چه د علم د افضلیت مدار دهغي په موضوع باندي وی خومره چه افضله موضوع وی هم 
هغه هومره به علم افضل وی او د علم حدیث موضوع که د رسول اللهترفم ذ ات دې نو د علم 
تفسیر موضوع قران کریم دې کوم جه کلام الله دي. د الله پاک صفت قدیمه دې کوم چه د 
علم حدیث د موضوع ته افضل دې» د ديري مودي خبره ده چه ما د مولانا عبد الحی 
لکهنوی :93 په یو تصنیف کښې کتلي وو. هغوی لیکلی وو جه د یو خل قصه ده چه د 
رمضان په میاشت کښې خه خلق ماته راغلل چه د هغوی خپل مینخ کي په دې باندي 
اختلاف وو چه د رسول اللههم ذات غوره دې د فرآن کریم نه اوکه فرآن کریم افضل دي؟ 
مولانا لیکلی دی چه ما ورته اووئبل قران کریم افضل دې» او وجه مې ورته هم هغه بیان 
کره کومه جه پورته بیان شوه یعنی د حادث او قدیم فرق چه قدیم افضل وی د حادث نه 
ددي مضمون بو حدیث په المقاصد الحسنة کښې ملاؤ شوي دې چه دهفي الفاظ دا دی 
(آية من کتاب الله خير من محمد (Hj) (ly‏ خوعلامه سخاوی ددي حدیث په باره کښې 
لیکی جه ماته دا روایت چرته هم ملاؤ نه شو خو وړاندې تلو سره هغوی ویر روایات د 

فضائل قرآن متعلق داسې جمع کری دی چه دهغې حاصل دا دې چه د قران کریم یو ایت د 

اسمان اوزمکي اودنیا ومافیها نه افضل دي.خویه دې قسم رو ایاتوسره مسئله نه حل کیږی. 

د بنده به نزد ددی جواب دا دې چه که دا تسلیم هم کړې شی چه قران کریم افضل 

دې د رسول الهم د ذات گرامی نه, نو بيا به هم دا وئیلی شی چه د علم الحدیث موضوع 

د رسول الهم ذات دې په حبثیت د وصف رسالت. او د علم تفسیر موضوع قران کریم دې 

په اعتبار د بیان معنی او ایضاح مراد , کوم جه د بند گانو صفت دې» نه په اعتبار د صفت 

باری کیدو یعنی په علم تفسیر کښې د قرآن کریم نه بحث په دې حیثیت سره نه کیری چه 

هغه کلام الهی او صفت باری دې بلکه د ایضاح معنی په لحاظ سره کیری؛ لهذا داسي 

وئیلې کيدي شی چه د علم حدیث موضوع افضل ده د تفسیر د موضوع نه. 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد 3 اول جلد 


وقد بقی بعض خبایا فی الزوایا ر') 


(۷) قسمت او تبویب : 
کښې لیکی چه زما دا کتاب په دومره فصول او ابوابو باندې مشتمل دې» هم دغه شان د 
علم هم تقسیم او تبویب وی» مثلا مناطقه د علم منطق په باره کښې لیکی چه ددې مباحث 
په دوز حصو کښې تقسیم دی یعنی تصورات او تصدیقات یا قول شارح او حجت. صاحب 
تلخیص د علم معانی په باره کښی ليكلي دی ( الفن الاول فى علم المعانى وهو ينحصر فى 
ثمانية ابواب ) چه د علم معانی مضامین په اتؤ ابوابو کښې منحصر دی هم دغه شان ځان 
پوهول پکار دی چه د علم الحدیث مضامین منحصر دی په ابواب ثمانیه کښې یعنی د 
حدیث په کتابونو کشی اته قسمه مضمامین بیانولی شی. کوم حدیث چه هم تاسو گوری 
هغه په ددي ابواب ثمانیه نه خارج نه وی, بلکه هم په وې کښې به یو نه یو مضمون په هغې 
کښې موندلي شی. 
او هغه ابواب تمانبه دا دا دی: 
۱ عقائد» ۲: احکام ۳: تفسیر. ۴: تاریخ. ۵: رقاق» ۲:مناقب؛ ۷:اداب» ۸: فتن. 
حضرات محدئینو په دې ابواب ثمانیه کښې په هر مضمون باندي بیل بیل تصنیفات هم 
کړې دی, او د حدیث پاک کوم کتاب چه په دې ټولو ابواب ثمانیه باندې مشتمل وی هفي 
ته جامع وائی. «علی القول المشهور).," 


) ددي وضاحت دا دې چه هسې خو دا مسئله مختلف قیه ده جه د رسول ال ذات افضل دي او 
گران 


ب الفرائض روصار پور دې» ددې قسم 
تصنیفات خو بیشمیره دی» د اديا دعاسی تاب اون سان مب شی» او حادیث التفسیر 
یعنی هغه احادیث چه دهغې تعلق د تفسیر قرآن سره وی دهفي نوم علم آلتفسیر كيخودلي شی» په 


د 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی داؤد 4۷ اول جند 
سے 


حكم الشارع : 
په کومه علاقه کښې چه ددي صلاحیت لرونکی صرف یو کس وی هلته په د هغه دپاره ددي 
علم حاصلول و اجب لعینه وی, او چرته چه صلاحیت لرونکی ډیر اشخاص وی هلته به ددې 
تحصیل واجب على الكفاية وی, بفضله تعالی وتوفیقه مقدمة العلم پوره شوه. 

تنبیه : د مقدمة العلم دا امور نسعه مونر په هغه ترتیب او نهج باندي ذکر کری دی 

کوم چه به زمونږ شیخیله په درس بخاری کښې اختیارولو خو وراندي په مقدمة الکتاب 
کښې مونر د حضرت شیخ والا ترتیب قائم او نه ساتلی شو په هفي كي چه مونږ کوم 
ترتیب زیات اسان اوګنړلو هغه مو اختپار کړو. 

مقدمة الکتاب 
د مقدمة الکناب حاصل او خلاصه صرف دوه خیزونه دی, احدهما ما یتعلق بالمصنف رپه 
کسری د نون سره والثانی ما یتعلق بالمصتف ریعنی کتاب) اول ترجمة المصنف یعنی د 
مصنف وا حالات او پوره تعارف» دویم د کتاب تعارفء اوس به چه لاندي کوم امور هم 
بیانولې شی دې ټولو ته به مقدمة الکتاب وئیلې شی. د ټولو نه اول ما یتعلق 
بالمصنف ول واورئ 


تسس سس تج هت 
در حصه هغه ده چه دهغي تعلق د e e‏ وی دی 
قر و ایا او ی س په دې کښې پمشمیر 
لیکلی شو دی» لکه زاد المعاد في هدي خير العباده د د حاه سیرت | اھا + سیرت 
رها امه وی مواقپ له درو شیع بدا محدت دای رح ماج 
مجداندتن فیروزآبادی صاحب قاموس سفرالسعادة چه ددي شرح سا 
دهلوی رحمه الله ليکلي شوي کوم چه په شرح سفر السعادة سره مشهور دې وب 
عم آلسلوک والزهد ویلی شی په دې موضوع باندې د امام احمد او عدا بن مبارگ فغ کتاب 
الزهد مشهور دی او په جا یا ۷ د زهد د روایاتو ډیر اوږد باب موجود دی او د 
احادیث المتاقب نوم ع ۱ ناقب دي م ډیر تصانیف دی, لکه مناقب قریش, مناقب 
دې. ساب رل نم ری ام ی و 
علی E‏ نسائی اه رساله چه په باندې د هفوی سخت مخالفت کړې رر وو جه 
وب موجه r e ar i‏ کاب 
لد المفرد به دى موضو مشهور دې» د ویرو مدرسو په نصاب داخل دی او د 
ER Th‏ ۱ خرالې تی په دی گنی همدب سیغات دی رل بر 
تیک په درک د نم بن جما دا و اشراط ا هی د علانات کرات په موض 
باندي چه کوم کتابونه لیکلې شو شوې دی ښکاره خبره ده جه هغه به هم په دې ې علم الفتن کښې 2 
کو شىء لکه الاشاعة لاشراط الساعة دسيد شریف محمد | برزنحی او الاذاغة د نواب صدیق حسن خان 
بهوپالی او د شاه رفیع الدین صاحب کتاب علامات قیامت په نوم باندي په اردو کښ» دا ټول 
مضمون مونرد انتهائی مفید کیدو په وجه د لامع الد راری د مقدمي نه په تلخیص سره اخستلې دې 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ٤۸‏ اول جلد 
د مصنف99 اسم گرامی سلیمان دې» ابوداژد ئې کنیت دې» د والد محترم نوم ئې اشعث 
دې» پوره نسب ئې داسي دې سلیمان بن الاشعث بن اسحاق بن بشیر بن شد اد بن عمرو 
الازدی السجستانى» ويقال له السجزی, الازدی : ازد په یمن کښې یو مشهور قبیله ده» 
السجستانی : نسبت دي د سجستان طرف ته. کوم چه معرب دې د سیستان دا یو معروف 
شهر دې په اطرافو د خراسان کنسی د خراسان او کرمان ترمینخه هم په دې وجه مصن 
ته خراسانی هم وئيلي شی. او په سجزی کښې دوه اقوال دی بعض واتی چه سجستان ته 
سجز هم وئیلی شی, دویم قول دا دې چه دا تعیر په نسبت کی راتلو سره شوي دې» په 
نسبت کښې تغیر دیر کیری لکه د نسبت الی الری په وخت رازی وئيلي شی. 

د سجستانی په باره کښې مورخ ابن خلکان لیکلی دی چه دا نسبت د سجستان پا 
سجتانه طرف ته دې التی هی قرية من قری بصرة» یعنی کوم چه د بصري يو قرية ده» شاه 
عبد العزیز صاحبول؟ په دې باندي رد كري دې چه د ابن خلکان سره ددي چه په تاریخ دانی 
کښې کمال لری دهغه نه په دې خبره کښې غلطی شوي ده او صحیح دا ده چه د اقلیم 
معروف طرف ته ئی نسبت دي. نواب صدیق حسن خان فرمائی جه د ابن خلکان د 
تخطیه حاجت نشنه. خکه چه هغوی دا قول په قبل سره بیان كري دي. 

سن ولادت او وقات : 
امام ابوداؤد# د دريمي صدئ په شروع کني په ۲۰۳ هجری کښی په سجستان کن 
پیدا شو» ردا هغه زمانه وه چه طاهر بن حسین د مامون الرشید د طرف نه د خراسان ګورنر 
وو.... من المترجم د تحصیل علم په سلسله کښې ئې مختلف بلادو مصرء شام. ححاز 
عراق او خراسان ته سفرې اوكري: بغډاد ته ئې بار بار تشریف راوري دي, او بيا ئی هم 
هلته استوګنه اختیار کړه» او د خپل سنن ئې هم هلته روایت اوکړو. 
د بغداد فیام او د هغه ځائې نه بصري ته منتقل کیدل : 

امام ابوداؤدټ په اخیر عمر کښې د وفات نه خلور کاله مخکښې په ۲۷۱ هجری کی د 
امیر بصره په درخواست باندي د بغداد نه بصري ته منقتل شوي وو. چه په هغې 1 
هغوی د اما صاحب نه دري فرمائشونه کری وو» جه د ی قصه هغه ده کومه حه د اما 

a 7 ۳ ۳‏ ¥ 8 
صاحب یو خادم ابوبکر بن جاب ر بیانوی چه د پوي ور قصه ده چه امام ابود اژدیتلثه د 
ماښام د مانخه نه پس خپل کور ته تشریف اور وو» امیر بصره ابو احمد الموفق د هغوی 
د کور په دروازه باندې حاضر شو او دروازه ئې ویکوله, د هغوی خادم ابوبکر بن جاب رګ 
خبر ورکرو چه امیر بهبره نشریف راوړې دې» د دننه راتلو اجازت ورته ملاؤ شوء امام 
صاحب تري نه تپوس اوفرمائبلو چه تاسو خنگه تشریف راورو؟ هغوی ورته اووئیل چه 
دري حاجتونه دی» اول دا چه تاسو بصري ته لار شئ چه بصره ستاسو په علم باندي آباده 
شیء خکه چه هلته به تاسوله د دنا نه د هر طرف نه خلق د علم د حصول دپاره راخی. دویم 
حاجت دا دې چه تاسو زما اولاد ته خپل سنن اوښایئ» او دریم دا چه د هغوی دپاره مجلس 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد ٤۹‏ اول جلد 
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روایت درس بیل منعقد کری. خکه جه زما اولاد د عوامو سره نه کینی؛ امام ابوداژد 
اول دوه خبري منظور کړې» او د دریمی د منظورولو نه ئې عذر اوفرمائیلو او وې فرمائیل 
( الاس شریفهم ووضیعهم فی العلم سواء 4 یعنی د تحصیل علم په باره نمی اوجت خاندان او 
ښکته خاندان ټول برابر دی د هغوی خادم ابوبک رګ وائی چه بيا هم دغه شان اوشوه چه 
ټولو به په یو مجلس کښې درس اوریدلو. خو د امیر بصره د درخواست په رعایت کښې به 
ئې صرف دومره اوفرمائیل چه د اولاد امیر او د عوامو ترمینځۀ به و حجاب حائل کولي 
شو, بافی د هعوی دپاره بیل مستقل مجلس منعقد نه کړې شو. 

امام موصوف 99 د خپل ژوند اخری خلور کلونه په بصره کښې تیر کړل او په ۱٩‏ 
شوال ۲۷۵ هجری کښې د جمعې په ورخ باندي وفات شو. هغوی وصیت فرمائيلي وو چه 
که كيدي شی نو حسن بن مثنی دې ماته غسل راکری كيني د سلیمان بن حرب کتاب 
الغسل ته کتلو سره دې ماته غسل راکړې شی» د جنازي مونځ پري عباس بن عبد الواحد 
اوکړو» او د سفیان نورۍ# د قبر په خوا کښې دفن کړې شو رحمه ال 

شیوخ او تلامذة : 

امام ابوداؤد د امام بخاری او د امام مسلم د شیوخ يم نه احادیث حاصل کری دی» حافظ 
ابن حج رتا د هغوی د شیوخ تعداد تقریبا درې سوه شودلی دې» په باقی ارباب صحاح 
سته کد هغوی د چا شاگرد هم نه دې» د هغوی په شیوخ کښې امام احمد بن حنبل یګ دې 
امام ابود ژداله د هغوی په دیرو ممتاز شاګردانو کښې دې» او خپله امام احمد یټګ هم د 
هغوی نه یو حدیث اوريدلي دې» او امام ابوداؤ ده به په دې باندې فخر کولو. هغه 
حدیت: حدیث العتیره دې یعنی ( ان رسول اللهیم سئل عن العتيرة فحسنها ) صاحب منهل 
ته وهم شوي دې» او هغوی د حدیت العتبره نه هغه مشهور حدیث مراد اغستلي دې کوم 
چه په اکثر صحاح ستة کښې دې» او خپله په ابوداؤد کښې هم دې یعنی ( لا فرع ولا عتيرة) 
خو دا صحیح نه دی» ځکه چه دا حد بث غریب نه د او امام احمدټټګ دې ته غریب وئیلی 
وو» پس حافظ ابن کشی راه په البد اية والنهاية کښې لیکلی دی چه امام ابوداؤد ی وائی 
چه زه يوه ورځ دامام احمد کاله په خدمت کد حاضر شوم» اتفاق سره ابن آبی سمینه هم 
راغی نو هغوی ته امام احمد اوفرمائیل چه د هعوی «ابوداؤد» سره یو غریب حدیث دې هغه 
اول" جنانجه هغوی ما ته درخواست اوکړو په دې باندې ما هغوی ته هم هغه حدیث 
املاء کرو په دې قصه کب ددې حدیث د غریب کید و تصریح ده 

دا زمونر او ستاسو د سبق «عبرت, حاصلولو مقام دې چه امام احمد بن حنبل کا 
سره د بې شمیره احادیثو د معلوم او محفوظ کیدو باوجود خپل یو شاگرد سره حدیثه 
اولیدو نو هغه ئې دیر په اهتمام سره واوریدلو او هم هغه وخت ئې اولیکلو, بلکه نورو ته 
نی دهعی ترغیب ور کرو 
ت ا دیب اد راکمه چه ما می ارو 
مرقاة کښې ليكلي ده چه یو خل د امام احمدء؟ یو شاگرد د هغوی ته تپوس اوکرو چه (الی 
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متى العلم؟ فاين العمل ) چه دا د لوستلو او زدکري کار به آخر تركومي پوري وی عمل به کله 
کوو؟ امام احمد بن حنبل ٤‏ ددي خبرې په اورید و باندې دیر مناسب جواب ورکرو ( علمنا 
هذا هو العمل ) چه دا زمونږ د احادیثو یادول اوریدل او اورول پخپله یو عمل دي. اصل 
کښې دې حضراتو سره صرف الفاظ نه وو بلکه د علم حقیقت او دهغې روح او دهغې نور په 
دې حضراتو کښې موجود وو» په داسې صورت کښې دا هر څه لیکل او لوستل علمی 
د امام انو داو داه تالامذه : 

هسې خو ښکاره ده چه د امام ابوداؤد به په سوونو څۀ بلکه په زرګونو شاګردان وی» خو په 
هغوی کښې چه کوم مشهور شخصیات دی او کوم چه د امامت درجې ته رسيدلي دی په 
هغوي کښې امام ترمذی او امام نسائی دا دواره حضرات شامل دی» جنانجه په جا 

ترمذی کښې یو روایت د کتاب الدعوات کشی په اخر کنی او دویم روایت په کتاب 
المناقب کښې د مناقب اهل بیت په باره کښې امام ترمذ یټ د امام ابوداؤد نه نقل کری 
دی () او ددې دوه روایاتو نه علاوه ئې د بعض راویانو د تحقیق په سلسله کښی په دوه 
نورو خایونو کښې هم ذکر کړې دې» او د امام نسائ یا په باره کښی دا خبره خو محقق ده 
چه هغه د امام ابوداود#ه په شاګردانو کښې دې خو دا خبره چه امام نسائ یڅ په خپل 
سنن کښې د امام ابوداؤ دا نه څۀ روایت اخستلی دې يا نه؟ دا خبره په یقین سره نه شی 
كيدلي په اصل کښې صورت حال دا دې چه د امام نسائ یا د امام ابودا ود نه علاوه 
بل یو ابوداود استاد دې او د هغوی نو هم سلیمان دې» سلیمان بن سیف الحرانی؛ امام 
نسائی په خپل سنن کښې د هغوی نه په شرت سره روایت کوی چرته ئې صرف کنیت ذکر 
کوی او په بعض خایونو کښې د کنیت سره د نوم تصریح‌هم کوی او فرمائی : ( حدثئا ابوداژد 
سایمان بن سیف الحرانی 4 چرته چه صرف کنیت ذکر کوی او وائی حدثا ابوداؤد په دې کشی 
د پعضن موقعو پة بازه کي د حافظ ابن حجر وغیره علماء کرامو رائې دا ده جه ظأهره دا 
ده چه ددي نه مراد ابودازد سجستانی دي. باقی ما په پوره کتاب کی چرته هم د سلیمان 
بن اشعث او د سجستانی تصریح نه ده موندلي (, چونکه د حافظ په زد په بعض خابونو 
کښې د ابوداؤد نه امام ابوداؤد سجستانی مراد دې» هم په دې وجه هفوی په تقریب 
التهذیب کښې د امام ابوداژد په نوم پاندی د نسائی رمز هم ليكلي دې والله اعلم 


ظاهر دا ده چه دلته په سند کي امام ابوداؤد السحستانی مراد دی 
نسانی کاله په شیوخ کښې دې ا 
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بالصواب. او چونکه امام احمدتله کوم چه د امام ابوداؤد ګګ په اوچتو او مشهور استاذانو 
کښې دې» هعوی هم د امام ابودازدیله نه یو حدیث اوريدلي دې» په دې لحاظ سره که 
امام احمد که هم د هغوی د شاګردانو په فهرست کښې ذکر کړې شی نو دا به عبث نه وء 
اود امام ابوداژد دپاره خو دا بقبنا د فخر خبره ده. 

اولاد : د امام ابوداؤ ده یو ځوئی هم دې» ابوبکر عبدالله بن ابی داؤد دا هم ډیر 
لوئې محدث تیر شوي دې» د خپل والد صاحب نه ئې حدیث حاصل کړل او د بغداد په 
اکابر حفاظو کښې به د هغوی شمیر کولې شو گویا امام بن امام وو. اوس نزدې مې د 
طفوی پو تاليف دی نه تیر کنو چه دهغي تو البعث دې» کوم چه د بیروت نه شانع 
شوې دې» چه په هه کښې ئې د حشر و نشر و مرگ او قبر پورې متعلق احادیث راجمع 
کری دی» مختصر شان د پنځوس شپیتو صفحاتو رساله ده چه په هغې کښې ئې ویر نادر 
احادیث جمع فرمائیلی دی. هم دغه شان د امام ابوداؤد ګګ په ترجمه سی د هغوی د بو 
رور ذکر هم ملاویری. چنانچه حافظ ذهب ی په سیرالاعلام النبلاء کښې لیکلې دی چه د 
امام ابوداؤ ده رور محمد بن الاشعث په عمر کښې د هغوی نه لر شان لوئې وو او په 
علمی سفرونو کښې د امام ابوداژدیله ملګرې وو 

د امام ابوداو دال فقهی ذوق : 
په امام ابوداؤد یله باندې فقهی ذوق د نورو مصنفین صحاح ستة په نسبت غالب ووء 
چنانچه په باقی ارباب صحاح ستة کښې هم دا یو بزرگ دې» چاته چه شیغ ابواسحق 
شیرازییله په خپل کتاب طبقات الفقهاء کښې خائي ورکړې دي. هم ددي فقهی ذوق 
نتیجه ده چه ممدوح په خپل کتاب کښې احادیث احکام دیر په اهتمام سره راجمع کری 
دی» جناجنه د نورو کتب صحاح په شان به تاسو ته په دې کښې د فضائل اعمال او زهد 
روایتونه نه ملاویږی» اګرچه په دې لحاظ سره دا کتاب د ډیرو آبوابو نه خالی شوء خو د 
فقهی احادیثو خومره لویه ذخیره چه به تاسو ته په دې کښې ملاویری دومره به درته په 
باقی کتب صحاح کښې په یو کښې هم نه ملاویږۍ. امام غزال ۍټه تصریح فرمائیلې ده چه 
په علم حدیث کښې صرف هم دا کتاب د مجتهد دپاره کافی دې» زکریا ساج یی فرمانی ‏ 
كتاب الله عزوجل اصل الاسلام وکتاب السنن عهد الاسلام..... يعنى كتاب الله اصل الاسلام 
دې او سنن ابوداود فرمان اسلام دې. 
۱ د بثر بضاعة زیارت او تحقيق علمی : 

د امام ابوداؤ دلا بیان دې چه زه مديني منورې ته د حاضرئ په موقع باندې د بير بضاعه د 
زیارت دپاره لارم نو ما هغه په خپل ځادر باندې ناپ کرو دهغی عرض اووة ذراع وو. کوم 
باغبان جه دروازه پرانستله او زه ئې کوهی ته آورسولم ما د هغه نه تپوس او کرو چه ایا د 
عنهد نبری تا نه پس ددي کوهی دوباره تعمیر شوي دی؟ نو هغه اووئیل نه» فرمائی چه ما 
دی ارب تشر اللون بيا موندلې» امام ابوداودیتله د بتریضاعه قصه په خپل کتاب 
کښې په احکام المیاه کښې د حد یث بئر البضاعة د لاندي ذکر فرمائيلي ده» په مخکښې 
سس 
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زمانو کښې به سفر حج او زیارت مدینه طیبه د علومو د تحصیل او د تحقیقات علمیه یو 
لوبه ذریعه وه. 
کلمات الائمة فى وصفه : 

ابن مند هټ فرمائی چه کومو حضراتو په احادیثو کښې ویر زیات محنت او تحقیق کړې 
دي او د احادیئو د لویو لویو ذخانرو نه ئی احادیث صحیحه د غير صحیحه نه بیل او 
ممتاز کری دی. په هغوی کي خلور حضرأت ویر مشهور دی.. ۱: امام بخاری» ۲: امام 
مسلم. ۳ امام ابوداود, ۳ امام نسائی. 

ی یو محدث دې هغوی فرمائی : خلق ابودازد فی الدنیا للحدیث 
وفی الاخرة للجنة ما رايت افضل منه... یعنی د امام ابوداودیته پید انش په دنا کښې د 
حدیث د خدمت دپاره او په آخرت کښې د جنت د دخول دپاره شوي دې» د هغوی نه غوره 
انسان ما نه دې ليدلي. 

د ابراهیم حرب یه مقوله چه د هغوی په شان کښې مشهوره ده چه کله مصنف که 
د خپل سنن تاليف اوفرمائیلو نو هغوی ددي په لیدلو باندي اوفرمائیل ( الین لابی داژد 
الحديث كما الين لداؤد عليه السلام الحديد ) چه د امام ابوداژدیتله دیاره فن حدیث داسی 
ماو ارم ارو رن دی مه با ادا بات ان رو 
كما قال تعالی : والنا له الحدید الآية ... ابو طاهر السلفی کک هم دا مضمون منظوم کړې دی! 

لان الحدیث ۷ یکماله لامام اهلیه ابی داؤد 
مغل الذی لان الحدیث وسبکه لبنی اهل زمانه داؤد 

د بعض ائمونه نقل دی چه امام ابودادیتقه په خپل طور طریقه او سیرت 
خپل استاد امام احمد ۳ ۲ . او هغوی مشابه وو د خیل استاذ 7 9 ۲ 
هغوی مشابه وو د سفیان سره. او سفبان مشابه وو د منصور» او منصور د ابراهیم. او هه 
د و وت 7 عبدالله بن مسعود اء او عبدالله بن مسعود 8 مشابه وو د رسول 
| لد وهل .... رضی الله تعالی عنهم اجمعين. 

د سهل بن عبدالله تستری قصه : 

مشهوره ده جه يو خل سهل بن عبد الله تستر یاف (") چه د ای ای اتقو ء او 
اولباه ك دې» د امام ابوداؤد په خد هت کېل ۍ تشر وف راوړو او عرض تي اوکرو ( ان لی 
her‏ بایان ۳ دوز حضر e‏ صاحب 
اوفرمائیل, وایی څه دې هغه حاجت؟ هغوی اوفر یل چه که تاسو ئې پوره کوئ نو وی 
درته. امام صاحب م۹ ورته اوفرمائیل که ممکن وی نو ضرور به تي پوره کوم. په دې 
باندې هغوی اوفرمائیل : اخرج الى لسانک الذی تحدث به احادیث رسول هتم حتی اقبله 


ET‏ یس 
) تستر معرب شوستر منهم سهل بن عبداله التستري شیخ الصوفية صحب ذالنون المصري كذافي المعجم) 
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یعنی تاسو خپله ژبه مبارکه راوباسئ چه په هغې باندي تاسو د رسول اله #۴ احادیث 
مبارکه بیانوئ» چه زه دا ښکل کړم» په دې باندې امام ابوداؤد خپله ژبه مبارکه راویستله. 
نو هغوی هغه ښکل کره او لارل. 
د امام ابوداود فقهی مسلک : 

د امام ابوداود فقهی مسلک خه وو؟ په دې کښې اختلاف دي» حضرت شاه ولی الله 
صاحب##اه به خپله رساله الانصاف فی بیان اسباب الاختلاف کښې لیکلې دی : واما ابوداؤد 
والترمذی فهما مجتهدان منتسبان الی احمد واسحق.... یعنی امام ابوداژد په اصول او قواعد 
کلیه کښې خو د امام احمد متبع دې او په فروع د هغوی تابع نه دې» د امام احمد یا 
وضع کړې شري اصام غر ته پدلو سرد خپله امتباط اخکام کو که هقد استتباط « 
امام احمد ا د بق وی او که نه وی: داسې مجتهد ته مجتهد منتسب وائی» 
وائی. حضرت شاه عبد العزیز ۵# په بستان المحدئین کښې لیکلی دی چه بعض هغوی ته 
شافعی وائی او بعض حنبلی» او حضرت شیخ په مقدمه د لامع کښې لیکلې دی چه تاج 
الدین سبکی هغوی په طبقات الشافعیه کی ذکر فرمائیلی دې چه ددي معنی دا شوه چه 
د سبکی په نزد هغوی شافعی دی» او هم دغه شان نواب صدیق حسن خان هم دې شافعی 
شمیر کړې دې» او شیخ ابو اسحق شیراز ۍټه هفوی لره په خپل کتاب طبقات الفقهاء 
کښې په اصحاب احمد کښې شمار کړې دی؛ او په عرف شذی کښې لیکلی شوي دی: 
المشهور انه شافعی والحق انه حنبلی کالنسائی» هم دغه شان په فيض الباری کښې هم د ابن 
تیمیه په حوالې سره هغوی حنبلې ليكلي شوې دې د علامه انور شاه صاحب په شان زمونږ 
د حضرت شیخ هم دا رائی ده چه امام ابوداژد حنبلی دې» چه دهغې حضرت خه شواهد هم 
بیان کری دی کوم چه به وراندي راشی, مناسب دا ده چه په مصنفین صحاح سته کښې د 
باقی پنخو محدئینو د ققهی مسلک هم ذکر اوکړې شی 

د نورو مصنفین صحاح سته فقهی مسلک : 
د امام بخار یکا په مسلک کښې اختلاف دې مشهور دا ده چه هغه شافعی المسلک دې 
چنانچه تاج الدین سبک یا هغوی په طبقات الشافعیه کښې ذکر فرمائیلې دی» د علامه 
انور شاه کش کشمیری او هم دغه شان زمونږ د حضرت شيځټګټه رائې دا ده چه امام بخارۍ و 
مجتهد دې» شاه صاحب فرمائی چه دا چه مشهوره ده چه امام بخار یک شافعی المسلک 
دې نو دهفی وجه ښکاره ده چه په بعض مسائل خلافیه مشهوره کښې هغوی د شوافعو 
ا که رفم الیدین. جهر بالامين وغيرهء ګنې د هغوی وا 
اپوحنیف ټک سره د امام شافع یټ د موافقت ته کم نه دې» لکه په وضوء من القبلة او 
وضوء من مس الذكرء مسئلة القلتين او جهر بالبسملة وغیره مسائلو کښې د احنافو 
موافق دې. 
ا 
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د امام ملم په باره کښې شاه صاحب فرمائی « لا اعلم مذهبه بالتحقیق ) او په تراجم او 
ابواب «کوم چه په حاشیه باندي لیکلی شوې دی د هغوی خپل مقرر کړې شوی نه دی 
بلکه د امام نوو یله د طرف نه دی» جه مشهوره ده او د بو مصنف کته دمسلک فقهی 
اندازه د هغه د تراجم او ابوابو نه كيدي‌شی. او هغه دلته نشته. او نواب صدیق حسن خان 
په الحطة فی ذ کر صحاح الستة کښې او په اتحاف النبلاء کښی هغوی ته شافعی المسلک 
وئیلی دی او مولانا عبد الرشید نعمانی په ما تمس اليه الحاجة کنسي دا لیکلې دی چه پر 
قول دا دې چه دې مالکی المسلک دې خکه چه بعض علماء کرامو مغ خپل سند مسلسل 
بالمالكية امام مسلم ته رسولي دي. ۱ 

د امام نسائۍ## په باره کښې شيخ الاسلام ابن تیميه ټک تصریح کړې ده چه 
هغوی حنبلی دې» او هم دا د انور شاه کشمیر یله رائې ده» او تاج الدین سبکی دا په 
طبقات الشافعیه کښې ذکر کړې دي, او هم دا د شاه ولی الله صاحب او د نواب صدیق 
حسن خان رائي ده چه هغوی شافعی المسلک دی 

امام ترمذ ی مسلکا شافعی دي, په هیخ یو مسئله کښې هفوی د امام 
شافعی ا مخالفت صراحتا نه دې کړې» سوا د مسئله ابراد بالظهر نه. امام شافعی کټ 
جه د ايراد بالظهر دپاره کوم شرط لګولې دې په دې باندې امام ترمذ یټ دا اعتراض 
فرمائ دې» چه دا قیود د اطلاق دیش خلاف دې» جه دهغې تصریح خپله امام 
ترمذ په جامع ترمذی کښې فرمائيلي ده» او د شاه ولی الله صاحب ټک رائي دا ده چه 
امام ترمذ یله مجتهد منتسب الى اخمد .واسحق دې» لکه چه د امام ابوداژدیتله د 
مسلک د لاندي اوس ذکر کړې شو. 

د امام ابن ماجعتقو په باره کښې شاه صاحبییله فرمائی چه غالبا هغوی شافعی 
المسلک دی. 

د امام ابوداود یه د حنبلی گیدو قرائن : 
زمونږ شيخ یلو به فرمائیل چه امام ابوداژد کلک حنبلی دې» او ددي خبري تائید د هغوی 
د تراجم او ابواب نه په ښۀ طریقې سره کیری, ( فانه اهعم بذکر ادلة الحنابلة اکثر من خیرم ) 
ځکه چه امام ابوداؤد په نسبت د نورو ائمه د حنابلو دلائل په کثرت او اهتمام سره بیان 
کری دی. مثلا د باب البول قائما ترجمه ئی قائم کړې ده او په روایت سره د دهغې جواز 
ثابت کړې دې لکه چه د حنابلو مذهب دې او دهغې خلاف ئې د جمهور روایأت نه دی ذکر 
کړې» او دغه شان اودس بفضل طهور المراة په سلسله کښې ئی چه کوم صنیع اختیار 
فرمائیلی دې» د هی نه هم د مذهب حنابله طرف ته رجحان معلومیری او هغه داسې چه 
مصنف و د جواز روایاتو لره اولا او د منع روایات په اخر کښې ذکر فرمائيلي دی لکه چه 
د حنابلو مذهب دې او د جمهور دمسلک تقاضا دا وه چه د ابوابو ترتیب ددې برعکس وی 
چه اول د منع روایات ذکر کړې شی او روستو د جواز اوهم دغسي ئې باب الوضوء من لحوم 
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در منضود پزنوشرح سنن ابی دازد و۵ اول جلد 
<< سسسسسسع ااا ل 
الابل قائم کړې دې» اودا ئې حدیث سره ثابت کری دی لکه خنگه جه د حنابله مسلک دې. او 
هم دغه شان په ابواب الامامة کښې ئې باب قائم کړې دې : باب الامام یصلی فعود یعنی که 
امام د خه عذر په وجه په ناسته باندي مونخ ورکری نو مقتدی څنګه مونخ اوکری؟ قائما یا 
قاعدا د جمهورو مذهب دا دې چه قائما دې اوکری او د امام احمدیتلله مذهب دا دې چه د 
امام په ابتداء کښې دې قاعدا اوکری. په دې باب کښې مصنف 94 صرف د حنابلو دلیل 
ذکر فرمائيلي دې» ( واذا صلی جالسا فصلوا جلوسا ) او مصنف ٣‏ په دې مسئله کښې د 
جمهورو د مسلک مطابق نه باب قائم کړې دې او نه ئې د جمهورو دلیل ذکر کړې دې» د 
جمهورو دلیل د مرض الوفات قصه ده چه په هغې کي رسول اللهتګټم په ناسته باندې 
مونځ ورکړې وو او صحابه کرامو لم په رسول الهم پسې په ولاره مونځ کړې وو دا د 
رسول أللهر/ اخری فعل وو» امام خطابی مشهور شارح د سنن ابی داؤد هم په دي باندي 
اظهار د تعجب فرمائیلی دې چه مصنف ا د خپل عادت شریفه خلاف په دې مسئله کښې 
د جمهورو دلیل یعنی د مرض الوفاة قصه نه ده ذکر کړې» د هغوی الفاظ کوم چه حضرت 
په بذل کښې تحریر فرمائيلي دی دا دی : فلست ادری کیف اغفل بذکر هذه القصة وهی من 
امهات الستن والیه ذهب اکثر الفقهای دا زمونر د حضرت شیخ راد او دهغې وضاحت دې خو 
زه وایم چه مصنفعل؟ په دې کناب کښې بعض ابواب د » حنابله په خلاف هم قائم 
کری دی, لهذا دا وئیل چه کلک حنبلی دي» په دې قول کښې نظر دي. 

فانده : بعض علماء کرامو لیکلې دی چه په محدئینو کښې بعضو ته چه شافعی او 
چا ته مالکی وئ شی, دهغي مطلب دا نه دې چه هغه د هغوی متبع او مقلد محض دي. 
بلکه ددي مطلب دا دې چه دا حضرات خپله مجتهدین دی» د چا اجتهاد او استنباط د یو 
آماءوافق‌شو, او د چا استنباط د بل امام موافق شو. 

ائمه متبوعین او غیر متبوعین : 

دلته دا پیژندل مناسب دی چه د اصحاب مذاهب دوه قسمه دی» یو ائمه متبوعین او بل 
غير متبوعین» یعنی یو خو هغه امامان دی چه د چا مذ اهب رائج او متبوع دی» او د هغوی 
اقوال په منقح طور د ترجیح الراجح سره منقول او محفوظ دی» ددې قسم مذاهب د اهل 
سنت والجماعت دې وخت کښې په دنیا کښې صرف خلور دی» یعنی د ائمه اربعه معروفه 
مسلکونه., او د هغوی اتباع او تقلید ډیر اسان دې» ځکه چه ددې حضرات فقه مدون او 
مرتب ده امام بخاری:996 وغیره حضرات محدئین په مجتهدینو کښې خو دی خو په ائمه 
متبوعین کښې نه دی» د سفیان ثوری او امام اوزاعی ټم وغیره بعض حضراتو مذاهب د 
څو صدو پورې متبوع او رانج وو. خو بيا ددې سلسله ختم شوه» چنانچه د سفیان ثوری 
سلسله تر ۵ پنځمې صدی پور جاری وه» او دهغې نه پس منقطع شوه. هم دغه شان د امام 
اوزاعی یټ مسلک صرف تر دوژ صدو پوري اوچلیدو.دهفی نه پس منقطع شو» دا شرف 
الله پاک ائمه اربعه ته وركري دي. چه د هغوی د اتباع سلسله ئې تر نن ورخي پوري باقی 
سح او 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی داؤد 3 اول جلد 


ا سے 
اوساتله » او تر آخره پورې به انشاء الله باقی وی» په دې زمانه کښې ددې خلورو انمز 
مذاهبو نه د یو د تفلید نه سوا بل یو مسلک ممکن الاتباع نشته 
د علامه عبدالوهاب شعرانی بو مکاشفه : 

دا خبره علامه شعرانۍ ا هم لیکلی ده. او هغوی د مذاهب اربعه اهمیت بیانولو سره د 
ائمه اربعه په سلسله کد خپله بو مکاشفه لیکلې ده. هغه دا چه هغوی ددي حضراتو 
منازل او مرتبې په خپل شفه کښې د جنت په نهر حیات باندې لیدلی دی. هغوی په 
خپل معروف او مشهور کتاب المیزان الکبری کښې ددې خلورو ائمه د قبو خلور نقشې 
جوري کړې دی» رح ای تا ویب ne‏ 
جوړه کړې ده.گویا کل پنځه قبې شوې پو د رسو للم او دهغې په خوا ښې د امام 
ابوحنیفه, بیا دهغې خوا کښې د امام مالک. او بيا دهغې ته مخامخ د امام شافعی» او 
دهغې نه وړاندې بيا د امام احمد ټټم. هغوی د یو نهر نقشه راښکلو سره دهغې په غاره 
باندې پنخه واړه قبې جوړې کری دی» او دا نهر د جنت هغه نهر دې کوم ته چه نهر حیات 
وائی» چه دهغي وجود په دنیا کښې په صورت د دریاب د شریعت مطهره ډيءَ هغوی 
فرمائی چه دې خلورو وارو امامانو ته د رسول اللهم خاص نیابت حاصل دې» امت 
فجمد یه 4۶ د شریعت محمدیه په رهنمانی کولو کښې دې خلورو حضراتو ته د رسول 
الم سره داسي ترون حاصل دې چه دهغې په بناء باندي دا وئيلي کيدي شی چه دا خلور 
واړه حضرات د رسول الله# نه نه په دنیا کښې جدا دی او نه په آخرت کش. هغوی دا هم 
ليكلي دی چه مونږ په دې نقشه کښې د ائمه اربعه قبو سره متصل د رسول الم قبه خکه 
ذکر ره چه دي حضراتو ته چه کوم مقام عالی حاصل شوي دي, هفه صرف د رسول ال 
د شریعت د اتباع نتیجه ده او په اخر کښې هفوی لیکی چه په دې نقشه کښې چه په کوم 
ترتیب باندي مونږ قبي جوري کری دی هغه عقلی يا قیاسی نه دی» بلکه دا شکل د هغه 
شکل مطابق د کوم چه ما په خپلو بعض احوالو کښې په جنت کښې ليدلي دې» د قبو دا 
نقشه چه خوک کتل غواری نو هغوی دې اصل کتاب آلمیزان الکبری ته رجوع اوکری, یا 
ديد حضرت شی چیا اردو تالیف شریعت و طریفت کا تلازم صنحه ۵۱ آوگوری. حضرت د هغه 
نقشې شکل په دې کتاب کښې جور کړې دي 

فانده : د مضمون سابق نه معلومه شوه چه په دې حضرات مصنفین صحاح سته 
کی د چا په باره کښې هم دا نقل نه دی چه هغوی احناف وو. خو دا څیز هم یو تاقابل 
انکار حقیقت دې کوم چه حضرت شیخ په مقدمه د لامع کښې لي دې» حضرت په 
مقدمه د لامع کښې د مثال په طور دیرش داسې مشران محدئین شمیر کړې دی کوم چه د 
امام ابوحنیفه ټګ د شاګردانو په سلسله کښې یا د مذهب حنفی په اتباع کونکو ک: 
داخل دی او حال دا دې چه هغه ټول په ټول د امام بخاری یا د نورو مصنفین صحاح د 
استاذانو او شیوخ يا د شیوخ الشیوخ په فهرست کښې شامل دی ۱ 


موه 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد o۷‏ اول جلد 


د امام ابوداود احادیت منت حه : 
امام ابوداؤد ټل فرمائی چا ما د رسول ال پنخه لاکهه احادیث لیکلې دی ده نه مې 
د خلور زره او آته سوه احادیثو انتخاب اوکړو او په خپل سنن کښې می ذکر کری دی او 
بيا په دې خلور زرو احادیثو کښې ما صرف د خلورو احادیئو انتخاب کړې دې» فرمائی : 
ویکفی الانسان لدینه من ذلک اربعة احادیث.... یعنی په دې څلورو زرو کښې صرف څلورو 
احادیث داسي دی کوم چه د انسان د دیندار جوریدو دپاره کافی دی. 
۱ (انما الاعمال بالنيات ). 
۲ من حسن اسلام المرء ترکه مالا تیه ) 
۳لا یکون المومن مومنا حتی یرضی لاخیه ما یرضی للفسه ‏ 
۴ « الحلال بين والحرام بين وبينهما امور مشتبهات فمن اتقى الشبهات استبراً لدینه وعرضه ‏ 
حضرت شاه عبد العزیز صاحب ا ددي شرح دا لیکلی ده چه اول حدیث د تصحیح عبادت 
دپاره کافی دې» او دویم د جز عفر د اوقاتو د ضائع کولو نه د حفاظت دپاره کافی دي. 
او دریم د حقوق العباد د ادا کولو دپاره کافی اووافی دې. او خلورم د مشتبه امورو نه د بچ 
کیدلو دپاره کافی دې. 

د امام ابوداؤد هه ددې احادیث منتخبه ذکر د تراجم رجال په ډیرو کتابونو کښې 
شوی دې» د مشکاة شریف په اخر کشی د صاحب مشکاة د طرف نه الاکمال په نوم باندې یو 
رتاله ملخق ده په هغې کښې هم صاحب مشکاة د امام ابوداؤ د په ترجمه دا احادیث 
ذکر فرمائیلی دی ۱ ۱ 

الله پاک دې» دغې حضراتو ته زمونږ د طرف نه او د ټول امت مسلمه د طرف نه ویر 
جزاء خير ورکری چه هغوی په حقیقت کښې د امت محمدبه سره د همدردی او خير خواهی 
حق ادا کړې دې» اوگوری دا خومره غټ کار دې چه دوی د لکهونو احادیثو په ذخیره کښې 
صرف د خو زرو احادیثو انتخاب فرمائی» او بيا په خو زرو کښې د یو خو عدد انتخاب» 
صرف زمونږ او ستاسو د سهولت دپاره چه مونږ ته په دين باندې تلل آسان شی» زمونږ دنیا 
او آخرت پرأبر شی دهغې دپاره کوشش فرمائی. دیر په غور سره دې احادیثو لره د خپل 
ژوند به تولو  X4‏ مونږ له مخی ته بخودل بکار دی» ددي احادیث منتخبه په 
5 7 ریاد اکسا لیکل کولې شی. د امام ابوداؤد یډ 
فرائدو او جامعیت باندې پو سري تر دوم حالې پورې ج سی f‏ 

د قول مطابق د لکهونو احادیثو لب لباب دې. 

رد امام اعظم رحمه الله احادیث منتحبه 

ک ل کا دی () جه د امام ابوداۇد ىڭ بعینه ددي احادیئو انتخاب د هعوی نه 
۱ ۳ اشعری او د معاذ بن جبل ها اورده قصه رایاده شوه کومه چه د 
) به د باند ماته د بو موسی . ا ال 2 2 7 
کتأب الحددود په اوائل کښې ذکر ده او غالبا په بخاری شریف کښې هم ده: قصه خو د وت 0۳۹ 
سس سس سس ے 

a7 

۳ - کک‎ UUUIIIIWU VVILII ۸ ) 

Maktaba Tul Ishaat.com 


در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد 2۸ اکتا دسا 
۱ بوحنیفهل؟ هم کړې دي. خو هغوی ددې خلورو نه علاوه د یو بل حدیث هم 
انتخاب فرمائیلې دي, لهذا ټول پنخه شو. او هغه دا دې ( المسلم من سلم المسملون من 
لسانه ویده ) حضرت شی دا هم فرمائی چه دا پنخم حدیث غالبا امام ابوداؤ دګ په دې 
وجه وانخستلو چه دهغی مضمون او معنی د حدیث نمبر۳ یعنی ( لا بومن احدکم الخ 6 نه 
مستفاد کبری. 

به اصل شى دا ( انما الاعمال باللیات ) والا حدیث دیر اهم دې هم په دې وجه 
اد GE‏ کاب ای O FEE U‏ 
چه د تصوف حقیقت صرف تصحیح نیت دې» چه از ن ھر یو کار کوی تجارت او زراعت» 
تصنیف وتالیف» درس او تدریس» محنت مزدوری اول دې خپل نیت صحیح کړی» په شه 
ثیت سره مباحات هم په عباداتو کښې داخلیری او په يو موقع باندي تی ارشاد اوفرمائیاو 
چه زمونر د سلوک او تصوف ابتداء د ( انما الاعمال مر بت و 
دهغي منتهی ( ان تعبد الله کانک تراه ‏ ده. 

تصنبفات امام ابوداود باه 

د امام ابوداؤ د په فن حدیث کښې ددي کتاب نه علاوه نور هم تصنیفات شته جه په 
هغې کښې بعض ملاویری او بعض پکني ناياب دی. ۱: مراسیل ابی داؤد چه په دې کښې 
مصنف صرف روایات مرسله ذکر فرمائیلې دی, دا مختصر شان تالیف دې او د سنن په 
بعض نسخو کښې په اخره کښې ملحق هم دي ۲ الرد على القدرية ۳: الناسخ والمنسوخ 6 : ها 
تفرد به اهل الامصار.... چه دهغې مطلب په ظاهر کښې دا دې چه هغه احادیث چه ده 
راویان په سند کښې ټول په ټول د یو خاص نهر اوسیدونکی وی, مثلا کلهم بصربون کلهم 
کوفیون... ددي قسم احادیث ئې يو خائي عادت جمع کری دی» د مصنف مه عادت په سنن 
کښې هم دا دې چه د بعض احادیثو د لاندي فرمائی, هذا الحدیث رواته کلهم بصریون. دا یز 
په لطائف اسناد کښې شميرلي کیری ٥‏ فضائل الانصار. :٦‏ مسند مالک بن انس ۷: 
e‏ د رسالې په شکل کښې دې چه په حجاز کښې شائع شوې د امام 
بوداود پو بل تصنیف هم معلومیږی چه دهغې نوم کتاب بدء الوحی دي + جه حافظ 


. آوردیدو د وجې نه حذف كولي شی خو دهغې د آخر یکره دا ده جه دی نو رو تایه کرام په 

داتو کی د هر ب ۱ 

۱ رو م و ا دیول آبوموسی اشعری معمولات عبادات بیان کرل دهفی د 

تس دواد وی درل دا رم و اي ترش بت 

تفر ۴ ی 2 ې ر ی n‏ تیرری؛ ره حو د سپی اودۀ میرم هم او 

ج دري په اد سره په هيا دت اي ار ددي فصي د قل کول تهزما مقصود دا دې چه هر کله 

د انسان نیت صحیح شی او هغه طالب د آخرت وی په هر یز کښې آخرت ته نظر کوی نو بيا دې 
انسان ته په مباحاتو دښې هم هغه ثواب ملاویری کوم چه په عباداتو کښې کیدل پکار دی. 
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ابن حجر د تهذیب جلد اول په شرو کښې ددي تذکره کړې ده. خو د هغوی په تولو 
تصانیفو کښې د ټولو نه اعلی او افضل و جامع سنن دې 

د فاندي يوه بله خبره هم واوری هغه دا چه د حافظ ابن حجریله چه کوم مشهور 
تصنيف تقريب التهدیب دې. په هغې کښې هغوی اصالة خو د صحاح ستة ټول راویان ذکر 
کړې دی» او بعض راویان د غير صحاح ئې هم ذکر کړې دی او په هغې باندې ئې لفظ تمیز 
لیکلې دې» ددې مطلب دا دې چه دا راوی د صحاح سته په راویانو کښې نه دې د هغوی نه 
بیل دې. او د صحاح ستة طرف ته د اشارې کولو دپاره هغوی رموز مقرر کری دی. چه په 
هغې سره اشاره کوی دې خبري طرف ته چه ددې راوی روایات په صحاح کښې په فلانی 
فلانی کناب کښې دی» پس که هغه راوی داسې وی چه د هغه روایات په ټول صحاح سته 
کښې موجود وی نو په هغه راوی باندې رمز رنشان د ع لګوی» کوم چه د الجماعة مخفف 
دې» او د بخاری رمزرنشان»› خ او د مسلم دپاره م او د سنن ابوداؤد دپاره د او د نسانی د 
پاره س او د ابن ماجه دپاره ق ځکه چه هغه قزوینی دې. او که هغه راوی د مراسیل 
ابوداژد وی نو په هغې باندې د مد رمز لګوی» او که د کتاب الرد على القدرية راوى وی نو 
په هغې باندي رمز قد لیکی. په ق سره اشاره قدریه طرف ته او په د سره ابوداود طرف ته. 
او که هغه راوی د مصنفج99 تصنیف الناسخ والمنسوخ وی نو دهغې دپاره رمز خد دې او د 
ما تفرد به اهل الامصار دپاره صد او د مسند مالک بن انس دپاره کد . او د المسائل دپاره 
لام رمز لگوی د حافظ ددي صنیع نه د محدئینو د امام ابوداژد ددې تصنیفاتو سره اعتناء 


«تعلق معلومیری. ۳ 
ما یتعلق بالمصنف 


اوس د مقدمة الکتاب دویمه حصه یعنی ما بتعلق بالمصیّف ای الکتاب بيانولي شی. 

په دې کښې د تولو نه اول اسم الکتاب دې. 
د کتاب نوم او وجه د تسمیه : 

پس ځان پوهه کړه چه زمونږ مخی ته چه کوم کتاب دې دهغې نوم سنن دې» او سنن د 
حدیث هغه کناب ته وئيلي شی چه په هغې کښې خاص ر سره احادیث الاحکام د ابواب 
فقهیه په نرتیب باندې جمع کړې شی او په دې کتاب کښې هم دغه شان ده چنانچه ددې 
شروع د کناب الطهارة نه ده او دهغې نه پس کتاب الصلوة, کتاب الزکوة دې» کوم چه د 
فقهاء کرامو ترتپب دې دا خبره مخکښې تیره شوه چه د احادیثو ټول مضامین ته دی او به 
کوم کتاب کنسی چه هغه ټول راجمع شی هغې ته جامع وائی. چونکه په دې کتاب کښې ټول 
ابواب ثمانبه نشته, اگرجه اکثر مضامین په کښې دی په دې وجه دې ته جامع اونه وئیلې 
و زاو 9 کتاں التفسیر دغه شان تواری او مغازی او رقاق یعنی د زهد وغیره 
واب تشه به فلا د منشن ترمذی چه په هشی ښې دا دواره خبري شته چه په ابواب 
نمانیه باندي مشتمل دی, چنانجه د هغه کتاب التفسیر او کتاب الزهد دير اوږد دي. او 
دهفي ترتیب د ابواب فقیه د ترتیب مطابق هم دې» په دې وجه په هغې باندي د جامع او 
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سنن دوارو اطلاق كولي شی. 

په اصل کښې محدئینو په مختلفو طریقو سره د احادیئو خدمت کړې دې او په 
مختلفو طرزونو سره ی قسم قسم د احادیثو کتابونه تصنیف فرمائیلی دی د هر قسم 
تصنیف نوم ئې هم جدا کیخودلی دي, خه ته سنن وائی .نو خه ته جامع ,خه ته معجم. نو 
خه ته مسند | خه ته مستخرح نو خه ته مستدرک وغیره وغیره دیر زیات قسمونه دی چه 
دهغی د اصطلاحاتو پیژندل د طالبانو دپاره ډیر ضروری او مفید دی. حضرت شیچ په 
مقدمه د لامع کښې یر په تفصیل سره د حدیث د کتابونو اقسام سره د مثالونو بیان 
فرمائيلي دی: او احقر هم د الفیض السمائی په مقدمه کښې په ښه طریقی سره بیان کری 
دی تاسو له لږ شان وخت ویستلو سره دغه خیزونو مطالعه ضرور کول پکار دی خکه چه 
بغیر د محنت نه هيخ نه ملاویرری. په مسلم شریف کښې به تاسو اولولی په یو مقام باندي 
دی: ( لا یستطاغ العلم براحة الجسم 4 چه د بدن د راحت سره علم نه حاصلیری. 
ع: من طلب العلی سهر اللیالی ۱ 

حضرت شيخ به د طالبانو مخکښې دا شعر په کثرت سره لوستلو. که موقع وه 
نو وراندي تلو سره به انشاء الله مونږ هم بعض انواع د کتب حدیث بیان کرو. 

غرض د منصنف یعنی وجه د تالیف : 

حضرت شيخ ا به فرمائیل چه د امام ابوداؤ دګ غرض په دي کتاب سره مستدلات ائمه 
رمع کول ديه یت اتمه تقهاز په طیلو خپلو مساو کښې چه ۶ وم ادیو نه 
استد ل کړې دې چه هغه ټول استدلالات او دلاتل په دې کتاب کښې راشی, او د هر 
مذهب والا امام دلیل په دې کتاب کښې ملاژ شی او حقیقت هم داسي دي. چنانجه امام 
غزال 4# تصریح فرمانيلي ده چه د یو مجتهد دپاره په کتب حدیث کښې صرف دا یو 
داب دام دی کې چم و حف د«مقصط دپارهکافی کيدلي شی 

علامه ابن القي م دغرض تاليف په سلسله کښې فرمائی چه دهفی حاصل دا دې 
اعتراضات اوکړې شو نو امام ابوداؤد :496 اوغوښتله چه په نوی طرز باندي یو داسي 
کتاب اولیکلی شی چه په ۰ مستدلات ائمه بالاستیعاب ِ ته راشی. جه دغه 
فاقدینو خلة بندهشتی امام ابوداؤ دګ په هغه خط کښې کوم چه هغوی د اهل مکه په نوم 

لیکلې دې پخپله لیکلی دی چه زما په دې کتاب کښې د امام مالک» سفیان ثوری او د 

امام شافعی فم اصول او دلائل موجود دی» چنانچه ابن الاعرابی فرمائی چه که یو سری 

سره د قران کریم او د سنن ابی د اؤد نه علاوه بل یو کتاب هم نه وی نو لم یحتج الى غیرهما. 

زمانه د تالیف : 

متعین طور سره دا معلومه نه شوه چه مصنف ټل ددې د تصنیف نه په کوم سنه فارع 

شوء خو دا ملاویږی چه کله هغوی ددې د تاليف نه فارغ شو نو هغوی دا د خپل مشهور 

استاد امام احمد بن حنبل په خدمت کښې پیش کرو نو هغوی دا خوښ کرو اود امام 
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احمد سنه وفات ۲۴۱ هجری دي. ددي نه معلومیری چه ددي تاليف د سنة مذ کوره نه 
۱ مخکښې شوي دي والله سبحانه وتعالی اعلم. 
د سنن ابوداود مرتبه په اعتبار د تعلیم : 

مرنبه په دوه اعتبارونو سره وی بو خو د تعلیم په اعتبار سره بعنی تعلیمی ترتیب خه 
کیدل پکار دی, دویم مرتبه د صحت او قوت په اعتبار سره. د تعلیم په اعتبار سره ترتیب 
چه کوم مونر د استاذانو نه اوریدلې دي, دا د جه د مشکوة شریف نه پس ترمذی لوستل 
پکار دی» خکه چه طالب العلم ته د ولو نه اول د مذاهب ائمه معلومولو ضرورت وی» پس 
دا ټول وظائف د امام ترمذ یټ دې» امام ترمذ یټګ خاص طور سره د حدیث د ذکر کولو 
نه پس په مسئله ثابته بالحدیث او په هغې کښې اختلاف علماء او په مذاهبو باندي رنړا 
اچوی» اوس هر کله چه د علماء کرامو مذاهب معلوم شو نو ضرورت پیش شو د دې خبرې 
چه د هر یو دلیل معلوم شی» پس مستدلات ائمه ذکر کول وظیفه ده د امام ابوداؤ دمل 
لهذا د ترمذی نه پس ابوداؤد لوستل یکار دی» د مسئلې او د دلیل مسئلې معلومیدو نه 
پس ضرورت وی ددي خبری چه طریقه د استخراج معلومه شی یعنی دا خبره جه دا مسئله 
ددي حدیث نه خنگه ثابتیری» پس په طرق استخراج باندي تنبیه کول وظیفه ده د امام 
بخاریکګ» هم په دې وجه هغوی یو حدیث د لس لس کرتو نه هم زیات ذکر کوی» خکه چه 
صرف د يو حدیث نه مختلف مسائل ثابتیږی» په دې وجه د سنن ابی داوّد نه پس بخاری 
شریف لوستل بکار دی» اوس جه هر کله مستله او دلیل د مسئلې او طریق استخراج دري 
واره خبرې معلومې شوې» نو با د نور استحکام او اید دپاره نور دلائل او شواهد 
حاصلولي شی: او دا خیز ملاویری په مسلم شریف کښ» خکه چه هغوی د یو مضمون ویر 
احادیث په مختلفو سندونو سره په یو خاني ذکر کوی. پس خلورمه درجه شوه د مسلم 
شریف, اوس چه هر کله دا پورته ذکر شوی خیزونه حاصل شو نو اوس ضرورت د دې خبري 
دې چه په دې دلائلو کښې غور کولو سره دا او کتلې شی چه په دې کښې خه خامی يا علت 
خفیه خو نشته. پش ,دا خبره حاصلیری د سنن نسائی نه» په علل حدیث باندي تنبیه 
فرمائیل د هغوی خاص وظیفه ده, دا ترتیب شو د اصول خمسه په اعتبار د تعلیم او تعلم» 
د متقدمینو په نزد امهات کتابونه پنخه دی, چنانچه امام نووی په تقریب کښې هم دا پنځه 
په کنب صحاح کښې شمار کری دی» بعض علماء کرامو امهات کتب د پنځو په ځ تې شم 
۳ : کوم جه د صحاح سته په نوم سره مشهور دی» او مشهور د ده جه هعه شپږم 

ر دی 0 7 5ا 
ی اوس د ټولو نه په اخر کښې د دې د او و 
و جوریدلی شی چه امام ابن ما جاه په دې خپل کتاب کښې دیر در احادیث ذکر کری 

0G | ۰ |‏ حبره ۵۵ 
ا ود ا ول به اعتبار سره هغه وخت ممکن دې چه کله یو استاد دا ټول 
کتابونه د یو بل نه پس اتی خو که يه یو وخت نسی ددي کتابونو لوستونکی ډیر 

, بو ل سس . / ۳ج ۳ . لکه نن صا حه زهونر به 
استاذان وی کوم چه هر کتاب په خپله خپلهگهنته کښې "ولی» هنن صب چام 
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مدارسو کشی کیری نو بيا هلته دا ترتیب ظاهر دې چه نه شی چليدي» حضوّت اقدس 
ګنګوهۍ ا به چونکه په پواخی باندي د دوره حدیث ټول کتابونه شودل» په دې وجه دا 
دیب لته چایدۍ شي بهر غال دا چه کروی طبر بیان گري شون تعلیمی ترتیب په 
ماس وا کم از وت و موی ای بر تون 
خپل مخصوص طرز بیان او د هر کناب یو خصوصیت مخي ته راغلو کوم چه د طالبانو 
دپاره مفید او سبب د پصيرت دي. 
طبفات کنب حدیث : 

دویمه مرتبه کومه چه مونر په شروع کښې بیان کر ده د صحت او قوت په اعتبار سره ده. 
یس خاص د ار ما و ا اه ۱۳۸ 
پکار دی, خکه جه د حدیث کتابونه خو د سوونو په تعداد کښې دی» او ټول په ټول حجت 
او قابل استدلال نه دی» د صحت او ضعف په لحاظ سره مختلف دی په دې سلسله کي 
حضرت شاه عبد العزیز صاحب هه یو ډیره مفیده او مختصر رساله تصنیف فرمانیلی دې» 
چه دهغې نوم دې» ما یجب حفظه للناظر. په دې کن شاه صاحب ی د صحت او قوت به 
اعتبار سره د کتب حدیث طبقات او مراتب بیان فرمائیلې دی» حضرت شي چت په درس 
بخاری ګښې ددي رسالي اهمیت بیان قرمائیلو او فرمائیل به تي چه دا رساله واقعی قابل 
د حفظ ده. شاه صاحب دهغې نوم ما يجب حفظه للناظر صحیح كيخودلي دي. او بيا حضرت 
شاه صاحب په دې رساله کښې چه کوم طبقات د کتب بیان فرمائیلی دی» هغه ټول به ئې 
بیان فرمائیل. دانگ حضرت شيخ ددي رسالي نه دا طبقات کتب د لامع الدراری په مقدمه 
کښې هم ذکر فرمائيلي دی» حضرت شاه صاحب په دې رساله کښې ليکلي دی چه د حدیث 
طبقات پنخه دی 

طبه اولی : هغه کتابونه دی چه دهغی ټول احادیث حجت او قابل استدلال دی» بلکه 
د صحة مرتبي ته رسیدلی دی کوم چه د حدیث قوی د ټولو نه اعلی درجه ده. په دې طبقه 
کښې نقریبا هغه ټول تابونه داخل دی کوم چه په اسم صحیح سره موسوم دی» او بعض 
ددې نه علاوه دی. په دې طبقه کښې شاه صاحب هاه موطا امام مالک» صحيحين» صحیح 
این خزیمه. صحیح این حبان؛ صحیح ابوعوانة, صحیح این السکنن: المنتقی لابن الجارود 
او مستدرک حاکم شمیر کړې دې. 

طبه ثانیه : هغه کتابونه دی چه دهغي احادیث صالح للاخذ او قابل استدلال دی» 
اگرچه ټول د صحت درجي ته نه وی رسيدلي او د یو حدیث د حجت کیدو دیاره د عی د 
حص زتبي وسیل وري تی کا کیت معنم مسا یل ا 
وی او په دې طبقه کښې دا کتابونه دی ابوداود. ترمذی» نسائی او مسند احمد. او دا 
کتابونه په دې طبقه کښې ددي وجی نه دی چه په دې کښې بعض روایات ضعیف دی او 
هغه حسن ته نزدي دی 

طبډه نالله : د هغه کتابونو ده چه په هغې کښې هر قسم روایات ملاویری. قابل 
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استدلال او غیر قابل استدلال لکه ابن ماجه. مسند ابوداود الطیالسی. مسند ابویعلی 
الموصلی. مسند البزار مصنف عبدالرزاق» مصنف ابویکر بن ابی شيبة, المعاجم الثلائة 
للطبرانی. سنن البيهقى» شعب الایمان للبیهقی. سنن دارقطنی. الحلية لابی نعیم او د 
تفسیر کتابونه لکه تفسیر این مردویه, الدر المنثور فى التفسیر بالمائور وغبره هغه 
تمام کتب حدیث کوم چه په تفسیر لیکلې شوی دی 
طبه رابعه : د هغه کتابونه ده چه دهغی په هر حدیث باندي به د ضعف حکم لگولي 
شیء یعنی په دې شرط چه هغه حدیث صرف په هغه کتاب کښې وی» او په پورته کتابونو 
کښې نه وی» لکه د حکیم ترمذی نوادر الاصول, د دیلمی مسند الفردوس, الکامل لابن 
عدی» کتاب الضعفاء للعقیلی او د تاریخ کتابونه لکه تاريخ الخلفاء» تاريخ ابن عساکر, 
تاريخ ابن النجار او تاريخ الخطیب البغدادى وغيره. 
طبقه خامسه : د کتب موضوعات ده» چه په هغې کښې صرف احادیث موضوعه ذ کر 
شوی دی» علماء محدئینو او ناقدینو ډیر کتابونو داسې لیکلی دی چه په هغې کذ 
هغوی صرف احادیث موضوعه لټولو سره راوري دی چه عام اهل علم دهغي نه باخبر شی او 
په ده وکه کښې د واقع کیدو نه بچ شی. چنانچه الموضوعات الکبری د ابن الجوزی په دې 
سلسله کنسی مشهور کتاب دې» نور هم ډیر کتابونه دی. اللالی المصنوعة فى الاحادیث 
الموضوعة د امام سیوطی. الموضوعات الكبرى» المصنوع فى معرفة الموضوع دواره د ملا على 
قاری دی, تذكرة الموضوعات د شيخ محمد طاهر پټنى» تنزیه الشريعة عن الاخبار الشنيعة» د 
ما ا 
د پورته بیان نه معلومه شوه چه د صحاح سته نه صحیحین په 
اولی کښې داخل دی او سنن ابن ماجه په طبقه ثالثه کښې دې. او سنن ثلائه «ابوداد. 
ترمذی, نسائی, په طبقه ثانیه کښې دی او په صحاح سته کښې یو کتاب هم په طبقه رابعه 
بيه : ځان پوهه کره جه شاه عبد العزیزی9ه په خپله رساله عجاله نافعه کښې طبقات 
کتب حدیث خلور ذکر کری دی او په فیما یجب حفظه للناظر کښې ئې پنخه طبقي شمیرلی 
دی» لکه چه اوس بیان کړې شوې نو ددي جواب دا وركري شوي دې چه په عجاله کښې چه 
کوم تقسیم کړې شوي دې هغه د صحت او شهرت دوارو په اعتبار سره دې او په فیما یجب 
حفظه کښې صرف د صحت او د ضعف په اعتبار سره دې» په دې وجه په دې کښې پو قسم 
تض تاش : شاه ولی الل صاحب م چه کوم د طبقات کتب مراتب گرخولی دی په 
هفي کښې د د حدیث د صحت او قوت مد ار گویا په کتابونو باندي کبخودلي د , جنانجه 
شاه صاح ېټ د صحیحین احادیث په غير صحیحین باندي مقدم گنری, او گویا د یو 
حدیث په بخاری او مسلم کښې کیدل د ترجیح دپاره کافی دی» هم دا و این 
الصلاح محدث دې» خو شيخ عبدالحق محدث دهلوییه د ضحت حدیب مار په 
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کتابونو باندې نه دې کپخودلې (» بلکه د صحت حدیث مدار ئې په رجال سند او اصول 
نقد باندي كيخودلي دې او هم دا مسلک د محقق ابن همام دې. 
د صحاح ستة ترمینخه فرق مراتب : 

اوس د صحاح ستة ترمینخه تفصیلا فرق مراتب واورئ» پس ځان پوهه کړئ چه اصع 
السنة خو گویا بالاتفاق بلکه داسي اوایی چه عند الجمهور صحیح بخاری دی چنانچه 
مشهور على الالسنة دي. انه اصح الکیب بعد کتاب له تعالی. 

خو د امام شافع یکا نه منقول دی ( لا اعلم کتابا اصح من الموطا 6 ددي جواب دا 
دې چه دا مقوله د هغه وخت ده چه صحیحین لا په وجود کښې هم نه وو راغلی, د امام 
شافعۍ## وفات په ٤‏ ۲۰هجری کښې دې او د امام بخار یا پید ائش د 6 هجری دې 
ددې نه معلومه شوه چه د امام شافع یټ د وفات په وخت د امام بخاری:99 عمر صرف 
لس کاله وو, هم دغه شان ابوعلی نیشاپوریِه ردا د حاکم صاحب مستدرک استاد دي) 
نه چه مروی دی چه ما تحت ادیم السماء كتاب اصح من مسلم» ددي هم علماء کرامو مختلف 
توجبهات فرمائیلی دی, مشهور جواب دا دې چه په‌صحت کښې د مسلم ترجیح مقصود نه 
ده بلکه په حسن ترتیب او د جودت نظم په اعتبار سره ترجیح مقصود ده او دا صحیح ده 
خکه چه په ترتیب او حسن سياق او په دقائق اسناد کښی مسلم شري واقعی د تولو نه 
اوچت دې» هغوی د بو مضمون روایات په تولو طرقو باندي په یو خائي دیر په شه طریقه 
او عمده انداز کښې بیانوی» امام نوو یک هم د شرح مسلم په شروع کښې په اسانید 
باندی کلام کولو سره ددي خیز ویر په شد او مد سره اظهار فرمائيلي دي او د امام 
مسلمه د طرز بیان ئې مدح فرمائيلي ده 
۱ ید دی مج دک مره په سه ار قرت ګېد مسلم زا او ددي 
خبري تانید ددې نه هم کیری چه د بخاری روایات متکلم فر د مسلم د متکلم فیها نه 
دی اگرچه جواب د تولو وركري شوي دي. پس د صحیح بخاری د روایات متکلم فیها 
کوم چه صرف په بخاری کښې دی, دهغې تعداد اته اویا دې» او د صحیح مسلم هغه 
روایات کوم چه متکلم فیها دی» پوره سل دی, او داسې روایات چه دهغې تخریج دوارو 
کړې دې» یعنی هغه روایات متفق علیه او متکلم فیها دی» و : تعداد دوه ديرش دی, 
لهذا د مسلم متکلم فیها روایات د بخاری نه ۲۲ زیات دی, ددي روایات متکلم فیها 
تعداد په حساب د ابجد بعض علماء کرامو نظم کړی دې 


کج ب 
)مولا عبد الحلیم چشتی د عجاله نافعه مصنفه شاه عبدالعزیز دهلوی اردو شرح فوائد حامعه 
کښې د شيخ عبد حق محدث دهلوی په ترجمه کنسي په دې موضوع باندي ویر په تفص یل سر رست 
کړې دي. دا عبدالحلیم کی "موه" عیدالرشید. تعمانی صاحب العصانیفت رور دی, هفری , 
شب تحور په قمد ار مسفقام اناز گنس په ارم یه کي شرع آیکلی ده د قرو جامعه به 
نوم باندې د پاکستان نه دیره موده مخکښې شانع شوې وه 5 
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فدعد لجعفی وقاف لمسلم وبل لهما فاحفظ وقیت من الردی 
۷۸ ۱۰۰ ۳۲ 
یو دلیل دا دې چه امام بخاریءل9ه د خپل صحیح انتخاب د شپرو لاکهو احادیثو نه 
فرمائیلې دې» او امام ETT‏ دري لاکو نه اننتخاب فرمائيلي د 


د صحیعبخاری نه پس مرتبه ده د صحیح مسلم پیا ددې نه پس عند آلجمهور مرت 
ابوداؤد ده, خو د ابن سید النا سک رائې دا ده چه سنن ابوداؤد او مسلم دواړه په یو درجه 
کښې دی» خو دا د جمهورو د قول خلاف دی» ددې نه پس بيا مشهور دا ده چه د ترمذی 
شریف مرتبه ده» خو د ویرو حضراتو تحقیق دا دې چه د نسائی شریف درجه د ترمذی نه 
پورته ده» هم دا زمونر د حضرت شيخ رائې هم ده او فرین قیاس هم دا ده ځکه جه د 
ترمذی داسې روایات متکلم فیها په کوم باندې چه ابن الجوزی د وضع حکم لګولې دې 
دیرش دی, او په نسائی شریف کښې صرف لس احادیث دی چه په هغې باندي ابن الجوزی 
2 وضع حکم لگولي دې» او بعض معاربه خو تردي پوري وئیلی دی لکه علامه سخاو یژ 
په فنح المغیث کشی نقل کری دی چه د نسائی شریف درجه د بخاری نه هم اوچته ده. 
دویمه وجه هغه ده کومه چه ددي واقعی نه هم معلومیری چه امام نسائییته چه کله سنن 
کبری تاليف اوفرمائیلو چه په هغې کښې هر قسم روایتونه وو قوی او ضعیف نو امیر د 
وخت دهغوی نه تبوس اوکرو:اکله صحیح؟ فقال لافقال الامیرفاکتب منه الصحیح مجردا فلخص 
منها الصغری وسماه المجتبی (بالباء او النون) یعنی آیا ددي تولو احادیث صحیح دی؟ امام 
نسائ ی اوفرمائیل نه... نو په دې امیر اووئیل چه په دې کښې صرف صحیح روایات بیل 
کړئ» په دې باندې امام نسائی د سنن کبری تلخیص کولو سره دهغې نه صرف احادیث 
ضخیخه واخستل. او ددی سنن صفری توم تی التجعنی گیخودلی په ناء سر» يا الدتبي 
په نون سره دواره اقوال دی» په اول صورت کښې به ا< تلي شی د اجتباء بالباء نه. چه 
دهعي معنی ده انتخاب او د خوشولو او په دوم صورت کښې به ماخود وی د اجتناء 
بالنون نه چه دهغې معنی ده د میوي وغیره د راتولولو, حاصل معنی د دو ارو يوه ده 

د علامه انور شاه کشمپری:99 رائي دا ده چه د نسانی شریف درجه د ابوداود نه هم 
اوچته ده. او په دلیل کښې دا فرمائی چه امام نسائ ی خپله ارشاد فرمائیلې دې : ما 
اخرجت فی الصغری فصحیح... پعنی ما چه په سنن صغری کښې خومره روایات ذ کر کری دی 
هغه ټول صحیح دی او امام ابوداودیتلله د سنن ابوداژد په باره کښې فرمائی ( ما لم اذکر 
فبه شینا فهو صالح ) یعنی چه په کوم روایت باندي خه کلام اونکرم راو داسي روایات په 
سنن ابوداود کښې دیر زیات دی) نو هغه صالح دی او صالح عام دې» صحیح او حسن 
دوارو ته شامل دې نو ددي نه معلومه شوه چه سنن صغری افضل دې د سنن ابود اود نه 

په سنن ابن ماج او سادس ستة کښې د علماء کرامو اختلاف : 

اوس د ټول نه په اخر کښې د سنن ابن ماجه مرتبه ده بالاتفاق ځکه چه په دې کښې ډیر 
ضعیف روایات دی, د حافط ذهبی رائې دا ده چه په دې کښې داسې روابات کوم چه حجت 
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او قابل استدلال نه دی. هغه تفریبا زر دی او داسې روایات چه بالکل مطروح او ساقط 
الاعتبار دی هغه دیرشو ته نزدې دی. او ابن الجوزیعة3؟ خو هغه په موضوعات که 
داخل کړې دی او حافظ مزی یګ قاعده کلیه فرمائبلی ده» کل ما انفرد به ابن ماجة فهو 
ضعيف» چه کو روایات داسي وی چه صرف په ابن ماجه کښې وی او په صحاح ستة کښې 
هلر کتاب کښې نه وینو هغه ضعیف د , خو حافظ ابن حجریقه دا قاعده کلیه نه ده 
تسلیم کړې» او فر نبلي ئې دی چه علی الا ق داسې نه ده» اګرچه دا صحیح ده چه په 
هغې کښې ویر احادیث ضعیف او منکر دی. 
حضرت شيخ کاله په مقدمه د لامع کښې لیکی چه متقدمینو سنن ابن ماجه لره په 
اصول او امهات کتب کشی نه دې شمار کړې» چنانچه امام نوویتک9 په تقریب کښې 
امهات کنب صرف پنخه گرخولی دی یعنی د هغوی په نزد د صحاح سته په ځائې صحاح 
خمسه دی» یعنی صحیح بخاری» صحیح مسلم» جامع ترمذی» سنن ابوداود او سنن 
نسائی, ابن ماجه هغوی نه دې ذکر کړې» وئیلی شی ( اول من ضمه الی الاصول ابن طاهر 
المقدسی 4 یعنی ابن ماجه لره اول په کتب صحاح کشي ابن طاهر المقدسی داخل کړې دې» 
۳ ابن طاهر المقدسی هم هغه دې د چا چه دوه کتابونه شروط الائمة الستة او اطراف الکس 
الستة «) دیر مشهور دی په دې دوژ کتابونو کښې هغوی د صحاح د پنځو کتابونو سره 
شپرم ابن ماجه هم اخستلی دې» او بعض حضراتو د ابن ماجه په خائی مطا مالک سادس 
سته منلي دې» پس رزین بن معاویه العبدری هم په هغوی کښې دې بلکه اصل هم هغه دې» 
هغوی په خپل کتاب تجرید الصحاح کشی کتب خمسه او په خائی د ابن ماجه د موطا 
احادیث اخستلی دی. هم دغه شان ابن الاثیر الجزری په جامع الاصول لاحادیث الرسول 
کښې د صحاح ستة احادیث راجمع کری دی. او د ابن ماجة په ځا وت 
۱ او ابوسعید علائی ددي په ځائې سنن دارمی ته سادس سنة وئ دې» او ابوالحسن 
۱ سندهی فرمائی جه د طحاوی شرح معانی الاثار احق دې چه هغه صحاح ستة کشی شمار 
۱ کړې شی, فانه عدیم النظیر فی بابه. 
د صحاح سته بعض خحصوصیات : 
د هر کتاب خه خصوصیات وی» په صحاح ستة کښې هم هر یو کتاب بیل بیل خصوصیت 
۱ لری. چنانچه په بخاری شریف کښې لوئی خصوصیت او اهمیت تراجم ته حاصل دې» 
جنانجه مشهور ده جه فقه البخاری فى تراجمه... حضرت شیح الهند یه په تراجم بخاری 
کښې لبکلی دی چه د امام بخاری توله سرمایه د هغوی په تراجم کښې ده» په تراجم بخاری 
شی لطیف اشارات او ژور طرق د استنباط موندلې شی. جه په هغې ره د امام 
بخار یک باریک بینی او د بالغ نظری پته لگی. بعض وخت په ترجمة الباب او حدیث 
الباب کښې په ظاهره هیڅ مناسبت نه ښکاری» او بعض تراجم پکښې مکرر هم معلومیری؛ 


) اطراف حدیث دیوخاص قسم کتاب اصطلاحی نوم دې» چه دهغي تعارف به انشاء الله روستو راشی 
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ال دا چه هه غرض مختلف دی هم دا وچ د چه رح ود چاری يت چم حل 
کولو دپاره مستقل اصول او ضوابط جور کرل. حضرت شيخ په مقدمه د لامع کښې 
ولا د شاه ولی ال صاح مه رل ابش 3 
وی وم لیکلې شري شل اصول او دهفي نه پس د شیخ الهند ليكلي 
شوي پنخلس صول نقل فرمائه دی, بيا دهغې نه روستو په مختلف شروح د بخاری يا 
شيخ په ذهن کښې راغلل هغه ئې ذکر فرمائيلي دی. غرض دا چه ټول راجمع کړې شی نو 
اويا اوصول جوړیږی چه هعه ئې ویر په وضاحت او د مثالونو د ذکر کولو سره د لامع 
الدراری په مقدمه کښې ڈور فرمائیلی دی» دا حقیقت دی چه حضرت شیچ حتی 
الاستطاعة د تراجم بخاری د حل کولو حن ادا اوفرمائشلی اه ۲ ۰ 
پیت یه و ارام بسا حق ادا اوفرمائیلو. اگرچه مشهوره ده چه د تراجم 
بخاری د شرح قرض د امت په ذمه باندي تر اوسه پوری بافی دي 

او د صحیح مسلم یو شکاره خصوصیت او وصف امتیازی دا دې چه هغوی د یو 
مضمون ټول احادیث ویر په نسکلی اند از یعنی په حسن ترتیب سره یو خائی بیانوی. د یو 
حدیث دیر سند ونه ویر په عمده آنداز کښې ذکر کوی» چه په هغی باندي محدئین حضرات 
ښه پوهيدلي شی, زمونږ او ستاسو په شان طالبان هغه باریکیانو ته چرته رسیدلی شی. 
پس امام نوو ی4 د شرح مسلم په شروع کښې خائی په ځائې د امام مسلېګګ د هغه حسن 
ترتیب او د جودة وضع ذکر فرمائيلي دې» په دې کتاب کښې اګرچه صورة تراجم الابواب 
مفقود دی خو فی الواقع د مضامینو په اعتبار سره اصل کتاب مبوب او مرتب دې» هر 
باصلاحبت انسان ددي کتاب په احادیثو باندي ابواب او تراجم قائمولې شی. پس 
موجوده تراجم کوم چه په حاشیه کښې درج دی هغه د امام ووی شارح مسلم د طرف نه 
ډی؛ بحض خلق وانی چه د امام ړو ئا تراچې د صخ مسلم شايان شان نه دی او په دې 
سره د کتاب حق نه ادا کیږی» زه وایم که ستاسو نه کیدې شی نو تاسو ئې حق ادا کر د 
هسی فضول خبري دی؛ خلقوته به تنفید کولو او رائې قائمولو کښې هسې خوند ملاویږری؛ 
د امام نوو یه په دې شرح کښې ویر خير او برکت دې» د مسلم شریف ئې ډیره نفیس او 
جامع شرح لیکا ده. فجزاه الله عنا أحسن الجزاء, 

د سنن ترمذی بعضي حصوصیات: 

او د ترمذی شریف د ټولو نه اهم قابل اعتناء خیز کوم چه ویر محنت طلب دې او په دې" 
زمانه کښې په دې باندي هیخ مستقل کتاب نشته, هغه د هغوی قول وفی الباب عن فلان 
وفلان؛ یعنی د هغه روایاتو تخریج د کومو چه هغوی حواله ورکوی, هغه چرته او په کوم 


کتاب کښې دی 


) دا تقریر د ۱۳۹۰ هجري دې او دا نفي د هم هغه وخت په اعتبار سره ده. گني اوس په نزدي وخت 
کښې په دې موضوع باندي مستقل یو ب د کراچی نه‌شانع شوي دي: چه دهعي نوم ید ۳ 


۷ اول جلد 
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نظر انداز کولی شی, او زما اندازه دا ده چه د نسائی شریف کتاب الطهارة دقیق او مشکل 
دې» او دهغې آبواب خاص طور سره قابل اعتناء دی 
۱ د سنن ابن ماجه بعضی حصوصیات: 

او د این ماجه خصوصیت دا دې چه په هغې کښې ویر نادر او غریب احادیث دی, 
دا رنگ چونکه په هغي کشی ضعیف احادیث په کثرت سره دی او بعض روایات پکښې 
موضوع هم دی» په دې وجه دا ضروری ده چه ډیر په احتیاط سره ئې تعلیم او تعلم اوکړې 
شی» یعنی دا چه د هغه احادیث موضوعه او مطروحه معلومات اوکړې شی او هغه په گوته 
کړې شۍ 

د شرح معانی الاثار بعضی خصوصیات: 

او د طحاوی شریف په خصوصیاتو کښې بو ممتاز خیز د هغوی انظار دی. امام 
طحاو اول د مذهب حنفی ترجیح په طریق د روایت سره ثابتوی» دهغې نه چه فارغ شی 
تو دلیل عقلی طرف ته موجه شی. آو د مذهب حنفی ترجیح په طريقي د ریت او نظر او 
عفل بیانوی. 

حصائص د سنن ابوداود : ۱ 

اوس مونرد سنن ابو د اژدبعض خصوصیات ذکرکو و اوبعض عادتونه دمصنف موه ذکر کوو 
۱: په سنن ابوداژد کښې د تولو خصوصیاتو نه یو اهم خیز قال ابودازد دې. ددي په غرض 
باندې پوهیدل ډیر اهم دی چنانچه کله خو هغوی په دې سره اختلاف رواة فى السناد ذکر 
کوی» او کله اختلاف رواة فی الفاظ الحدیث بیانوی» او کله صرف تعدد د طرق وغیره 
طرف ته اشاره کوی. اوس په هر مقام باندي د قال آبوداوژد په مطلب باندې پوهیدل او په 
هغه اختلافات او فرقونو باندې خان پوهول کوم لر؛ چه هغوی بیانول غواړی یو اهم کار 
دې» ددي اقاویل ابوداژد خومره صحیح تشریح او توضیح چه صاحب بذل المجهود کړې 
ده داسې یو شارح هم زمونږ د علم په اعتبار سره نه ده کړې 
۲ بو عادت د مصنف یله دا دې چه هغوی کله کله د بو حدیث سند بیانوی نو هغوی هم 
ددغی سند سره د هغه حدیث دویم سند هم ذکر کول شروع کری, او بيا د هر سند چه کوم 


ج د 
نب ی کشف النقاب عما یقوله الترمذي وفي الباب» او پخوانو شراحو چه په دې سلسله ښی کوم کتابونه 
۱ 
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الفاظ روایت شوی وی هغه پیل بیل او ممتاز کړی» دا اګرچه نور حضرات مصنفین هم 
کوۍ خو ویر کم» په سنن ابوداؤد## کښې د! خیز ویر په کثرت سره موندلې شی» غالبا هم 
په دې وجه باندې دا دې کتاب په خصائص کښې ذکر کولی شی. 

۳ د مصنفم ا يو عأدت دا دې چه ډیر کرته د ترجمة الباب په ذریعه باندي جمع بین 
الروایات او دفع تعارض طرف ته اشاره کوی چه دهغې د کتاب د مطالعي نه اندازه لې 
کيدي شی. : : 
۴ ددې خصوصیاتو نه یو دا هم دې چه دهغې تصریح مصنف له پخپله کړې ده په هغه خط 
کښې کوم چه هغوی اهل مکه ته لیکلې وو چه امام ابوداؤد## په خپل سنن کښې د یو 
داسي راوی حدیث نه دې راوري کوم چه د هغوی په نزد متروک وی ۱ 

۵ هم دغه شان مصنفملله د خپل سنن په باره کښې دا هم فرمائیلی دی : انه یقدم رواية 
الأقدم على الحفظ» یعنی که د یو حدیث دوه سندونه دی چه په هغوی کی یو راوی آقدم 
دې ریعنی سند عالی او د کمو واسطو وال او د دویم سند راوی أحفظ دې نو هغوی اول 
الذکر لره اختیاروی؛ یعنی سند عالی اختباروی اکر که دهغی رواة أحفظ نه وی 

۲ د مصنف اه یو عادت دا هم دې کوم چه د هغوی هم د دغه رساله مذ کوره نه مستفاد دې 
جه د هغوی اصل منشاء دا ده جه د ترجمة الباب د ثابتولو دپاره دهغی نه لاندې صرف یو 
روایت راوری په دې شرط چه دهغي نه پوره ترجمة الباب تیدا هغوی په یو باب 
کښې د یو نه زیات أحادیث راوری نو هغه د خة خاص فائدي د پاره وی» مثلا دا چه په هغه 
دویم حدیث کښې د خه لفظ زیادت وی کوم چه په اول حدیث کښې نه وی يا د خه خاص 
فائدې د وجې نه ددې خصوصیت حاصل دا دې چه د مصنف و مقصود جمع روایات او 
تکثیر روایات نه دې بلکه ترجمة الباب لره ثابتول دی» چه دهغې دپاره یو یا دوه احادیث 
کافی دی. په خلاف د امام نسائی او امام مسلم ټم چه هغوی د یو حدیث ډیر طرق ذکر 
کوی د هغوی مخی ته تکثیر طرق دې» دیر کرته هغوی یو حدیث په ځپل کتاب کښې د لس 
درا نهقریه وبا طرفو سرد زر ی 

۷: دا رنک مصنف له په هغه رساله کښې خپل یو عادت دا هم بیان فرمائیلی دې چه 
هغوی یر کرته د اورد حدیث اختصار کوی؛ او د هغه حدیث صرف هغه حصه ذکر کوی 
کومه چه د ترجمة الباب سره مناسب او دهفي سره متعلق وی, خکه چه د پوره حدیث ذکر 
کولو په صورت کښې د هغه حدیث چه کوم جزء مقصود دې هغه د بعض خلقو په حق کښې 
مخفی پاتی كيدي شی, یعنی په دې پته لکیدو کښې ورته مشکل پیدا كيدي شی چه ددې 
اورد حدیث کومه حصه مقصودی ده. 

۸دا رنگ یو خصوصیت ذذی د مصنف بل د تصریح مطابق دا هم دې چه هعوی په دې 
کتاب داحادیثو کوم چه صرف خلور زره او اته سوه دی دهفي انتخاب د بنخو لا 
احادیئو نه کړې دې» او د مسلم په باره کښې مشهوره ده چه د هغوی انتخاب د دري لاکهو 
احادیثو نه دې. 
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٩‏ ددی کتاب بو خصوصبت دا دې جه دا اول الستن دي. یعنی ددي طرز دا اول کتاب 
دي, او ددی نه مخکښې د حدیث تصانیف د جوامع او مسانید د قبیل نه وو 

N‏ :5 رنګ یو خصوصيت ئې دا a‏ خر PEE‏ 4 ای 
ددي نه مخکشی نه دی لبکلی شوی» د فقهی احادیئو خومره لویه ذحیره چه په دې تتاب 

TO ET و يلو تیوک ی‎ EP 
له او امام غزال یګ تصریح فرمائیلی ده چه په کتب حدیث کښې هم دا یو کتاب د‎ 
۱ ۱ مجتهد دپاره کافی دې.‎ 

ددي کتاب په باره کښې يو خبره دا کړې شوي ده چه رسول الله په خوب کښې 
اوفرمائیل : من آراد آن یتمسک بسنتی فلیقراً سنن أبی داود... خوک جه زما په سنت تمسک 
یعنی دهغی اتباع کول غواری نو هغه لره سنن ابوداود لوستل پکار دی. او وئيلي شوی 
دی چه خوب ليدونكي ابوالعلاء الوادریء9 دې. 
د ماسکت عنه ابوداود بحث : 

دا بحث هم د خصائص ابوداژد نه دي. او د علماء کرامو ترمینخه اختلافی دي» ددي بحث 
حاصل دا دې چه امام ابوداؤد د روایاتو د تخریج په ضمن کښې اختلاف رواة فی الاسناد 
لره بیان فرمائی. او بيا د کوم راوی متابعت چه د هغه په علم کښې وی هغه هم ذکر فرمائی 
E‏ یو روایت راجح کیدل او د بل مرجوح کیدل پخپله مستفاد او واضحه کیری: 
غرض دا چه داسې صنیع اختیار فرمائی چه په هغې سره د فن حدیث سره مناسبت لرونکی 
باخبر حضرات اندازه لګولې شی چه دا روایت د کومې درجې دې» او بعض وخت 
مصنفل9 پخپله د یو طریق د راجح کیدلو تصریح یا کم از کم اشاره فرمانی. خو بعض 
خایونو کښې داسي وی چه د روایت د ذکر کولو نه پس بالکل خاموش پاتي شی» په روایت 
کښې اختلاف پا خه قسم اضطراب هیخ هم نه بیانوی» اوس دلته سوال واردیری جه په کوم 
روایت باندي مصنف 9994 سکوت فرمائی هغه د کومې درجی دې؟ نو ددي قسم روایاتو په 
باره کښې مصنف ٩#‏ په هغه رساله کښې کومه چه ئې د اهل مکه په نوم ده( لیکی : ما لم 
آذکر فيه شینا فهو صالح... بعنی په کوم حدیث باند چه زه خه کلام اونکړم نو هغه صالح 
پعتی قاپل استجاح رل پکار دی ارس مستا کا خو دا اوفرمائیل چه !۱ یم روا 
زما په نزد معتبر او قابل استدلال وی» خو د حضرات محدئینو په هغې کښې اختلاف دې» 
او په هغې کښې درې اقوال مشهور دی. 
رړومښې فول): (۱) بو قول هغه دې چه کوم ابن منده او ابن السکن اختیار کړې دې» هغه دا دې 
چه ما سکت عليه آبودازد بغیر د تردد نه حجت او صحیح دي 0 
(دویم قول): (۲) دویم قول هغه دې کوم چه امام نوو یکا او ابن صلاح اختیار کری دې هغه 


"» دامام ابوداژد دا رساله د ابودازد د بعضو نسخو په اول یا آخ رک مطبوع ده. د مطالعي قابله ده 
او دعلامه زاهد الکوثری په تحقیق سره دمصر نه شانع شوي ده. 
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دا چه که د خارج نه دهغې ضعف ثابت نه شی نو هغه به د حسن په درجه کښې وی حجت او 
قابل استدلال به وی» 

(دریم قول): (۳) دریم قول هغه دې کوم چه حافظ ابن حجرټټاه اختیار کړې دې هغه دا چه په 
کم ردان نی فطل سرت اختبار اوفرمانی دهغی شاهد او موئد لټول پکار 
دی» که د هغه روایت شاهد ملاؤ شی نو بيا خو به حجت وی گینی هغه روایت قابل توقف 
دې او حافظ دخپل قول وجه دا بیان کړې ده چه مصنف له په خپله رساله کښې دا هم 
لیکلې دی چه ( وما فیه وهن شدید بینته ) یعنی په کوم روایت کښی چه سخت ضعف وی نو 
هغه زه بیانوم حافظععقه فرمائی چه د مصنف له ددي کلام نه معلومیری چه چرته وهن 
غير شدید وی هغه نه بیانوی بلکه سکوت پرې کوی, چه کله صورت حال دا دې نو ما 
سکت علیه ابواؤد مطلقا څنګه حجت اومنلې شی دارنګ هغوی دا هم فرمائی چه مونر 
گورو چه په بعض خایونو کی داسي کیری چه د یو روایت په سند کښې ضعیف راوی 
وی. خو دهغې باوجود مصنفت9ه هلته سکوت فرمائی. لکه عبدالله بن لهیعه او صالح 
مولی التوامه وغیره او بعض وخت داسي کیری چه هغوی د یو ضعیف راوی په وجه یو 
ځائې کښې په یو روایت باندي کلام اوفرمائی» بيا چه په بل خاتی کښې هغه راوی په یو 
روایت کښې راشی نو هغوی په ما سبق باندي اعتماد کولو سره په هغې کلام نه فرمائی؛ 
خو کتونکی دا اوکنری چه مصنف ا پري سکوت فرمائيلي دې» غرض دا چه ددي ټولو 
وجوهاتو مقتضی حافظ دا راویستله چه د ما سکت عليه ابودازد حکم توقف دي. چه تر خو 
پوري دهغی شاهد او موئد ملاژ نه شی هغې ته دې حجت او نه ونيلي شی. ۱ 

(خلورم قول): (۴) یو خلورم قول دلته هغه دې کوم چه مونر د خپلو استاذانو نه اوريدلي دې 
هغه دا جه په ما سکت عليه آبوداود کښې حافظ منذری99 ته کتل پکار دی, که هغوی هم 
سکوت آوکری نو بیا خو ما سکت علیه بوداود ردت دي کیش نه دی چتانجه بعض 
مقامات دا دی چرته چه مصنف+6؟ خو سکوت فرمائيلي دې خو حافظ منذریی9 هلته 
کلام فرمائيلی دي. دا منذری هم هغه حافظ ذکی الدین منذری دې کوم چه د الترغیب 
والترهیب د حدیئونو دمشهور کتاب مصنف دي, په لویو مبصرینو او ناقدین حدیث 
کښې دې» هغوی د سنن ابوداژد اختصار کړې دې آودهغي شرح ئې فرمائيلي ده 

په سنن ابوداود کښې حدیث ثلائی شته که نه؟ 

يو بحث دلته دا د چه په دې سنن کښې چرته حدیث ثلاثی شته او که نه. علامه 
سخاو یګ په فنح المغیث کښې ليكلي دی چه په سنن ابوداؤد کښې یو حدیث ثلائی 
دې» او دا هغه حدیث دې کوم چه د حوض کوثر په بیان کښې دې چه دهغې راوی ابوبرزه 
الاسلمی اش دې» مضمون دهغې دا دې چه یو خل عبیدالله بن زياد امیر کوفه هغه صحابی 
په خپل مجلس کښې طلب کړو» پس هغوی تشریف یورو امیر عرض او کرو چه ما تاسو 
دې دپاره راغوشتلی يئ چه ستاسو نه معلومه کړم چه تاسو د رسول الله ګل ته د حوض 
کوثر په باره کښې څه اوريدلي دی او که نه؟ ددې حدیث تخریج امام ابوداؤد ګګ د کتاب 
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په اواخر یعنی شرح السنة کښې کړې دې په باب فی الحوض کش ددې په باره کښې علامه 
سخاو ټل لیکلې دی چه دا حدیث د سند په اعتبار سره ثلاثی دې خو دا د هفوی تسا 
ده» په سند حدیث باندې نظر اچولو سره په اول ځل بیشکه دا معلومیږی چه دا ثلاثی دې» 
خو د غور کولو نه پس معلومیری چه ثلاثی نه دې بلکه رباعی دې» خو دې حدیث ته رباعی 
فی حکم الثلائی وئیلی کیدې شی» ځکه چه دې حدیث لزه د صحابی ل نه روایت کونکې 
تابعی دې او د تابعی شاگرد هم تابعی دې» لهذا د اتحاد طبقه د وجې نه دوه راویان د بو په 
حکم کښې کيدي‌شی. پس په دی لحاظ سره دې ته ثلائی وئیلی كيدي شی. 
دې حدیث نه بعض حضراتو په حدیث الدحداح سره تعبیر کړې دې» چه دهغې وجه 
دا ده چه ابوبرزه الاسلمی ا صحابی راوی حدیث دحداح یعنی د قد نه وروکی او پیړ بدن 
والا وو. او عبیدالّه بن زياد د هغوی په لیدو باندی د طنز او مسخري په طور دحداح 
وئيلي وو چه دهغي په اوریدلو باندي ابوبرزه و د خفکان اظهار فرمائيلي وو. 
په کتب صحاح کی د ثلائیات وجود : 
د دي نه پس پیژندل پکار دی چه د تلائی مطلب دا دي چه د مصنف کتاب او د رسول 
الهم ترمنیخه صرف د دري راویانو واسطه وی که صرف دوه وی نو هغه حدیث ته به 
ننائی وئيلي شی, په صحاح سته کښې په یوکتاب کښې هم حدیث ثنائی نشته, خو په 
اه اما مات کی راهان فآ لیات دص هک 
بعضو کښې شته او په بعضو کښې نه» په ترمذی شریف کی صرف یو حدیث ثلاثی دې 
کوم چه په کتاب الفتن کښې دې د کوم راوی چه انس بن مالک دې چه دهفي مضمون 
دا دې چه رسول الهم اوفرمائیل : یاتی علی الناس زمان الصابر فبهم علی دینه کالفابض علی 
الجمر» یعنی په خلقو باندي داسي زمانه راروان ده چه په هغې کښې به په دين باندي قائم 
پاتې کیدل داسې گران وی لکه سکروټه په لاس کښې نیول. او په ابن ماجه کشی پنخه 
تلاثیات دی. او د ټولو نه زیات په بخاری شریف کښې دی په کی دوه ویشت (۲۲) 
احاذیت لای دی» او پ# اتی از مسلم کښې یو حدیث هم ثلاتی نشته» په دې دوارو 
کښې زیات نه زیات علو سند په شکل د رباعی ده او په تولو صحاح ستة کښې رباعی په 
کثرت سره مملاویری. 
(سند عالی او سند نازل): د وسائط «یعنی رجال سند» کمیدلو ته د محدئینو په اصطلاح 
علو سند وئیلی شی. او د کوم سند راویان چه کم وی هغې ته عالی سند وائی. او ددي 
مقابل سند سافل یا نازل دې» په صحاح سنة کښې چه کوم زیات نه زیات نزول دې هغه 
عشاری دې» پس په ترمذی او نسائی کښې یو یو حدیث عشاری دي. یعنی هغۀ حدیث جه 
په هعي کشی د صاحب کناب او د رسول الله تلم ترمینخه د لسو راویانو واسطه وی. 
الروایات المنتقدة لابن الجوزى باي : 
د ابن جوزیه د تشدد فی الروایات د وجي نه علماء کرامو په هغوی باندي نقد کړې دې. 
په دې سلسله کښې مستقل تصانیف دی» پس حافظ ابن حج رټ القول المسدد فى الذب 
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عن مسند احمد لیکلې دي. چه په هي کښې هغوی د مسند احمد داسې څلیریشت «۴۴) 
احادیث مستثنی کړې دی په کوم باندې چه امام ابن الجوزی که د وضع حکم لګولې دي. 
حافظ فرمائی چه په دې خلیریشت روایاتو کي عجب دا ده چه یو روآیت د مسلم شریف 
هم دې هذه غفلة شديدة منه... او علامه سیوطی یو رساله ليكلي ده چه دهغي نوم القول 
الحسن فى الذب عن السنن دې په هغې کښې هغوی د شپر شلو احادیئو نه د زیاتو استثناء 
کړې چه دهغې یو روایت د بخاری د نسخه حماد پن شاکر دې او یو روایت د مسلم دې. یو 
بل کتاب د علامه سيوطى يا التعقبات على الموضوعات دې چه په هغې کښې هغوی لکه 
خنگه حضرت شيخ په مقدمه د لامع ی لد دی. دري سوه احادیث مستثنی کړې 
دی, چه په هغې کي يو روایت د مسلم او بل د بحاری دې» او اته دیرش روایات پکښې د 
فتك احمل دی او نهه احادیث پکښې د سنن ابوداژد دی. او لس پکښې د نسانی شریف 
دی او دیرش پکښې د ترمذی شریف دی او هم دومره د ابن ماجه دی» او شپیته پکښې د 
مستدرک حاکم دی او ددې ټولو احادیئو په باره کښې هغوی دا ثابته کړې ده جه دا 
موضوع نه دی» د سنن ابو داد په کومو نهه روایاتو باندي چه ابن الجوزیء9 د وضع () 
حکم لې دې هغه دا دی : 
: حدبث صلوة التسبیح. 
: حدیث ابی ابن عماره فی عدم توقیت المسح. 
: حدیث معاذ بن جبل فى جمع التقدیم فى السفر. 
حدیث للسائل حق وان جاء على فرس. 
حدیث لا تمنع يد لا مس أخرجه المصنف فی کتاب النکاح. 
: حدیث من سئل عن علم فکتمه. آلجم بلجام من نار. 
حدیث لا تقطعوا اللحم بالسکین. 
: حدیث القدرية مجوس هذه الامة. 
: حدیث المؤمن غر كريم والمنافق خب لئيم. 

علامه سیوطی کاله په دې کښې د بعض خو په القول الحسن فى الذب عن السنن 
کښې جواب ورکړې دې او د بعض په التعقبات علی الموضوعات کبس یعنی دا ئې ثابته کړې 
ده چه دا موضوع نه دی» بلکه واقعه دا ده چه په صحاح ستة کښې په یو کتاب کښې هم 


" ) و ستن ابوداوه دغه روایاتو ته د موضوع وئیلو دا مطلب نه دې چه هغوی دتصریح سره دا 
فرمائيلي وی چه فلان فلان حدیث کوم چه په سنن ابو داؤد او ترمذی کښې د هغه موضوع دې بل 
هغوی خو صرف په احادیث موضوعه باندې یو غټ کتاب لیکلې دې په دې بسي هغوی صرف هغه 
روایات کوم چه د هغوی په تحقیق کښې موضو وو جمع کړې دی. اوس چونکه د هغوی تشدد د 
کرامو ترمینخه مشهور وو. په دې وجه ء کرامو د هغوی ددې کتاب په دې نیت سره جانزه 
واخستله چه په دې احادیثو کښې چرته داسې حدیث خو نشته چه د صحا نه په یو کتاب کښې 
موجود ت ددي تحقیق نه معلومه شوه جه په سنن ابوداؤد کښې داسي روا ت نهه ملاویری) 
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ستو د ابن ماجه نه ان شاء الل هیڅ موضوع حدیث ند نشته. مونر دا خبره د الفیض السمائی په 


مقدمه کی هم لیکلې ده 

د امام ابوداود یت شرط تخریج : 
دهغه ټولو امورو نه چه دهغې پیژندل د طالب حدیث دپاره اهم او مفید دی هغه شروط د 
آئمه حدیث دی» تاسو به په شروح او حواشی کښې په کثرت سره اولولی او آوبه وینی چه 
دا فلانې حدیث چونکه د امام بځار ی د شرط مطابق نه وو یا د فلانی مصنف ل؟ د 
شرط مطابق نه وو» په دې وجه دا هغوی په خپل کتاب کښې نه دې اخستلی. ددې نه 
معلومه شوه چه د محدئین او مزلفین صحاح ستة د تخریج احادیث دپاره خپل خپل خاص 


باندې پوره وی هم هغې ته په خپل کتاب کښې ځائې ورکوی. حضرت شیخ په مقد مه د لامع 


8 ون ی ی ا a‏ دې 
چه حضرات محدئینو دصحاح سنة مطالعه کولو سره ددې دمصنفینو طرز عمل اولیدلو 
جه د هغوی په خپل کتاب کښې د روایاتو د اخستلو ترتیب خه دې او د کومي درجي 
روایات اخلی دې خیزونو ته په عور سره کتلو نه پس ئې دا خبره بیان کړې ده چه د فلانی 
تفعلثه شرط د تخریج دا دي او د فلائی دا دي. اوس واوری هغه شرطونه کوم چه 
مولانا بوسف بنورییکله د علامه انور شاه کشمیری په حوالی سره په معارف الستن کښې 
بیان کری دی, شاه صاحب فرمائی : ۱ 
د امام بخاری۹ شرط الاتقان وکثرة ملازمة الراوی للشیخ دي. یعنی امام بخاری یله د 
داسي راوی روایت اخلی چه په هغې کښې دوه صفتونه دی» اول اتقان چه دهغې حاصل دا 
ی ۱ ۷۷ ۲2۸۸4 ۱ ۲ 2۸ ۱2۲ 
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دې چه په راوی کښې د فوت حفظ سره سره د اهتمام حفظ شان موجود وی» دویم صفت 
ملازمة الشیخ دي. یعنی د خپل شیخ په خدمت کښې حاضر اوسیدل او د هغه سره د ديري 
زمانې پورې پاتې کیدل. 
9 امام مسلمیقلله شرط صرف اتقان دي. کثرت ملازمت ئې شرط نه دې بلکه د 
هعوی به نزد خو صرف امکان لقاء او معاصرت بين الراوی والمروی عنه کافی دي 
د امام ابوداؤد یګ اوامام نسائ یه شرط صرف کثرت ملازمت دې نه چه اتقان. 
د امام ترمذ یو به‌نزد د دوارو موجودیدل ضروری نه دی( 
صاحب منهل د ابن مند مه نه نقل کری دی چه د امام ابوداود می شرط د داسې راویانو 
داحادیثو تخریج کول دی چه د هغوی په ترک باندي اجماع نه وی «یعنی بالاجماع متروک 
نه وی اودي سره سره په سند کښې انقطاع او ارسال نه وی بلکه حدیث متصل السند وی. 
د علامه انور شاه کشمیری د خبرې وضاحت په نورو الفاظو کښې: 
راویان د حدیث په پنځه قسمه دی : 
۱: تام الضبط و کثیر الملازمة... وی.... یعنی قوت حافظه ئی برابر ده او د استاد سره 
ئې ډیر وخت تیر کړې وی ددې فائده دا یی جه کودقاگزد.ه استاه سره دیر پاتي شی نو د 
هغه په خبره باندې ښه پوهیری او کله چه ئې ورسره موده کمه تیره کری نو د هعه په خبره 
باندې صحیح نه پوهیری. 
۲: تام الضبط وقليل الملازمة.... وى ت یعنی اول صفت خو پکښې شته خو ملازمت 
ئې د استاد سره کم دې. 
۱ ۳: کثیر الملازمة وحفیف الضبط دی... یعنی استاد سره خو ویر پاتې شوي دې خو قوة 
حافظه ئې برابره نه وی او په بعض روایاتونو کښې خطاء کیری. 
۴ جه خفیف الضبط و قلیل الملازمة...وی.... یعنی د قسم اول بالکل برعکس: 
۵: المجاهیل والضعفاء.... وى» یعنی مجهول او ضعیف راویان 
جه هر کله تاسو دا پنځه قسمه راویان اوپیژندل نو اوس دا هم زده کړه چه د امام 
بخار یڅ عادت دا دي جه البخاری یاتی بالنوع الاول مستوعبا او يستوعب من النوع الاول. 
یعنی د تام الضبط او کثیر الملازمة راوپانو نه نقل کوی لکه امام زهری او د هغوی 
شاگردان تیم ویختار من النوع الثانی... یعنی په دویم قسم نوع کښې تحقیق کوی او دهغې نه 
پس ترې انتخاب کوی. نو په دې وجه د امام بخاری:996 شرط ویر زیات اعلی شو په سند 
کښې ډیره علو پیدا شوه 
او هر چه امام مسلم ا دې نو هغوی د رومبو دوارو نوعو نه استیعاب کوی او په 
دویم نوع کښې د قلت ملازمت پرواه نه کوی او نوع ثالث نه انتخاب کوی یعنی پس د 
تحقیق نه ترې روایت اخلی نو د هغوی د روایت درجه د صحیح بخاری نه کمه شوه. 


) كذافي معارف السنن ۲۰/۱) 
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جصت ی را ی س ڪڪ 

او هر چه امام نسائۍ## دې نو هفوی د اول دري وارو نه استیعاب کوی او د 
خلورم نوع نه انتخاب کوی. 

او ابوداؤ ده د خلورو وارو نوعو نه استیعاب کوی او د پنخمي نوع نه انتخاب 
کوی نو په دې وجه په ابوداؤد کی د نسائی په نسبت روایات ویر كمزوري دی 

او ترمذیء9 په دې لحاظ په پنخمه درجه کښې دې چه هفوی ددي ټولو نه 
استیعاب کوی» یعنی هر قسم راویان پکشی شته. 

او ابن ماجه کښې ورسره بيا دوه ویشت (۲۳) احادیث موضوعه هم جمع شوي دی 
اگر که بعض روایتونه د بخاری هم پکښی شته خو ورسره دغه شان روایات ئې هم راوري 
دی نو دهغي مرتبه د ټولو نه شکته ده...... من المترجم) 

د سنن ابوداود نسخی او د تعدد نسخ منشاء : 

خان پوهه کره چه ددي کتب صحاح نسخی مختلف دی د سنن ابوداؤ ده نسخي نوري هم 
مختلف او متعدد دی دلته دا سوال واردیری چه د تعدد نسخ منشاء او مقصد خه دی؟ نو 
خان پوهه کره چه زمونر په زمانه کښې د تحصیل حدیث طریقه او صورت دا وی چه طالب 
علم د حدیث کتاب مخ ته کیردی او د استاد نه په هغی باندي خان پوهه کری او هغه 
اولولی. اود کومي زماني چه دا تصانیف دی صحاح ستة وغیره. په هغه زمانه کښې 
مطابع نه وو. په دې طریقه باندي د کتب حدیث نسخی مطبوعه نه ملاويدي خنکه چه په 
دې زمانه کښې ملاویری بلکه په هغه زمانه کښې به د حدیث تحصیل داسی کیدو چه یو 
طالب حدیث به د یو" محدث په خدمت کښې حاضر شو او د هغوی په خدمت کښې 
حاضریدو سره به ئې عرض اوکړو چه زه ستاسو نه ستاسو ددې روایاتو سماع کول غواړم 
او هغه معلومول غوارم. په دې پاندې به هغه محدث د خپل اصل کتاب نه يا د خپلي 
حافظې نه خپلو شاګردانو ته د هغه احادیثو املاء کوله» هلته به د طالب العلم مقصود د 
لوستلو نه د متون احادیث او دهغې د اسانیدو حاصلول وو. کوم چه به د فکښی نه د 
هغوی په علم کښې نه وو او يا به ورسره په یو کتاب ليكلي موجود نه وو. گویا د اصل 
روایاتو حاصلول به ئې مقصود وو او په دې زمانه کښې دا صورت حال نه دې. بلکه اوس 
خو داسې ده چه کوم احادیثو لره د استاد نه لسوتل غواری نو ځنګه جه هغه احادیث د 
استاد سره په مطبوعه کتاب کښې موجود دی هم دغه شان هغه احادیث خپله د شاګرد سره 
د مخکښې نه موجود او محفوظ دی اوس چه هر کله دا خبره ده جه په هغه زمانه کښی به 
eê E‏ یت ورد سرد کل و Ee E‏ 
شاگرادان مختلف وی. بعض شاگرد انو تري نه په دې کال لوستل اوکرل او بعضو تیر کال 
او بعضو په اوؤم کال. د هم دغي محدث نه احادیث اوریدلو سره اولیکل نو په کوم کال 
باندي چه دې محدث خپلو خومره شاگردانو ته د خومره روایاتو املاء اوکره هغوی سره 
روایاتو کمي زياتي کیدو, لکه په دې زمانه کښې چه تاسو د استاذانو تقریر ضبط کوئ نو 


۳ ضروری نه ده جه خومره تقریر استاذ دې کال کړې دې هم دومره تقریر دې تیر کال هم 
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وت لل س 
کړې وی» بلکه د کلام په کمی او زیادت کښې یقینا فرق وی هم دغه شان په هغه زمانه 
کښې به هم د نفس روایاتو په تعداد کښې کمې زياتي راتلو, پس هم دا وجه ده د اختلاف 
نسح او د تعدد نسخ, اوس مونر دا بیانوو چه ددې کتاب خومره د تس ی A‏ نو ددې ډیرې 
را یس ی و۳ وم دانو خلور نسخي 
دی» جه هغه سهارنپوری»ا د بذل المجهود په مقدمه کښې ليكلي دی 

۱: نسخه لؤلؤی: بر نسخه د ابوعلی لؤلؤی ده چه دهفي پوره نوم محمد بن احمد عمرو 
البصری دې» المتوفی ۳۳۳ هجری واللولوی منسوب الی بیع اللؤلؤ» یعنی لؤلوی د ملغلرو د 
اختسلو او خرخولو طرف ته منسوب دي, غالبا د هغوی به د ملغرو او موتیانو وغیره 
تجارت وو» زمونر په دور ره بلاد مشرق کش, هم دا نسخه رائج ده. هغوی دا به ۲۷۵ 
هجری کی د امام ابوداؤ دګ نه روایت کره او دا آخری املاء ده کومه چه ورته هغوی په 
مذکوره کال املاء کړې ده. هم دا کال د مصنف وا د وفات کال دې» هم په دې وجه دا نسخه 
: فصکه ان قااعه: دویمه نسخه د ابن داسه ده چه د هغوی پوره نوم ابوبکر محمد بن بکر 
بن داسه التمار البصری دي. په بلاد مغرب کښې هم دا نسخه مشهوره ده. امام ایوسلیمان 
الخطابی کوم چه د حدیث په مشهور شارحینو کښې دي» او د سنن ابوداود شارح هم دي 
هغوی سنن ابوداوّد براه راست د ابن داسه نه اخذ کړې دي: هغوی فرمائی : قرأته بالبصوة 
علی آبی بکر بن داسه... او پیا ئی د اخذ کولو نه پس هم په هغه نسخه باندي شرح هم ليكلي 
ده» کومه جه د معالم السنن په نوم باندې مشهوره ده د ابن داسه او لؤلؤی په نسخو کښې 
فرق صرف د تقدیم او تاخير دې د کمی او زیاتی نشته. 

۴۳ نسخه ابو هلی الرهطی: دریمه نسخه د ابوعیسی الرملی ده» د هغوی پوره نوم ابوعیسی 
اسحق بن موسی الرملی دې» د وراق ابوداژد په لقب سره مشهور دي. د وراق معنی په 
ظاهر کہ د کتب خانی د محافظ ده. وهذه اللسخة تقارب نسخة ابن داسه. 

۴ نسکه اپن الافرابی: خلورمه نسخه د ابن الاعرابی ده. د هغوی نوم ابوسعید احمد بن 
محمد دي, المتوفی ۳۰۶ هجری.. د ابن الاعرابی په کنیت سره مشهور دې را دا نسخه 
ناقص ده په دې کښې کتاب الفتن, کتاب الملاحم؛ کتاب الحروف او هم دغه شان نیم کتاب 
اللباس نشته. 

۵: نسته ابو الهسن هبدی: پنځمه نسخه د ابوالحسن عبدی ده. په دې نسخه کښې د بعض 
اویانو به سندونو باندي داسی کلام دې کوم جه په نورو نسخو کښې نشته.... نبه علیه 
ا سر رسا ا e‏ کي 


' » ابن الاعرابي هذا غير ابن الاعرابي اللغوي المشهور هو محمد بن زياد المتوفي ۲۳۱ هجرى وهلا الثاني اقدم من 
صاحب النسخة افاده مولانا سعيد بالنبوري» 
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الشروح والحواشی : 
حضرت شیا په مقدمه د بذل کښې رچه تر اوسه پوري غير مطبوع ده ددي کتاب د شلو 
نه زیات شروحات شمیر کړې دی» ددې پنځه شروح خو مشهور او کامل دی اکثر په هغې 
کښې مطبوع هم دی. 
۱: معالم السفن : دا شرح د امام ابوسلیمان احمد بن ابراهیم الخطابی المتوفی ۳۸۸ هجرى 
تاليف دې» دهغوی دا شرح په نسخه ابن داسه باندې ده لکه چه ددې نه مخکښې مون بیان 
کرل او دا شرح کامل, جامع او مختصر ده د بنده خیال وو چه دا غالبا اقدام الشروح ده, 
ددي نه پس ددي خبري تصریح ماته په فيض الباری کښې ملاز شوه چه دا ددي کتاب د 
تولو نه اولنی شرح ده. 
۲ شرچ ابن واسلان: یو شرح شهاب بن رسلان هم لیکلی ده کوم چه د حافظ ابن حجر 
شاګرد دې د هغوی دا شرح د شرح ابن رسلان په نوم سره مشهوره ده» اوریدلی مې دی چه 
دا شرح کافی مبسوط په اتو جلدونو کښی ده» خو دهغې کامل نسخه موجوده نه ده» دد 
ملق ادو د بطي حطر اتر سردمحلی دوه دد درا چووتا کارت سهارتیوری ا 
د حجاز مقدس نه په خپل اهتمام سره نقل کری وو او دلته د راوري وي. کوم چه د مظاهر 
العلوم په کتب خانه کښې محفوظ وی. حضرت شي به ددی شرح دیر تعریفونه 
فرمائیل» او حضرت ددې د موجوده اجزاء نه په خپلو تالیفاتو کښې کافی استفاده 
فرمائيلي ده. 
۳ مرفاة التصعود الى سنن أبى داؤد: دا د علامه جلال الدین سیوطیی9ه المتوفی ٩۱۱‏ 


۵: تهدیب السنن: دا د علامه ابن اقيم تصنيف دي» په دې کښې په هر حدیث باندې 
کلام نشته. بلکه په بعض بعض اواو باندې کلام کړې دې» او په بعض خایونو کښې ئې 
ښه په تفصیل سره ليكلي دی هیخ کمي ئې نه دې پریخودلی. 
دا پنخه خو قدیم او مشهور شرحې دی, او دري شرحي دهعي نه روستو دی» جه 
هغې ته شروح جدیده وئيل مناسب دی 
۱: هون المعبود شرح سنن ابوداوه : دا د یو اهل حدیث عالم شرح ده چه د هغه نوم محمد 
اشرف عظیم ابادی دې دا شرح مکمل ده. او په خلور غټو جلدونو کښې طبع شوي ده» په 
دې شرح کښې فوائد حدیثیه کافی دی» خو د شارح نه د کتاب په حل کولو اود قال ابوداؤد 
په بیان مراد کښې په ډرو خایونو کښې تسامح شوې دې چه دهغې زموثر حضرت 
سهارنور یل هبل المجهود کي په دیرو مفاماتو باناې تبیه مان ده او 
vU‏ 00۲۱ 


درمنضود پستوشرح سنن ابی دازد ۷۹ اول جلد 
kk‏ سس 


س 
جونکه اهل حدیث او غیر مقلد E ANE RR‏ 


استطالة لسان رژبه اوږده کړې ده» چه دهغې په وجه باندې زمونږ حضرت سهارنپوری 

د هغوی نه خفه وو. چه دهغی ذکر خپله حضرت په مقدمه د بذل کښې فرمائيلي دې او دا 
ئې هم ليكلي دی چه زه ددي شرح نه یو مضمون په خپله شرح کښې د هغه وخته پوري نه 
نقل کوم چه ترخو پورې چه زه دهغه مضمون په اصل کتاب یعنی منقول عنه کښې او نه گورم. 

۲ بل المجهود فی هل آبی ډاؤد: کومه چه زمونږ او ستاسو دپاره د تعارف محتاج نه ده 
یا کم از کم نه دی کیدل پکار. دا شرح ممزوج په پنخو ضخیم جلد ونو کښې ده. د کتاب په 
حل او قال ابوداژد په بیان مراد کښې ددي نه غوره هیځ شرح نشته. حضرت شیخ :995 د 
خبل ژوند په آخره زمانه کښې دا د خپلو حواشی د اضافی سره د بیروت نه په مصری طرز 
باندي طبع کړې وه, کومه چه په خلیریشت جلدونو کښې ده. روقد رایت کتابا فی المکتبة 
الشاملة آلف فى تعاقب بعض مسائل الشیخ السهارنپوری اسمه فتح المعبود في بیان الهفوات في 
کتاب بذل المجهود تاليف : محمد بن عبدالرحمن الخمیس... من المترجم) 

د دې شرح په تاليف کښي د حضرت سهانپوری؛تقریبا لس کاله لگيدلي دی. 
په دې تالیف کشی حضرت شیو د حضرت سهارنپور یه ښې لاس ووء او حضرت 
شيل به فرمائیل چه حضرت سهارنپوری په مقدمه د بذل المجهود کښې ددې تعاون 
ذکر کولو سره زما په باره کنسی لیکلی وو هو جدیر بان ینسب اليه هذا الشرح» دا عبارت ما 
په خپل لاس وران کرو کله چه د حضرت سهارنپوریی9 په دې باندې نظر پریوتلو نو 
تپوس ئې اوکړو چه دا دې خه اوکړل؟ ما عرض اوکرو چه حضرت په دې کښې د بذل اهانت 
دې. حضرت خاموش شو. حضرت سهارنپور یکو په مقدمه د بذل کښې د حضرت 
شي ځا په دې تالیف کښې د اعانت تذکره په دې الفاظو سره کړې ده 
وأعاننى عليه بعض أحبائى خصوصا منهم عزيزى وقرة عينى وقلبى الحاج الحافظ المولوى محمد زکربا 
بن مولانا الحاج الحافظ المولوی محمد یحیی الکاندهلوی رحمه الله تعالی. 

په بذل المجهود باندي د حضرت شيخ دبر قیمتی حواشی دی» په هغې کښې 
دیر حواشی د بذل المجهود مصری سره په حاشیه کښې طبع شوي دی, احقر د بذل 
المجهود نه د استفادی سره سره د هغه حواشی نه هم استفاده کړې ده ۱ 

په دې تقریر کښې به لوستونکی د بذل المجهود | و د حضرت شيخ د هغه 
حواشی په کثرت سره حواله بیا مومی؛ امیا دا چ ری ۱ بذل المجهود شريف د 

E 1‏ غو ره نه درنعه وی. 
PE‏ دی کح اھ ان فا د 82 بن محمد خطاب سبکی 
ی و توس و مت او مالکی المسلک دی د 
تصنیف دې کوم چه په علماء ازهر کښې بو ویر چید عام دې لکی اه 
1 ل نه اء ه وؤ ونخړه چه د وجه س جل د 
ا اک ویب کن برع او ماازیۍ ک کر طرزه علامه ی 
هغه طزر سره ملاویری کوم چه هفوی په شرح د بخاری کښې اختبار کړې دې» او دهفي 


, , 
UUUIIIIWU VVILII ÛC 


Maktaba Tul Ishaat.com 


در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد $ اول جلد 
سس a‏ 
gg ggg gg gg oo‏ 


دوه درې حواشی مشهور او معروف دی 
۱: فغج الودوة : دا د ابوالحسن محمد بن عبد الهادی السندهی المتوفی ۱۱۳۹هجری 
حاشیه ده. موصوف مسلکا حنفی وو د علامه سپوطی په شان د هغوی هم په تولو صحاح 
ستة باندي حواشی دی. 
۲ الشعلیق المهمودة: دا د مولانا فخر الحسن الکنگوهی حاشیه ده. کوم چه د 
حضرت رشید احمد گنگوهی ب ری ور کې دور 
۳ آنوار المحمود على سنن آبی داؤد : دا په اصل کښې د شيخ الهند» مولانا خلیل 
احمد سهارنپوری, مولانا انور شاه کشمیری او د مولانا شبیر احمد عثمانی میم د هغه 
درسی تقاربرو مجموعه ده. کوم چه یو صاحب جمع کری دی.» 

د دې نه علاوه نورو هم دیرو حضراتو ددي کتاب شرح لیکل شروع کرل خو تکمیل 
ته او نه رسیدل» پس امام نوو ی هم شروع کړه علامه عینی هم شروع کړه چه د : 
هغوی په عمدة القاری شرح بخاری کښې حواله هم ورکړې ده. هم دغه شان حاف 
عراقی ا تر د باب السجود السهو پورې شرح په اووۀ جلدونو کښې اولیکله» وئ 
شوې دی چه که دا شرح د پوره کتاب هم په داسې تفصیل سره لیکلې کیدله نو په 
څلویښتو جلدونو کښې به پوره کیده. 

اداب د طالب الحدبث : 

د حضرت شيخ معمول زمونږ د طالب علمی د زمانی نه مخکښی د ابوداؤد شریف په 
سبق کښې او دهغې نه پس زمونر د طالب علمی په دور کښې د بخاری شریف په سبق کښې 
د طالب حدیث دپاره د لسو آدابو د بیانولو دستور وو زه هم عام طور په سبقونو کښې هم 
هغه لس اداب ذکر کوم کله لږ په تفصیل او کله په اختصار سره» دې وخت کښې ئې هم 
مختصرا واوری ! 
۱: احلاص نیت ۴: اهتمام الحضور فى آلدرس:.. بعنی د سبق پابندی» ما د خپلې طالب علمی 
په زمانه کښې الحمد لله ښه پابندی کړې ده, ماته یاد نه دی جه ما چرته د شرح جامی په 
سبق کښې هم په پوره کال کښې یو غير حاضری کړې وی پاتې له د حدیث په سبق کش 
صرف دا نه چه غير حاضری مې نه ده کړې بلکه رخصت مې هم نه دې اخستلی, خکه چه 
کوم سبق د استاد د لوستلو نه نی شو بس پوهه شه چه هغه حقیقتا پاتې شو په غير 
حاضرئ کښې د تعلیم ویر لوئي نقصان دې او دا د بې برکتی باعث دې. 
۳ الاصطفافت: یعنی صف جورول. طالبان دې په سبق کښې صف جورولو سره د قاعدې 
مطابق کینې دا نه چه درسگاه ته ناوخته راخی» او راتلو سره پټ شان د دروازي په ارخ 
۲: د هینت جلوس اصلاح: بعنی مدب او خومره چه كيدي شی د التحیات په شکل باندی دې 
کینی. غرض دا چه پرلت وهلو سره دې نه کینی. 5 
۵: عدم النوم فى أثناء الدرس: د سبق دوران کښې دې نه اودۀ کیری او سبق دې په ذوق او 
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شوق سره او په بیداری باندي اوری. ګهنټه پیرید, تري نه په غفلت کښې تیره نه شی 

:١‏ عدم لاعنماد علی الکفاب: یعنی په کتاب باندي دې تکیه نه لگوی په هغې باندې دې 
سنگل وغیره ردلو سره بوج نه راولی» 

۷ عدم الضحک فی بعض ألفاظ الخدود : یعنی په کتاب الحدود وغیره کښې چه کوم فحش 
او نامناسب الفاظ راشی نو ضرورة که دهغې ترجمه په اردو» پشتو کښې اوکړې شی نو 
هغه ویر په سنجیدگی سره اوریدل چه خندا پري بالکل رانشی. زمونر د حضرت شي 
عادت شریفه دا وو جه د کتاب الحدود په یو حدیث کشی جه به کله خه فحش با نامناسب 
لفظ راغلو نو د هغه لفظ ترجمه به ئې په اردو کی صفا صفا کوله. او دا به تې فرمائیل 
چه دا د عربن کنخل دی چه هر کله ضرورة او مصلحه ئې رسول الل #۶ د خپلې ژبي مباركي 
نه راويستلي شی نو زمونږ څه حیثیت دې» پس حضرت شییتله چه به کله په کتاب 
الحدود کښې دا لفظ ( انکتها ) پا په بخاری کښې ۲۷۸/۱ کښې د صلح حدیبیه والا حدیث 
کښې د صدیق اکبر 8 په کلام کښې دا لفظ راتلو : (امصص بظر اللات) نو ددي الفاظو به 
ئې په اردو کښې ترجمه صریح کوله. ۱ 

۸ الادب بانمة الفقه : یعنی د فقهاء کرامو سره ډیره د ادب معامله کول. داسی دي نه وی 
چه یو حدیث په ائمه کی د یو امام خلاف راشی, نو د هغه امام په باره کښې د بې ادبی 
خبره په ذهن کښې راشی په دې سلسله کښې به حضرت شيخ د حضرت کنګو هو ا 
واقعه اوروله کومه چه حضرت په خپل تصانیف آپ بیتی وغیره کښې خو خایه ليكلي ده 
هغه دا چه حضرت کنکوهیی9ه په خپل درس حدیث کښې د یو داسی حدیث چه په ظاهر 
کشی د احنافو خلاف وو ویره ښه توجیه او تاویل اوفرمائیلو, په شاگرد انو کښې یو عرض 
اوکرو چه که امام شافعیی99 دا توجیه اوريدلي وې نو هغوی به د خپل قول نه رجوع کړې 
وې؟ په دې باندې حضرتېټاټه اوفرمائیل : توبه توبه استغفرالله که امام شافعی 
موجود وې نو زما دا تقریر به یو شبه وي, او حضرت مجتهد پاي جواب کرت رپ اون 
ار وی را ته سرد و سا ون وی ی 
په هغه اقوالو کښې مونر د امام ابو نيفه با قول آفرب الى القرآن و الحدیث بيا مومو» په 
دې وجه دهغې تائید کوو ګینې که بالفرض په ائمه مجتهدین کښې په دې زمانه کښې 
خوک موجود وې نو د هغوی د اتباع او د تقلید نه بغیر به ګزاره نه وه 

: اخترام د علم او د علماء کرامو: یعنی د استاذانو ادب نه صرف ظاهرا بلکه د ی 
استاذ بې ادبی د علم نه د محرومتیا قوی سبب د »صرف استاذ نه بلکه د تکرار کون 
او د درس د ملګرو او د کتاب او درسگاه کد د غود شوو تختو وغیره چه په هغې 
باندې کتاب ردلو سره لوستلې شی د هغه تولو د احترام لحاظ ساتل. 

۰ : د هینت اصلاح کول: یعنی د خپل هیئت وضع قطع او جامې د شریعت او سنت مطابق 
ساتو اهتمام او هغه لباس کوم چه د حدیث ته تات او متقول وی دهقي رعایت دل و د 
کوم قسم لباس چه په حدیث کښې ذکر نه وی په هغي کښې د هغه زماني د بکانو اتباع 
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کول, ځکه چه په فرآن کریم کښې دی ( وانبع سېیل من الاب إلى ) الابة, 
انواع کتب الحدیث: 

الحمد لله مفدمة الکناب پوره شوه صرف د سند بیان باقی دې» ناسو ته به پاد ری جه 
مونر کوم ځائې کشی د ابوداؤد د تسمیه بحث اجمالا ذکر کړې وو. هلته مونږ وثبلي وو چه 
د بيأ دپاره که موقع ملاؤ شوه نو بعض فسمونه د کنب حدیث او دهغې تعریف او مصادیق 
به سره د مثالونو بیانوو , اوس هغه واورئ! 

حضرت شیخال؟ به فرمائیل چه کله ما مشکوة شریف درس کرو نو هغه وخت ماته 
په تتبع او تلاش سره صرف لس دولس افسام د کنب حدیث معلوم شو , دهغې نه پس چه 
مې خومره اشتغال بالحدیث او د کتب حدیث مطالعه زياتیدله نو بيا ډیر انواع مخي نه 
راتلل» پس د لامع د مقدمي د تاليف پوري راته پنخویشت نه زیات انواع معلومه شوي 
وو دا خبره حضرت شیخ په درس بخاری کښې بیان فرمائیلې وه» اوس تاسو واورئ چه 
حضرت شیخ په مقدمة د لامع کښې په تفصیل سره اوپشت انواع د کتب حدیث او دهغې 
مثالونه لیکلی دی» حضرت سهارنپوریء9 هم د بذل المجهود په مقدمه کښې ډیر په 
اختصار سره لس قسمونه د کتب حدیث بیان کری دی او بنده مقدمه د بذل او مقدمه د 
لامع دواره مخی ته ردللو سره د الفیض السمائی په مفدمه کښې پنخویشتو ته نزدي انواع 
د کتب حدیث دهغې تعریفونه او دهغي مصداقات او مثالونه په تفصیل سره بیان کړې 
دی, لږ شان وخت اوباسی او هغه اوګورئ. د کومو کتابونو په تصنیف او تاليف کی چه 
حضرات محدئینو خپل عمرونه اولرول. چه مونر کم از کم د هغه کتابونو د نومونو نه خو 
خبر شو. او دا اوگورو چه دې حضراتو په کوم کوم طرز سره د حدیث نبوی خدمت فرمائيلي 
دې» که الله پاک مونږ هم د خادمین حدیث په وله کښې شامل کری نو خومره د سعادت خبره 
ده, بهر حال خو انواع حد یث مونر دلته بیانوو. 
۱ هامج: ۲: سفن: دا دواره مستقل فسمونه دی چه دهغي تعریف د تسمیه کتاب په ضمن 
کښې راغله 
۲ هسند: دا د حدیثو هغه کتاب دې چه په هغې کښې احادیث په ترتیب د اسماء الصحابه 
کښې د صحابی نوم لیکلی شی» مثلا مسند انس بن مالک او بيا صرف هم هغه روایات ذکر 
کړې شی کوم چه د انس ائ نه روایت کړې شوي وی اگر که مضمون ئې هر څه وی 

پا بعض معنو په دې ګښې د حروف تهجی د ترتیب اعتبار کړې دي. لهذا 
کوم صحابی د نوم په شروع کښې جه الف وی اول به د هغوی د روایاتو ذکر کولې شی؛ 
لکه انس بن مالک او ابی بن کعب ڳا وغیره» او بیا د هغه صحابی روایات چه د هغه نوم 
` په‌باء سره شروع وی» لکه براء بن عازب او بلال بن الحارت 4 وغیره» او بعضو د مراتب 
صحاب شل اعتبار کړې دې» په دې صورت کښې به د خلفاء راشدینو روایات مقدم کولې 
شی, حال دا چه د هغوی د نوم په شروع کښې عین دې» مسند احمد او مسند ابوداژد 
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الطیالسی کوم چه د حدیث د کتب متداوله نه دی دا دواره د مراتب صحابه په اعتبار سره‎ 
دی» او بعضي په دې کښې د قبائلو د ترتیب لحاظ ساتی» په دې صورت کښې د ټولو نه‎ 
مخکشی د بنو هاشم روایات اخلی, ثم الأقرب فالاقرب.‎ 
او کله په مسند کښې صرف د یو صحابی د روایاتو په جمع کولو باندي اکتفاء‎ 

کولی‌شی. مثلا مسند ابی‌بکر یا د صحابه کرامو د یو جماعت روایات ذکر کړې شی مثلا 
مسند الاربعة چه په هغې کښې صرف د خلفاء اربعم روایات راجمع کړې شی او مسند 
العشرة چه په هغې کښې د عشره مبشره روایات ذکر کړې شی. 
۳ مسبظة : د ااه يقو هغه کتاب تة نی چه په کي که روا یات يه ترتیب < شیوخ‌بیان 
کړې شی. یعنی مصنف چه کوم احادیث د خپل بو شیخ نه آوريدلي وی هغه یو خاني راجمع 
کری, مثلا اسماعیلی أحادیث الاعمش99 جمع کری دی» او امام نسائی که د فضیل بن 
عیاض احادیث راجمع کړې دی, دا مشیخة د لفظ شيخ جمع ده. 
۵: المهچم: بعض ددې تعریف دا کری دې : ما پذکر فيه الأحادیث علی ترتیب الشیوخ خو 
حضرت شي ځ ياه په مقدمه د لامع که ليكلي دی چه دا تعریف خو د مشیخه دې» او 
معجم وائی د حدیث هغه کتاب ته جه ما يذكر فيه الأحاديث على ترتیب الهجاء یعنی په كوم 

۰ کتاب کضی جه احادیث د حروف تهجی په اعتبار سره ذکر کړې شی بيا دهغي ترتیب که د 
صحابه کر أموعْل په اعتبار سره وی او که د شیوخ په اعتبار سره ویء لهذا معجم پورته 
دوارو قسمونو یعنی مسانید او مشيخة ته شامل شو» پس طبرانی د معجم کبیر ترتیب د 
اسماء صحابه په اعتبار سره دې» او د معجم اوسط وصغیر ترتیب ئې د شیوخ په اعتبار 

«دی او دوارو ته معجم وئیلی شی. 

4 کیا مهانم اد اتید کی رنه مضامینو لحاظ نه شی ساتلې» په دې 
وجه په هغې کښې پو مضمون راویستل آسان کار نه دې» په دې وجه محدئین حضراتو 
ضرورت اوک لو ددې خبري چه یو قسم د کتب حدیث داسې پکار دی چه په هغې کي د 
مسانید او معاجم هغه روایات د مضمون په اعتبار سره ترتیب کړې شی لهذا اوس 
الترتیب د انواع کتب حدیث نه یو مستقل نوع شوه او روستو علماء کرامو د خدیث دا 
خد مت ې هم دې» پس مسند احمد ته هم ترتیب ورکر شو دي» حضرت شیحق؟ په 
مقدمه د لامع کښې ددي هم ډیر مثالونه ليكلي دی. زما والد حببل هم د معجم صغیر 
د احادیئو د مضامینو فهرست مرتب فرمائيلی وو. ۱ 
۷ اقاطرافت: د احادیثو هغه کتاب دې چه په هغی کښې د حدیث صرف سر یعنی د شروع 
حصه ذکر کول رةد پوره خدیث طرف ته اشازه "اي کت او بيا هغه حدیث چه په کومو 
کومو کتابونو کښې په کوم سند سره روایت وی هغه آسانید بالاستیعاب ذکر کړې شی. یا 
په کومو کتابونو کی جه هغه احادیث ذکر دی دهغې حواله ورکړې شی. د این طاهر 
مق صد آط را کتب السعة کی هم که شا ري شوي دی یخی عفد امیت 
چه د صحاح سته نه په کوم کتاب کښې دی, صرف دهغی حواله ورکړې شوي ده. او د 
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ویر د فائدې او د کار خیز دې» چه په مختصر شان وخت کښې معلومیری چه دا حدیث په 
کوم کوم کناب کښې دې» او په کوم سند سره دي, دا ټول خبزونه په یو وخت معلومیری, 

په خبله د لټون ته ناسته اوکړې شی نو معلومه نه ده چه خومره وخت به پري حرج شی 
اولیکلی شی او په هغې کښې هغه احادیث ذکر کړې شی کوم چه په اصلی کتاب کښې ذکر 
کول د ر وو, ځکه جه هغه د مصنف په اصل شرط باندې پوره خیژی. خو د خه وجې نه په 
هغه کناب کښې نشته» مثلا که پر سړې په بخاری باندې استدراک کول غواری نو په هغې 
کښې به دا وی چه یو داسې کناب اولیکلی شی چه په هغې کی هغه ټول احادیث 
واخستلې شی کوم چه په بخاری کښې کیدل پکار وو په دې وجه چه هغه د بخاری د 
شرطونو مطابق دی خو په بخاری کښې هغه د خه وجې نه رانغلل نو دا کتاب کوم چه 
روستو اولیکلې شو دې ته به مستدرک علی البخاری وئيلي شی. پس حاکم هم دغه شان 
یو کتاب په صحیحین باندې ليكلي دې کوم ته چه مستد رک علی الصحیحین وائی. 

د مستدرک د پورته ذکر شوی تعریف نه معلومه شوه چه په دې کښې صرف هغه 
روایات کیدل پکار دی کوم چه په اصل کتاب کښې نشته. خو د حاکم نه یو تساهل دا 
شوي دې جه بعض روایات هغوی په مسندرک کب داسي ذکر کړې دی کوم چه په اصل 
یعنی صحیحین کښې موجود دی» او دویم تساهل کوم چه د هغوی مشهور دې چه هغوی 
په مستدرک کښې بعض متکلم فيه روایات هم واخستل کوم چه د اصل د شرط مطابق نه 
وو. هم په دې وجه علماء کرامو رلکه امام ذهب ۍي د هغوی تعقب کړې دې 
۹ المستکوج : دا د حدیث هغه کتاب دې چه په هغې کښې د یو بل کتاب د احادیثو تخریج 
اوکړې شی» او هغه داسې چه صاحب مستخرج د اصل کتاب هر هر حدبث د اصل د ترتیب 
مطابق په خپل سند سره په بیل کتاب کښې ذکر کری؛ داسې چه د هغه د سند ترمینخه 
مصنف اه د اصل واقع نه شی بلکه د صاحب مستخرج سند د اصل د مصنف د شيخ یا د 
شيخ الشیخ سره وراندي بو خائی شی, او ددی فائده تقویت حدیث ده» اوس د هر کتاب 
EER‏ ی او مستخرج, لکه مستخرج اسماعیلی کوم 
چه په بخاری باندي دې او په صحیح مسلم باندي د ابوعوانة مستخرج مشهور دې» او 
مستخرج د ابونعیم اصفهانی کوم چه په صحبحین باندي دي 

محدئینو د مسنخرج دپاره یو شرط دا هم لګولې دې چه صاحب مستخرج د داسي 
سند نه عدول اونکری کوم چه مصنف داصل ته نزدي وی مثلا که هغه سره داسي سند وی 
کوم چه مصنف د اصل سره ملاویری نو بيا دې داسي سند نه راوری کوم چه مصنف داصل 
سره په شیخ الشیخ کښې ملاویری: خو که د عدول خه غرض صحیح وی مثلا علو سند 
وغیره نو بيا امر اخر دې ۱ 
۰ الافراد والغراسب : دا د حدیث هغه کتاب ته وائی چه په هغې کښې د یو شيخ 
سب 
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تفردات ذکر کړې شی. هغه روایات چه ددغه شیخ د نورو اصحاب «شاګردانو» سره نه وی. 
اوس ښکاره ده چه په هغې ښې چه حومره احادیث وی ټول به غریب وی, لکه د دارقطنی 
کتاب الافراد کوم چه ویر مشهور او جامع دې» د امام مسلم که په تصانیفو کښې هم یو 
کتاب ددي قسم دې. 
۱ غریب الهدیت : دا هغه کتابونه دی چه په هغې کښې د حدیث د الفاظ غریبه معنی 
او دي ارچ راي شی, په نورو الفاظو کښې داسي وئیلی شی چه د حدیث لغات 
بیانولی شی» چه د حدیث معنی بیانول اسانه خبره نه ده د ذمه داری خیز دې» پس 
لیکلی شوې دی چه د امام احمدیعه نه د یو حدیث معنی اوتپوسلې شوه نو هفوی 
اوفرمائیل : سلوا اصحاب الغریب... یعنی کوم خلق چه د لغات حدیث امامان دی او ده 
ماهرین دی د هغوی نه ددي لفظ معنی اونپوسی. زه د حدیث شرح او بیان مراد درل 
گمان نه نۀ شم کولې» دغه شان اصمعی کوم چه د لغت دیر لوئی امام دې د هغوی نه یو 
خل د ( الجار احق بسقبه معنی اوتپوسلي شوه چه د سقب خه معنی ده؟ نو وې فرمائیل نا 
لا أفسر حديث رسول الله ترم ولکن العرب تزعم أن السقب اللزیق. یعنی زه د خيل طرف نه د 
حدیث معنی نه شم بیانولې خو دومره پوهیرم چه عرب وایی چه د سقب معنی د متصل او د 
گاوندی ده. ۱ 

د غریب الحدیث په موضوع باندي یو څو مشیهور تصانیف: 
بهر حال په دې موضوع باندی د خو مشهور کتابونو نومونه دا دی 
:١‏ کتاب الغریب د ابوعبید قاسم بن سلام. ۲: الفائق د زمحشری. ۳: کتاب الغریبین د 
ابوعبید هرویء او دي وخت : ددي قسم ویر جامع دوه کتابونه عام طور سره متداول 
دی» یو النهایه د ابن الاثیر الجزری کوم چه په پنخو جلدونو کښې دې» او دویم کتاب 
مجمع البحار د شيخ محمد طاهر پټنی «کحراتی»؛ دا په پنخو جلدونو کښې دې» او د 
النهاية نه زیات ضخیم رغټ کتاب دي 
۲ : القطل : د حدیث هغه کتاب ته وائی چه په هغې کښې د سندونو علل بیان کړې شی 
علل جمع ده د علت» علت د محدئینو په اصطلاح نسي د سند پټ عیب او نقص ته وائی؛ 
یعنی د پو حدیث سند په ظاهر کښې برابر او رشنینې دې» خو په حقیقت کښې په هغې 
کښې خه باریک او ژور نقص دې» چه په هغې باندې ماهرین او ناقدین حدیث ښه پوهیری: 
پس علل د حدیثو هغه کتاب شو چه په هغې کښې د اسانیدو په دقیق او پټو نقائصو 
باندي تنبیه آوکري شی ۱ 

د علل په موضوع باندي یو خو مشیهور تصانیف 

په دې نوم باندی ویر کتابونه لیکلی شوي دی لکه کتاب العلل د امام بخاری:۹9, کتاب 
العلل د امام دارة قطنی با » او دا م ترمذ ی په دې کښې دوه کتابونه دی پو العلل 
الصغیر کوم چه د ترمذی په آخره کد ملحق دي. او پو العلل الکبیر. او هم دغه شان 
العلل الکبیر د ابن ابی حاتم. او العلل المتناهية فى الاحادیث الواهية د ابن الجوزیک. 
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+ کوم ته چه زمونږ په عرف کښې چهل حدیث وائی ددې 
تصنیف سلسله قائم شوې ده د یو حدیث په بناء باندې کوم چه په دبیهقی په شعب الریمان 
کښې دې» د حدیث راوی ابوالدرداء ا دې هفوی فرمائی چه د رسول الل نه تپوس 
اوکړې شو چه د علم هغه کوم مقدار دې چه دهغې د حصول نه پس انسان فقبه شی نو رسول 
ابر ارشاد اوفرمائیلو : من حفظ علی آمتی آربعین حدیثا فی آمر دینها بعثه الله فقیها وکنت له 
يوم القيامة شافعا وشهيداء دا حدیث د ټول طرقو په اعتبار سره اګرچه ضعیف دې» خو اکثر 
حضرات محدئیتو په دې مختصر شان عمل باندي د دومره لوئي ثواب او فضیلت د 
حاصلولو په لالج او حرص کښی اربعینات تصنیف کری دی» حضرت شاه ولی الله 
صاحبۀ د خلویشتو احایثر یو کتاب ليكلي دي, کوم چه بیر مختصر دې حضرت 
شيخ فرمائی چه زما والد صاحب به د مفید الطالبین په ځائې هغه درس کولو, د امام 
نوو ۍل هم کتاب الاربعین دې چه دهفي دیر شروح ليكلي شوي دی. ابن رجب حنبلی؛ 
ملا علی قاری. او شیخ ابن حجر مکی ټم دې ټول حضراتو دهغې شروح لیکلی دی. حافظ 
ابن حجرټاله هم یو کتاب د خلویشتو حدیثو لیکلې دې» په هغې کښې هغوی یو جدت دا 
پیدا کړې دې چه ټول احادیث ئي د صحیحین نه داسې اخستلې دی جه په هغې کښې د 
امام مسلمیله سند د امام بخاریګ د سند نه عالی دې» حضرت شيخ په مقدمه د لامع 
کښې لیکلیی دی چه ژه په مدینه طیبه کښې د هغه چهل حدیث په زیارت باندې مشرف 
شوي‌بم 

۴ تعالیق : د حدیث هغه کناب دې چه په هغی کښې صرف د حدیث متن بیان کړې شی» 
او اسانید حذف کړې شی, لکه مصابیح السنة او مشکوة المصابیح کښې چه دی په دې 
دوارو کتابونو کښې صرف په متون احادیث باندي اکتفاء کړې شوي ده, خو صاحب 
مشکا: د صحابی د نوم اضافه کړې ده او د حدیث د ذکر کولو نه پس په کتب مشهور 
کښې په کومو کښې چه هغه احادیث موندلي شی, د هغې حواله ورکړې شوي ده او 
ی ایر ریات یدجسم پیل الین ڌ جمیادی تور ح» د رزین بن 
معاویه العبدری» جامع الاصول د ابن الاثیر الجزری» او مجمع الزوائد د هیثمی» چه په 
هغی کښې هغوی د صحاح ستة زواند د شپرو کتابونو یعنی مسانید ثلائة: مسند احمد؛ 
مسند البزار. مسند ابویعلی او د طبرانی معاجم ثلاثه نه جمع کری دی» یعنی ددي شپرو 
کتابونو صرف هغه احادیث ئې جمع کری دی کوم چه په صحاح ستة کښې نشته, او ددې 
کتابونو هغه احادیث کوم چه په صحاح ستة کښې موجود دی هغه ئې نه دی |< تلیء هم 
دغه شان جمع الجوامع د علامه سیوطی‰# چه په هفي کښې هغوی دتولو احأدیثو 
بالاستیعاب اخستلو قصد کړې وو چه خومره احادیث په دنیا 3 دی هغه ټول په 
هغې کښې راشی خو ظاهره ده چه دا کار ویر گران وو. خو نف وه وفات شو . اودا کار 
پوره نه شو » دا کتاب هغوی په دوه فسمونو کښې تقسیم کرو داسی چه احادیث قولیه ئې 
مرتبا على الحروف او احادیث فعلیه ئې د اسماء صحاب هم په ترتیب باندې ذکر کرل, د 
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ا 
سیوطی جامع الصغیر کوم چه مشهور کتاب دې او د کوم احادیث چه مرتب علی الحروف 
دی, هم هم ددي جمع الجوامع نه اخستلي دی» او کنز العمال کوم چه د حدیث مشهور او 
معروف کتاب دي. دا هم د سیوطی د جمع الجوامع ترتیب دې کوم چه شیخ على متقی 
مشهور صوفی او محدث مرتب کړې دي. 
۵ المسسلات: د حدیث هغه کتاب دې چه په هغې کښې صرف احادیث مساسله ذ کر ؟ 
شی او الحدیث المسلسل هغه حدیث دې چه دهغې په سند کښې ټول راویان د اول نه آخره 
پورې يا د سند اکثر راوبان په یو خاص وصف کی مشترک او متفق وی» لکه الحدیث 
المسلسل بالاولية یعنی هغه حدیث کوم چه هر شاګرد د خپل استاد نه د ټولو احادیثو نه 
مخکښې اوريدلي وی خو محدئینو لیکلې دی چه په دې کښې تسلسل د اول نه تر آخره 
پورې نه دې موندلې شوی, بلکه د سند په بعض حصه کښې موند شوې دې» هم دغه 
شان الحديث المسلسل بالمصافحة یعنی هغه حدیث کوم چه هر شاګرد د خپل أستاد نه د 
مصافحې سره اوريدلي وی. هم دغه شان الحديث المسلسل بقراءة سورة الصف يعنى هر 
شاگرد چه کله د استاد نه دا حدیث واوریدلو نو استاد په وخت د تحدیث کښې د سورة 
زیات صحیح مسلسل بقراءة سورة الصف دې» د شاه ولی الله صاحبعله کتاب 
المسلسلات چه دهغی پوره نوم الفضل المبین فى المسلسل من حديث اللبی الأمین مشهور 
دې» په مدرسو کښې لوستلي شی. حضرت شیځټټه به فرماتیل چه دا کتاب د ټولو نه اول 
خلیل احمد سهارنپور یټ په ۱۳۳۰« طبع کړې وو. 
۱ فرح الأثار : دا هم په انواع دکتب حدیث کښې یو خاص قسم دې» او دې ته علم تاویل 
الحدیث او مختلف الحدیث هم وائی چه دهغی موضوع دا ده چه کوم احادیث چه په ظاهر 
کښې متضاد دی په هغې کښې مطابقت پیدا کړې شی يا د بعضو په بعضو باندي ترجیح 
ثابت کړې شی» او دا کار هم هغه حضرات مصنفین کولې شی کوم چه په علم حدیث وفقه 
او اصول دري وارو کښې مهارت لری: پس ددې قسم بعض تالیفات دا دی : ۱: د امام 
شافعی کا اختلاف الحدیث. او د ابن قتیبه الدینوری تاویل مختلف الحدیث او د امام 
طحاو یی شرح معانی الاثار او مشکل الآثار ویر جامع کتابونه دی. 
۲ : الکنب المولفة فى الادعية المائورة : په انواع دکتب حدیث کښې بعض کتابونه داسي 
دی چه په هغي کښې ضرف د دعاگانو او اذ کار شرعیه احادیث جمع کولې شی او په دې 
موضوع باندې ویر کتابونه لیکلې شوې دی لکه عمل الیوم واللیلة د امام نسائی» عمل الیوم 
والليلة د ابن سنى» كتاب الأذكار د امام نووى» الحصن الحصين د محمد بن محمد بن محمد 
جزری شافعی, او الحزب الاعظم د ملا علی قاری» حضرت شيخ هوه په مقدمة د لامع کښې 
لیکلی دی چه زمونر مشائخ او اکابر د الحزب الاعظم ورد ته ترجیح ورکوی د محمد بن 
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سلیمان الجزولی السملالی په دلائل الخیرات باندي خکه چه په هغې کښې دير روایات 
ضعبف دی. 
دا مختصر او مشهور انواغ د گنت خلبیت مونو بیان کړل د تفصیل دپاره دې 
مقد مه د د لامع او د الفیض السمائی مقد مه او شی. 

بحمد الله تعالی وتوفیقه. تردي خاني پوري تمهیدی مضامین د مقدمة العلم والکتاب پوره 
فی ارس کرک ع ا کیل اک کی دهغې نه پس به کتاب شروع شی. د سند د 
ببانولو نه مخکښې پو بل مفید مضمون کوم چه مې په ذهن کښې دې او کله کله ئې په سبق 
کښې هم بیانوم چونکه دهغې تعلق هم د سند سره دې لهذا اول هغه واورئ! 

په هندوستان کښې علم حدیث : 

زمونږ سند ونه بلکه داسې اووایه چه د محدئین هند ټول سندونه په شاه ولی ال باندې 
یو خاني کیری: اصل کښې صورت حال دادي کوم چه د تاریخ حدیث نه خبر اهل علمو 
لیکلی دې چه په هند کښې اگرچه د علم حدیث سلسله خه نه څه د هميشه نه وه, خو د بلاد 
عربیه په مقابله کښې ویر کمه او هسې په نوم وه نو په شروع کښې به صرف د صنعانی په 
مشارق الانور زده کولو او ښودلو باندې اکتفاء » کولې شوه» ددې نه پس په هغې کښې د 
مشکوة شریف اضافه اوشوه او بس. 

د لسمې صدئ په مینخ کښې په بلاد عربیه کښې د علم حدیث انحطاط شروع شو؛ 
او هم ددې سره سره الله پاک ددې په مقابله کښې د هندوستان اوسیدونکی د حدیث 
دتحصیل او دهغې د خدمت طرف ته متوجه کرل » پس په لسمه صدئ کښې حضرت شیخ 
علی متقی برهانپوری صاحب د کنزل العمال چه د هغوی وفات ۹۸۵ هجری کښې شوې 
دي؛ الله پاک پیدا کرو ای نو و موی 
علما ء حجاز نه حاصل کرو او هند وستان ته راتلو سره ئې هغې ته شهرت ورکړو» د هغوی نه 
یمن د ارق اردانو نهد اساد شرو شوه له قبخ عبدالوهاب برمائییری906 
المتوفی ۱۰۰۱ هجری او شیخ محمد طاهر پټنی المتوفی ٩۷‏ هجری جه د هغوی 
تصئیفات په علم حدیث کی ویر عشهور دی لکه مجمع البخار کیم ته چه د تمامو صحاح 
ستة شرح وئیلې کيدي شی. »هم دغه شان تذکره الموضوعات وغیره. 

د دې نه پس بيا په پولسمه صدئ کښې دور راغلو د شیخ عبدالحق محدث 
البخاری ثم الدهلوی المتوفی ۲۳ هجری» هعوی د حجاز مقدس نه فن حدیث حاصل 
کرو او په هندوستان کښې ئې دهلی دهغی مرکز اشاعت جور کرو او په شروح حدیث 
کښې ئې بعض اوچت کتابونه اولیکل, پس موصوف د مشکاة دوه شرحې اوليكلي؛ , یو به 


عربی کښې یعنی لمعات النقیح او یو په فارسن کښې یعنی اشعة اللمعات بيا د هفوی په 
ا ٩‏ 
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اولاد او روستو خاند ان کښې محدئین پید| شو چا چه د حدیثو شروحات اولیکل 

د دې نه پس په دولسمه صدی کښې د شیخ المشائخ حضرت شاه ولی الله احمد بن 
عبدالرحيم دهلو یکا المتوفی ۱۱۷۹ هجری مبارک دور راغلو شاه صاحب حجاز ته 
تشریف بورد او د اتد خان د مشائخو خصوصا د شیخ ابوطاهر مدن یکا نه ئې علم 
حدیث خاصل کړو؛ او بيا ئې هندوستان ته د واپسئ نه پس په دینی خدماتو خصوصا د 
علم حدیث په خدمت کښې مشعول شو, او هم د هغوی د زمانې نه په هندوستان کښې د 
صحاح سته د درس او تدریس سلسله شروع شوه. 

او بيا په دیارلسمه هجری کښې د حضرت شاه صاحب نه پس د هغوی د اصحاب او 
اولادو سلسله روانه شوه. چه په هغوی کښې شاه عبدالعزیز صاحبټټ المتوفی 
۹ هجری د هغوی د نيابت حق ادا کرو او د هغوی نه پس د هغوی په شاګردانو کښې د 
هغوی نمسی شاه محمد اسحاق صاحب مهاجر مک یب المتوفی ۲۲ ۱۲هجری او بيأ د 
هغوی په شاگردانو کښې شاه عبد الغنی مجد دی مهاجر مدنی المتوفی ۱۲۹۹هجری چه د 
هعوی د درس حدیث نه د هندوستان او حجاز د محدئینو بو جماعت تیار شو. پس د 
هعوی په شاگردانو کښې حجة الاسلام قاسم العلوم مولانا قاسم صاحب نانوتوی المتوفی 
۷ ۱ هجری دی. 

او بیا په اخیر کښې یعنی په خوارلسمه صدی کښې قطب الارشاد رأس الفقهاء 
والمحدئین حضرت مولانا رشید احمد صاحب گنگوهی المتوفی ۱۳۲۳ هجری دې چا د 
دیرو کلونو پوري ټوله دوره په يواخي درس کوله. او دهغ‌ي نه پس د هغوی په شاګردانو کښې 
علماء دارالعلوم ومظاهر العلوم کوم چه ټول پیژنی, چه د هغوی نه خاص طور مونږ د مولانا محمد 
يحي صاحب کاندهلویهه ذکر کوو. خکه چه هغوی زمونږ په سند کښې راځی» او دوم په دې 
وجه هم چه د حضرت گ‌انگ‌وهی خدمات حدیث او افادات درسیه د موصوف په وجه باندي د 
تالیفاتو په شکل کښې زمونږ ټولو وراندي راغلی دی, او ددي نه پس بيا د هغوی ځوئې 
حضرت مولانا محمد زکریا الکاندهلوی نم المهاجر المدنیصه دې» او هم د هغوی د شاگ ردانو په 
سلسله کښې مونږ هم داخل یو الله پاک دې په حقیقت کښې هم زمونږ ددغه محدئین عظام 
په سلسله کښې شمول اوفرمانی, ځنګاھ چه مو صورة په دې سند حدیث کښې ددي حضراتو 
سره شمول اوشو نو د هغه د غير محدود رحمت نه څۀ بعید دی. 

اسناد ددي امت حصوصیت دې : 

علماء کرامو لیکلې دی چه اسناد یعنی باقاعده په حوالې سره نقل در نقل من أوله الی آخره 
په دې طور چه په هره زمانه کښې هر حدیث لره په خپل سند سره جاخبی خیش ته 
اورسوی» دا دد امت محمدیه د خصوصیاتو نه ده» تیرو امتونو ته دا نعمت حاصل نه 
ود علامه سیرط له یکی د ارسال او اعضال سره د ستد ساسله په ويرو بردو بي 
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ا ل ا س سے 
موندلې شی» خو هغوی خپل سند تر آخره پورې یعنی موسی ته ته او نه رسولې شو, بلکه 
د هغوی او د موسیتم ترمینځه ديري واسطې باقی پاتې کیری کومې چه هعوی پوره نه 
کړې شوې» هغوی لیکی : بل یقفون بحیث یکون بینهم وبین موسی أکثر من ثلالین عصرا وانما 
یبلغون الى شمعون ونحوه. هم دغه شان د نصاری په باره کښې ئې لیکلې دی چه هغوی هم په 
خپل سند کښې د شمعون او بولص نه وړاندې نه شی تلې» پس دا خصوصیت الله پاک 
صرف امت محمدیه ته ورکړې دې چه هغوی د خبل نبی هر قول او فعل بلکه پوره حرکات و 
سکنات پوره په احتباط او سند متصل سره نقل کړې دی» امام مسلمکا په مقدمه د مسلم 
کشی د غبداللہ بن المبا رکه دا ارشاد نقل کوی ( الاسناد من الدين لولا الاسناد لقال من 
شاء ما شاء 4 او د حضرات محدیثنو په نزد د سند ذکر کولو اهتمام نه صرف د احادیث 
نبویه او آثار صحاب م سره خاص دې» بلکه هغوی اقوال د ائمه هم په سند سره ذکر کوی» 
په جامع ترمذی کښې دا خیز په کثرت سره موندلي شی چه ډیر کرته د امامانو د اقوالو د 
ذکر کولو نه پس دهغي سند هم بیانوی. 

سند بیانولو ته حاجت دې : 
دا یو ښکاره خبره ده چه یو حدیث که هغه مرفوع وی او که موقوف وی بغیر د سند نه ثابت 
او معتبر نه شی کیدې» د یو کسن» دعالم او محدث اوچت شان هغه د سند د بیان نه نهشی 
مستغتی کولې» د بعض صحابه کرامو خو دا حال وو چه که هغوی ته به یو صحابی د رسول 
الها حدیث بیانولو کوم چه به هغه د نبی علیه السلام نه اوريد لي وو نو د هغه نه به ئې په 
سماع حديث باندي استخلاف کولو «چه اول تاسو په دې باندې قسم اوخوری چه دا حدیث 
ما د رسول الله/ نه اوريدلي دي لکه چه د علی 9 په باره کښې مشهوره ده, په دې بې 
مثال ضبط و احتیاط انقان او اهتمام سره د احادیثو دا ذخیره او زموثر مضبوط دین نقل 
کړې شوې دې» بعض اکابرین فقهاء او صوفیاژ په خپلو تصانیفو کښې په استدلال او 
استشهاد کښې احادیث بغیر د سند نه بیان کری دی نو په هغې باندې روستنو علماء 
کرامو د اسانیدو د ذکر کولو دپاره مستقل کتابونه اولیکل, لکه نصب الرایه فی تخریج 

احادیث الهد اية, التخلیص الحبیر او تخریج عراقی وغیره 
تر کومې پوري چه په دنیا کښې د نشرو اشاعت اود طباعت سلسله نه وه قائمه 
شوې بلکه محدئین حضراتو به روایت حدیث دخپل حفظ يا دخپل خاص کتاب نه چه 
دهغې نه د محدئینو په اصطلاح کښې په اصل سره تعبیر کولې شی» بیاتولو» تر هغه وخته 
پورې ه رکس ددې خبرې مکلف وو چه حدیث د سند سره واؤری او محفوظ ئې کری, او بیا 
به وخت د روایت دا حدیث د خبل پوره سند سره طالبانو ته بیان کړی» خو نن صبا کتب 
حدیث. متون حدیث سره د سندونو طبع شوی او په توله دنیا کښې خوارۀ شوی دی» او 

ا 
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اوس هغه دور پاتې نه شو چه یو محدث طالبانو ته احادیث د خپل حفظ نه يا د خپل 
مخصوص مجموعي او لیک نه بیان کری بلکه هم ددې کتابونو نه د سماع حدیث او 
اسماع حدیث سلسله قائم شوه. او ددې تصنیفاتو او کتابونو انتساب د هغوی د مصنفینو 
پورې نه صرف حد د شهرت ته بلکه حد د تواتر ته رسیدلی دی» نو اوس د هر طالب حدیث 
پا محدث دپاره خپل سند هغې مصنفینو پورې بیانول يا هغې لره محفوظ ساتل د ثبوت 
حدیث دپاره ضروری پاتې نه شوه» او بيا د سند وړاندې حصه یعنی د مصنفینو نه د رسول 
الله پورې خپله په دې کتابونو کښې موجود ده 

غرض دا چه په دې زمانه کښې د ثبوت حدیث يا د صحت استدلال بالحدیث دپاره 
دا کافی ده چه په مروجه او مشتهره کتب حدیث کښې د یو کتاب حواله پیش کړې شی. خو 
په دې کښې هیخ شک نشته چه خپل پوره سند بیانول او هغه محفوظ ساتل باعث د برکت 
او د فخر سرمایه ده. هم په دې وجه زمونر د استاذانو عادت دې چه هغوی د کال په شروع 
کښې د کتاب د شروع کولو نه مخکښې خپل سند بیانوی» هم د هغوی په اتباع کښې مونر 
هم خپل سند بیانوو. 
د دې نه پس مونږ خپل اصل مقصود یعنی سند حدیث بیانوو, دا خبره مخکښې ذکر شوه 
چه زمونر بلکه د محدئین هند ټول سندونه ټول په وله د شاه ولی الله صاحب ټګ سره 
بوخائی کیری, زمونږ د حدیث استاذان خصوصا د حضرت شیغیکله معمول په سند بیانولو 
کښې دا وو چه هغوی به خپل سند تر د شاه ولی الله صاحبټټګ پوري بیانولو. او بيا د 
هعوی نه د وړاندې سند په باره کښې به هغوی فرمائیل چه شاه صاحب خپل سند ونه لیکلی 
او شائع کری دی» کوم چه مطبوع دی او ملاویږی» لکه الإرشاد الی مهمات الإسناد. او ما د 
مثال په طور د شاه صاحب ير سند په مقدمه د اوجز کښې د خپل سند سره بیان کړې دې» 
که خوک غواری نو هلته دې اوگوری, لهذا اوس د سند گویا درې حصې شوې» یو زمونږ نه 
واخله تر شاه ولی الله صاحب ټل پورې» او دویمه حصه د شاه ولی الله صاحب ۀل نه تر د 
صاحب کتاب پورې؛ او دریمه حصه د صاحب کتاب نه تر د رسول الذ م پوّری: دریحه 
حصه خو خبله په کناب کښې موجود ده» دلته مونر صرف اول حصه بیانوو. 

زما د ابوداود سند : 

اوس ددي کتاب یعنی زما د ابوداود سند واورئ» ما ابوداود شریف دوه کرته د دوؤ 
استاذانو نه لوستلي دي. په اول خل ۱۳۸۰ هجری کښې کوم چه زما د دوره حدیث کال 
وو په دې کښې ما ابوداؤد شریف د ساق ناظم حضرت مولانا محمد اسعد الله صاحب هو 
نه لوستلی وو ددې نه پس په ۱۳۸۸ هجری کښې چه کله احقر په اول خل په مظاهر العلوم 
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سس 
کښې ابوداؤد درس کولو» هغه وخت ما دوباره ابودازد شریف د حضرت شیخ 6 نه 
اولوستلو. « 

بهر حال د بنده اول سند داسی دی بنده دا کتاب روایت کوی د مولانا اسعد الل 
EOE NEY‏ ۱۱ بحبی صاحب کاند هلو یک نه» هغوی رواية 
کوی د حضرت مولانا رشید احمد گنگوهیی9ه نه» هغوی روایت کوی د شاه عبدالغنی 
مجدد یله نه» هغوی روایت کوی د خپل والد ماجد ابوسعید مجدد ی نه او هغوی 
روایت کوی د شاه عبد العریر ا نه. 

د بنده دویم سند حدیث د حضرت شیځخ اه نه دې» او د حضرت د 
سندونه دی» دوه سندونه قراءة او بو سند جا ضرت له ۱۳۲۴ میک 
دوري اکثر کتابونه د خپ والد صاحب مولانا محمد یحیی کاندهلوی صاحببه نه 
اولوستل» » او دهغې نه پس د ۳۵ هجری نه مسلسل تر ځو کلونو پوري د دوري اکثر 
کتابونه د حضرت ا نه اولوستل» په دې وجه د حضرت شیخ دوه سندونه خو 
e ENE T‏ 

د حضرت شیخ اول سند خو داسی دې» حضرت روایت کوی د د مولانا محمد یحیی 
صاحب نه, هغوی د مولانا رشید احمد گنگوهی نه, هغوی د شاه عبدالغنی محددی نه, 
وی وروت یاب 


)دد ت دا ۳9 
دحضرت روزانه ا » دد ې داخری جلد املا همه دغه کال پور شوه ار ا فا 
وو په کوم کال چه سنن آبی TAT‏ پاره راکړې شوې وو او دد سبق خول 
مته وله شوی ووا خر داچه املا وه کید تہ پس دعضرت ریخ کشت رغ شو, په 
ا وزما حواشي شيخ ماتهاوفرمانیل چه زما د ابوداؤد نسخه په کوم کښې چه به ما سبق حودلو په 
ا رېه وی و6 دم ماه ای چه زه خپل نات واش چه : 
2 0 مجمل دی تا پرې بوهه کړم. په دې باندې ما عرض اوکړو چه بان 
ددي چه زه د سو صرف حواشی وغیره باند خان بوهه" > باقاعده کتاب ستا اووایم» 
۳ ۳ ې 1 ستو نه اووایم 
حضرت صاحب ز دا درخواست قبول کرو » بیا به حضرت حب ماته روزانه لږ لر خومره چه به ما 
رن یه ه به حضرت صاحب ماته ښودلو» > اود کال آخره پوري بحمد له کتاب 
پوره شو, د کال په اخری ورخ د سبق کافی مقدار رت ا 
ود د خی شید گنه رخ جه د حر کاب مد شپه کی پوره 
ب الاب دحضرت شیح اجب نهد شپی 3 سحوتن نه پس د د | 
رزوی ما نورو مدرسینو ټول سبقونه نه پوره شوی وو غالبا د رجب e‏ ۱ ی یل ا 


r‏ .ما 
کاب لک باق کید شورس کت 5 ربح ورو دسحر 


بر احره پور د 

ب حنم کر ده پس زه صاحب به خدمت نیو وه 

سردم مد شاباش اک افو دک وکري غا وخت حضرت صاحب دسترخوان 
4۰ رار وو نود حصرت وک r‏ شریک وم ۵ بوخاز 


دې پوره وخت دحضرت توحه زما د 
EN‏ ۳ ی r e‏ حضر وج ر 
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د حضرت شیح دویم سند داسې دي. حضرت شيخ روایت کوی د مولانا خلیل احمد 

میج مین بر رد هغوی د مولائا مملوک 
نانوتوی نه, هغوی د مولانا رشید الدین د نه او هغوی د شاه عبدالعزب 

اد هه ین دهلوی نه او هغوی عبد العزیز 

د حضرت شيخ دریم سند کوم چه احازة دې» هغه داسي دې» حضرت شيخ روایت 
کوی د مولانا عنایت الهی صاحب رد مدرسي مهتمم اول نه هغوی روایت کوی د مولانا 
احمد علی محدت سهارنیوری نه, هغوی د شاه محمد اسحق صاحب نه» او هغوی د شاه 
عبد العزیز صاحب نه بت 

د حضرت شیخ صاحب هټ په اسانید ثلائه کښې دریم سند کوم چه اجازة دي, دا 
که تاسو په غور سره اوګورئ نو معلومه به شی جه د شاه صاحب پوري یو واسطه کمه ده, 
په دې وجه هغه سند عالی شو دا دري سندونه شو زمونږ د حضرت شيخ په دې کښې 
د حضرت خلیل احمد سهارنپور ی صرف یو سند راغلې دې. 

ځان پوهه کړئ چه د حضرت سهارنپوریء99 هم درې سندونه دی 

يو خو هم هغه کوم چه ذ کر شو. 

دویم دا چه حضرت سهارنپور ۍک ته اجازت حدیث حاصل دې» د شاه عبد الغنی 
مجددی نه» او د شاه صاحب سند پورته ذکر شو. . ۰ 

درسم سند دا دې جه حضرت سهارنپور یا ابوداژد شریف د رمضان په 
میاشت کشی د مولانا عبد القیوم صاحب بډ هانوی99 نبیره شاه صاحب عبد العزیز صاحب 
64 او دشاه محمد اسحاق دخوی نه اولوستلو, او مولانا عبد القیوم صاحب بډ‌هالو یا 
شاگرد دې د شاه محمد اسحاق صاحب. د جا سند جه پورته ذکر شو 

د دي نه علاوه دوه سندونه د حضرت سهارنیوری9 په سلاسل حجازیه کښې 
دی» کوم وخت چه حضرت سهارنپوریء9 په حجاز مقدس کښې تشریف فرما وو نو د 
بعض علماء حجاز نه هغوی اجازت حدیث حاصل کری وو. عن الشیخ احمد دحلان» او عن 
السید احمد البرزنجی, دغه شان د حضرت سهارنپور ی۶ا ټول پنځه سندونه شو چه په هغي 
کشی دوه سندونه قراءة دی او باقی دری اجازة. 

۱ په دی سلسله د اسانیدو کښې اوس تاسو هم شاملیری دعاءاوکری چه الله پاک 
ددي شلسلي د برکتونو نه مونر ته هم راکری او مونر ته توفیق راکری چه ددي خیال 
اوساتوء او ددي اکابر او مشائخو د اتباع توفیق دې رانصیب کری. آمین 

قد تمت المبادی من مقدمة العلم والکتاب. والله ولی التوفیق والسداد وآخر دعوانا أن الحمد لله 

رب العلمين» وصلى الله تعالى على خير خلقه سيدنا ومولانا محمد واله وصحبه اجمعین. 
0 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۹٤‏ اول جلد 


فان مع 
.# ۰ 


۱ ۱ 
الشاد خبدالفنی غب القبرم مولا احمذعلی 3 
i١ ۱‏ 1 
ملاتا محمد مثلهر 8 
۱ 
1 
عنایت ال موی 
ی 
1 ۳( 
EC -‏ 
CT E AE‏ ;کیا محمد غاقل محم اقل محم زکریا محمد زکریا 
ا هلب انستلات خالیات ۱ 
E ۱‏ ز عاقا 
محمد ناقل محمہ تافل دحمد عاق مت اي 
بسم الله الرحمن الرحیم 
ايتداء بالسمملة وتر ک حمدلة 


نه ده ذکر کړې. ددې خه وجه ده؟ جواب دا دې چه د قران کریم د اتباع کولو د وجې نه قال 
تعالی ( اقرا باسم ربک الذی خلق ) معلومه شوه چه د ر الله نه ابتداء یکار ده. دغه شان 
په حدیث کښې دی ( کل أمر ذی بال لم يبدأ فيه ببسم الله فهو آبتر ) هم دغه شان نورو 
حضرات مصنفینو متقدمینو هم په خپلو تصنیفاتو کښې کری دی. لکه امام مالک بو په 
مزطا کش.امام احمد بن حنبل یه په مسند کښې او دعه شان په صحاح ستة کښې ټولو 


‌‌ 
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در منضود پښتوشرح ستن ابی داؤد ۹٥‏ اول جلد 
ي و و و و ص ي ي ي ي ي ددد ل س 


سواد امام نه په بسم باندي اکتفاء ء کړې ده» حمد له ئې نه ده ذکر فرمائيلي. 
اا شرا اشکال چهبه ی رویت کی راخی کوم چه مصنف ۹ هم په سنن 

کښې راوړې دې او په هغې کښې د حمد ذکر دې ( کل آمر ذی بال لا یبدا فيه بحمد الله فهو 

انی ریا مستف ا پیل بیان کی رواپ باقډی سمل ازنگر و 

علماء کرامو ددې دیر جوابونه کړی دی. 

۱: : په دې مقام باندې د ابوداؤد : . مختلف دی, په بعضو نشخو کښې د بسم 
ال نه پس حمد هم ذکر دې» په بذل المجهود کښې د هغه : نسخی عبارت ليكلي شوي دې 

٢‏ . په دې روایت کښې د کتابت قید شه Dl e Sl‏ ء بالحمد ذکر ده 
کیدې شی چه مصنف ا د بسم الله د کتابت نه پس حمد په خپلې ژبې' سره ادا کړې وی. 
لکه چه د اما اع ییا و کل وی نرچ دور دای سوک ورت سای ول 

لټ وام په ژبه اي وتیل ليکر بای نه 

۳ هغه روایت په کو م کښې چه حمد ذکر شوې دې سندا ضعیف دي. دهعي په سند 
کښې مصن فک کلام کړې دې په کاب الدب کښې هغه روایت ذکر دې 
۴ ابتداء بالحمد مخصوص ده په خطاب ریعنی بیان او نقری پورې کتاب او خطوط په 
دې کښې داخل نه دی» دلیل په دې باندي د رسول الم طرز عمل دې هغه دا چه هغوی به 
همیشه خطبه په حمد سره شروع فرمائیله. , الحمد لله نحمده الخ. . او د خطبي په شروع کښې 

به ئې بسم الله نه لوستله, > ددې بالمقابل د خطوط ابتداء به ئې صرف په بسم الله سره 
فرمائیله» مثلا : بسم الله الرحمن الرحيم من محمد رسول الله الى هرقل الخ او په صلح نامه د 
حدیبیه کی دی بسم الله الرحمن الرحيم هذا ما قاضى عليه محمد رسول الله وغيره وغيره 

۵ خی ته متسود تقس زگز دی ند خصو لقال و ع , لکه جه د مسند احمد 
په روایت نبی تصریح ده کل آمر ذی بال لم یبدا بذکر الله فهو اقطع وابص او نفس ذکر په 
پش ال سره: صل شو. 

۲ حمد وائی د صفات کمالبه اظهار ته او دا معنی یقینا به الرحمن الرحیم کښې 
حاصل شوه دا جواب د حضرت د > تفت د رالد مر لاتا مخمد بعبی صاحب اا خویی وو 
فانده : علامه انور شاه کشمیرییه فرمائی چه دا چه کوم حضرات مصنفین د ابتداء 
البسمله او حمدله په روایاتو کښې تطبیق ورکوی چه یو خاني کښې ابتداء حقیقی ده او 
بو خاد ایتدا ء اضافی ده, دا صحیح نه ده, خکه چه حدیث د بسم الله او حدیث د 
حمد دواره پیل بیل احادیث نه دی چه په دوارو کښې تعارض منلو سره دا جواب ورکړې 
شی باه بویت دې چه په غغ يکي تاراب دې بش راو وا نسم اد پعن جه 

کوی 


د 


) ذكره مولاتا شبير احمد عثماني نقلاعن الزرقاني, قلت قال الحافظ الذهبي إن من بركة العلم آن ينسب إلي قانله) 
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كتاب‌الطہارة 

له ټولو نه مشک کتاب الطهارة ذکر کر چه دهغې وجه ددې کناب 
نوم نه ښکاره ده هغه دا چه دا کتاب د سنن د قبیل نه دې او سنن په انواع دکتب حدیث 
کښې هغه نوع ته وائی چه دهغې ترتیب د ابواب فقهیه په ترتیب باندې وی. او چونکه 
حضرات فقهاء کرام کتب فقه د کتاب الطهارة نه شروع کوی, په دې وجه أمام ابوداژد پټ 
هم خپل سنن د كتاب الطهارة نه شر a.‏ 
اوس دا سوال پاتې کیری چه فقهاء اب الطهارة نه ولې شروع کوی» نو ددې وجه دا ده 
چه د انسان تخلیق د عبادت دپاره شوې دې» د الله پاک ارشاد دې ( وما خلقت الجن والانس 
إلا لیعبدون ) او أم العبادات او جامع العبادات صلوة دې» هم دغه شان د رسول الک 
ارشاد دې ( بنی الاسلام على خمس شهادة أن لا إله بلا الله وأن محمدا رسول الله وأقام الصلوة 
الځ ) په دې کښې رسول ال په تولو ارکانو باندي مونخ مقدم کړې دې او د مانشه 
دپاره خه شرطونه دی چه په هغې کښې اقوی شرط طهارت دي او دا شکاره ده چه شرط 
همیشه په مشروط باندي مقدم وی د وجی د موقوف عليه کیدو نه: په دی وجه حضرات 
فقهاء او اصحاب السنن په خپلو کتابونو کښې کناب الطهارة اول ذکر کوی" 

د کتاب او باب اصطلاح : ر) 
بعض علماء کرامو فرمائیلی دی چه که د مسائلو اعتبار بجنسها اوکړې شی بعنی جنس 
مسائل بیانول وی نو دهفي نه په کناب سره تعبیر کولې شی خکه چه جنس متعده انوع ته 
جامع «شامل وی او د کتاب معنی هم لغة جمع ده» او که د مسائلو اعتبار بنوعها اوکړې 
ی نی صرف بو نوع مسائل بیائول مقصود وی نو دهفي ته په باب سره تعبیر كولي 
شی. خکه چه د باب معنی هم په لغت کښې نوع راخی او که بعض جزئیاتو لره د ما قبل ٥‏ 
ممتاز کولو سره بیانول مقصود وی نو دهغې نه په فصل سره تعبیر كولي شی, خکه چه هغه 
3 قافن ته فول از جد | دی» ددي دريو واړو ترمینخه په نسبت باندي تاسو خان داسي 
پوهه گر لکه خنکه چه د مناطقه په نزد د جنسن, نوع او صنف ترمینخه نسبت دي, یع 
جنس عام لکه الحیوان, نوع خاص لکه الانسان, او صنف آخص لکه الانسان الرومی, دغه 
شان کتاب عام باب خاص او فصل اخص دې. و 
د طهارة معنی او اقسام : 

طهارة مصدر دې د طهر بظهر. د نصر او کرم نه ر ددې معنی لغوی ده ( اظافة والتنزه عن 


ابو ای | 5 ور من : 

1 ۰ صطلاح استعمال د تابعینو د زماني نه دې خُنگه چه دا خبره صاحب منهل 
صنف وان هغه نو تا کوم چه مقید وی د یو قید سره. لکه الاتسان الرومی. 

» د ابودازد شرح غاي المقصود کښې دا د باب نصر او ضرب نه ملي شوې دې په ظاهر کښې دا د 
ات غاهلی ده صحیح لفظ ضرب که دې بلکه فرب دي, حضرت په بل نم په دي پاندې ييه 


فرمانيلي ده 
zz ee e e‏ مج 
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mn kk‏ 


ل ن 
الاقذدار والادناس 4 یعنی د گندگی او خیرو نه پاک او صفا کیدل» او شرعا طهارة وائی : د 
بې اودسی یا خبائت د لري کولو دپاره د قاعدي شرعیی مطابق أحد المطهرین بعنی اوبه 
با خاوره استعمالول. نو د طهارت دوه قسمونه شو: 

۱ ازله حدث. ۲ ازاله خبث» 

ببا د اول دوه قسمونه دی. ۱: عن الحدث الاصغر کوم ته چه اودس وائی. ۲: عن الحدث 
الاکبر کوم ته چه سل وانی. دلته مطلق او جنس طهارت مراد دې خکه چه د مصنف 9 
مقصود دوارو لره ذکر کول دی پس د قسم اول نه فارغیدو نه پس به قسم ثانی بیانوی. 

د صوفیاو په نزد د طهارة خو قسمونه دی امام غزالیبه* فرماتی ددي خلور 
فسمونه دی. ۱: تطهیر الظاهر عن الحديث والخبث. ۲: تطهیر الجوارح عن الحرام. ۳: تطهیر 
القلب عن الرذائل, 4: تطهیر السر عما سوی الله تعالی, یعنی زره د غير الله د تعلق نه پاکول» ع 
: پاک کن قلب مرا تو از خیال غير خویش وفال ابو الطیب ! 

عذل العواذل حول قلبی التائه. :؛: وهوی الأحبة منه فى سودائه 
باب دې په بیان د خا نله والي کی په وخت د قضاء حاجت 

دلته دا سوال واردیری چه مضنفتء9ه د طهارة ابتداء په آدابو د استنجاء سره ولي 
اوفرمائیله؟ جواب دا دې جه حضرات فقهاء کرامو ټم لیکلی دی چه د اودس او غسل نه 
مخکضی د قضاء حاجت نه فارغیدل اولی او مستحب دی» پس هرکله جه دا خبره ده نو 
مناسب شوه چه د طهارة ابتداء د آدابو د استنجاء نه اوکړې شی چه ترتیب ذکری د ترتیب 
خارجی مطابق شی. مونر د پوره کتاب د کتلو نه هم دا اند ازه لگولي ده جه مصنف بل د 
ابوابو په ترتیب قائمولو کشي د وجود خارجی ترتیب لره ملحوظ ساتی کوم چه دیره 
مناسبه طریقه ده» دویمه خبره دا ده جه د طهارة وجوب د انسان سره هغه وخت متعلق کیری 
چه کله د مخکښې نه ناقض طهارة موجود وی گيني بغیر ددي نه تحصیل حاصل دي؛ او به 
نواقض الوضوء کی کثیر الوقوع خیز خارج من السبیلین یعنی بول و براز دی» نو دغه 
اودس واجبونکی طرف ته اشاره کولو دپاره دا ابواب مخکښې راوړلې شو. 

مصنف اه د آداب خلاءبیانولو دپاره تقریبا پنشویشت بابونه منعقد فرمائیلی دی 
او په هغه ټولو کښې ئې اداب د استنجاء بیان کری دی ابن العربی په عارضة الاخوذی 
شرح ترمذی کښی د استنجاء دیرش آداب ذکر فرمائیلی دی سبحان اللا زمونر شریعت 
محمدیه خومره جامع شریعت دې چه په دې کښې د استنجاء په شان د معمولی خبز دیاره 
دومره آداب دى. اللهم اجعلنا متادبين باداب الشريعة على صاحبها افضل الصلاة والتحية. 

دلته چه مصنفم9 اول کوم ادب بیان کړې دې هغه تخلی دې یعنی د استنحاء 
دپاره خلوت او يواخي والي اختیارول. د جاهلیت په زمانه کښې به داسی کیدل چه خلقو 
به بغیر د تکلف نه د یو بل مخی ته کیناستلو سره قضاء حاجت کولو او خپل مین کشی به 
ی خبرتي کم وله لکد چه ذا عضمون پنکه شیو بابر نه پس یه يز سذیت ګښې زا 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۹۸ اول جلد 


اسلامی تعلیماتو دا طربقه ختم کره. 

ری یش بیدا بر ان ان نی این 
دی» باب الاستتار فی الخلاء. دا دواره ادبونه خانله خانله مستقل آداب دی» تخلی مستقل 
ادب دې او تستر مستقل ادب دي, تخلی به حاصلیری په انتقال مکانی کولو او خلقو ند 
لرې کیدو سره چه د آبادئ نه لري لارٍ شی او د استتار دپاره ابعاد ضروری نه دې بلکه 
دهغي تعلق د آبادی سره هم دې» پس که د استنجاء دپاره د آباد ځائې نه علاوه خه خالی 
مکان نه وی نو هم په هغه خاني باندي به دا قائم كولي شی, هم په دې وجه مونر اووئیل چه 


۳ دواره اداب بیل بل او مستقل دی 


رهق لو مت ان لاب اعدا عبد العزیزیعنی ابن حمره عن محم یعنی این 


ووعن ابی سَلَمَةء عن المغيرة ن شعبة "ان انى صل الله عليه وسل م كان إذاذهب المرهب ابعر" 
قرجمه: حدیث بیان کری دی مونږ ته عبد الله بن مسلمه بن قعنب القعنبی» هغه وائی حدیث 
بیان کری دی مونږ ته عبد العزیز یعنی ابن محمد» هغه روایت کوي د محمد نه یعنی ابن 
عمرو نه, هغه روایت کوي د ابو سلمة نهء هغه روایت كوي د مغيرة بن شعبة نه. یقیناً نبی 
ټم به چه کله د اودس ماتي له تلو نو لري به تلو 
تشریج: قوله:( عن المُغيرَة بن سُعبَةَ ) په دې باب کښې مصنف #٩‏ دوه احادیث بیان کری دی 
یو د مغیره بن شعبه ا او دویم د جابر بن عبد الد پء د دواړو مضمون یو دې» خو په 
دویم حدیث کښې لږ شان زیادت دې کوم چه به معلوم شی. ۱ 

وله : ( کان ذا دب الب 4 یعنی رسول الم چه به د قضاء حاجت دپاره تلو نو لري 
والي به ئې اختیارولو یعنی د خلقو او د آبادئ نه, اوس دا چه خومره لري به تلوء دا په دې 
حدیث کښې ذکر نه دی» په راروان حدیث کښې د بعد مقدار بیان کړې شوي دې او په هفي 
کښې دی چه ( حتی لا يراه احد )» پعنی دومره رې به تلل چه د خلقو د نظر نه غائب شی او 
۰ استنجا» په وخت پري د چا نظر پرینوخی. په معارف السنن کښې د جمع الفوائد په 
حوالي سره ليكلي شوې دی چه د طبرانی په بو روایت کښې ددي بعد مقدار په دوه میلو 
سره بیان کړې شوي دې یعنی دوه میلو ته نزدي 

(هکمت ابعاد): اوس دا خبره چه ددې ابعاد حکمت خه دي. علماء کرامو لیکلی دی چه اګرچه 
خان پټول یعنی د خلقو نه پرده او يواخي والي خو په آبادی کښې هم حاصليدي شی» خر به 
لري تلو کښې دا فانده ده چه په اطمینان سره به فارغ شی, که خلقو ته نزدی وی نو په اخراج 
ريح کښې به تامل کوی او حیاء به ورخی. او د ابادی والو هم په دې کښې مصلحت دې» 
گندگی به د هغوی نه لري وی» اگرچه د رسول الله فضلات د رائحه کریهه نه محفوظ وو 
بلکه د هغوی په خصائصو کښې دا خبره منقول ده چه د هغوی فضلة په زمکه باندې نه ده 


4 سنن الترمذي الطهارة ٠١‏ (۳۰): سنن النسائي/الطهارة ٩‏ (۱۷)» سئن ابن ماجه/#الطهارة ۲۲ (۳۳۱), (تحفة الأشراف: 
۰ ) وقد آخرجه: مسند احمد (٤/٤٤۲)ء‏ سنن الدارمي الطهارة ٤‏ (حسن صحیح) 


درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۹۹ اول جلد 
.سس س 


لیدلی شوې» زمکې به هغه تیروله 
ره لنظ ابعد تحقیق: قوله : (أبْعَدَ ) دا فعل متعدی دې کوم ته چه د مفعول احتیاج دې کوم چه 
دلته نه دې ذکر کړې شوي تقدیر د عبارت دا کیدې شی ( ابعد نفسه عن الناس ) او بعض 
شارحینو لیکلی دی چه ( ابعد ) دلته د فعل لازم په خائی استعمال شوې دې» ای بعد عن 
الناس... او فعل متعدی د لازمی په خائي بعض وخت مبالغه استعمالولې شی» لکه ( زید 
بعطی ) یعنی زید ښه ورکړه کوی» او هم دغه شان دلته مبالغة مقصود ده او ترجمه به دا وی 
چه رښه» لرې به تلو. 
رد لفظ ألمذهب تحنیق): قوله:( اهب 6 په دې کښې دوه احتمالات دی یا مصدر میمی دې 
یا ظرف مکان دی اوالف لام بهر حال عهد خارجی دې» یعنی چه کله به تلو نو په مخصوص 
تللو باندي به تلو او د مخصوص تلو نه مراد د قضاء حاجت دپاره تلل دی» او په دویم 
صورت گشی بای ترجه دا وی چه کله به رسول الم تلو د تلو خائي ته چه دهغی نه 
مراد بیت الحلاء ده» شارحینو لیکلې دی جه لفظ مذهب عرفا د بیت الخلاء په : کښې 
استعمالیری او هم دغه شان لفظ خلاء مرفق» مرحاض او کنیف د دې ټولو يوه معنی راخی. 
د دی حدیث نه مصنف# ترجمة الباب یعنی تخلی ثابت کړې ده» په دې حدیث کښې 
اگرجه لفظ د تخلی موجود نه دی خو دا معنی مصنفټټ د ابعد نه راويستلي ده چه د لرې 
والی نه مقصود د رسول الم خلوت اختیارول وو. د حدیث مطابقت د ترجمة الباب سره 
کله خو صریح یعنی لفظا او معنی وی او کله صرف معنوی وی یعنی په طریقه د استنباط 
نو دلته هم دغه شان ده او که مصنف 9 دلته په خائي د تخلی باب الابعاد يا باب التباعد عند 
الحاجة قائم کړې وې» څنګه چه بعض مصنفینو امام نساتی او امام ابن ماجه کړې دی نو 
مطابقت به لفظا او معنی هر قسمه وې» خو په دې صورت کښې به په ترجمة الباب کښې خه 
مشکل او باریکی وی» اوس د استنباط یو شان پیدا شوې دې» امام ترمذ یه په دې 
حدیث باندې دا ترجمه قائم کړې ده : باب ما جاء ان ابیت کان اذا ذهب المذهب ابعدا.... 
دا ترجمة بلفظ الحدیث ده او سکاره ده چه په دې کښې هیځ باریکی نشته, سادگی ده 
پکش؛ په صحاح ستة کښې د ټولو نه زیاتی آساني او ساده تراجم د ترمذی دی, 

د صحاح سته د تراجم خبل مینخ ګښې فرق او مر تبه : 
مولانا انور شاه کشمیر یګ په عرف الشذی فرمائی چه په صحاح ستة کښې د ټولو نه 
اعلی تراجم خو د صحیح بخاری کښې دی هغه په دې معامله کښې سباق الغایات دی او د 
بخاری بعض تراجم دومره باریک او ژور دی چه عقلونه ئې حیران کری دی» د بخاری 
شارحینو د بخاری د تراجم حل کولو دپاره مستقل اصول مرتب کرل. چنانچه حضرت 
شيځګه په مقدمه د لامع کنسی تقریبا اويا اصول بیان فرمائيلي دی» غرض دا چه د بخاری 
تراجم د ولو نه اعلی دی» او د هغه خور یعنی صحیح مسلم» دهغې حال دا دې چه تراجم 
ندارد نه داسې او نه دا , اګر که کتاب فی الواقع د مضمون په لحاظ سره مبوب او 
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کے 
او دهغې نه روستو درجه ده د نسائی د تراجم, دهغې تراجم کافی دقیق او وزنی دی کله خو 
د هغه ترجمه د بخاری د تراجمو سره بالکل یو شان شی. غرض دا چه دهغي حل کول هم 
کافی محنت غواری. دهغې نه پس بيا درجه ده د آبوداود د تراجم او دهعي نه پس بيا 
درجه ده د ترمذی د تراجم, په عرف الشذی کښې بس هم دومره ليكلي شوی دی زه و ایم چه 
د سنن ابن ماجه تراجم هم صفا او واضح دی 
[۲]()حذتنا مسد بن مسرهیه دنا عیسی بن پونس [خبرا | 
ن جابرن الآ ال صل ال یه وسل کال 
قرجمه: د جابر بن عبد الله نه روایت دي, یقینا نبي م به چه کله اراده اوکره دقضاء حاجت 
نو «دومره لرې تلو‌تلو به تردې چه هیچا به نه لیدلو. 
تغریح:قوله:( عن جابر بن عبّد اللّه قال گان إذًا اراد لباز ) براز د باء په فتحي او کسرې دوارو 
سره راځی» ددې معنی د وسیع او فراخه میدان ده. ابن الاثیر الجزری فرمائی جه اصل 
معنی خو ددې هم دا ده» خو بيا روستو د قضاء حاجت نه کنایه شوه» ځکه چه خلقو به په 
| داسې میدان کښې قضاء حاجت کولو . څنګه چه خلاء په اصل کی خالی کور ته وائی» او 
۱ بيا دا مجازا د قضاء حاجت ځائې دپاره استعمال شو. دا چه مونر آووئیل چه په براز کښی 
| فتحه او کسره دواره جائز دی دا د جوهری او صاحب قاموس رائی ده. خو خطابی مشهور 
شارح حدیث دلته د کسرې نة انکار کړې دې او وثيلي فی دی چه براز بالکسر خو د باب 
مفاعلت مصدر دې چه دهغې معنی مبارزت یعنی جنګ کښې د مقابلې ده خو دا صحیح نه 
۵ ورین ليكلي دی چه د براز بالکسر دواره معني راخی: مبارزت او مقابله او غائط 
یعنی د انسان د بدن نه چه کومه فضله وخی لهذا براز مشترک شو په دوارو معنو کش 
دفع التعارض بين الروایات الواردة فى الباب: 
په حدیث الباب کښې چه د رسول الل کوم عادت شریفه بیان کړې شوي دی په هفي 
باندي دا اشکال پیدا کیری چه د ابن عمر اڳ د بیت حفصه والا روایت کوم چه په باب 
۱ الرعصة فى انقبال القبلة ک: راخی هغه ددي خلاف دې د هغې نه د رسول الله تلم په کور 
۱ کښې قضاء حاجت کول ثابتیری, حضرت په بذل کښې ددی دوه توجیهات لیکلی دی یا خو 
0 دي دا اووثيلي شی چه د رسول ان عادت ډ لري تلی د بتاء الک قیال دنه 
محکښې دې یعنی چه کله په کورونو کښې بیت الخلاء نه وې بيا چه کله روستو په کورونو 


: بیت الخلاء جوریدل شروع شو نو رسول ال دا بعاد ترک کرو , او با دې دا 

اووتيلي شی چه د دې عادت شریفه کوم چه په دې حدیث کښې ذکر دي. ددي تعلق د سفر ۱ 
سر دی یکنی په سفر کې چه به چرته منزل او پراژ وو هغه وخت په نزدي استنجاء نه 

فرمائیله بلکه په فاصله باندي تلو سره به ئې استنجاء فرمائیله. په حضر ښې ئې دا عادت 

نه وو. 


4 سنن ابن ماجه /الطهارة ۴(۲ ). (تحفة الاشراف: ۹ وقد اخرجه: سنن الدارمي المقدمة ۷۶ (صحیح) 
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دلته یو سوال بل دې هغه دا چه د نف موق غرض جمع روایات او تکثیر روایات نه دي. 
بلکه هغوی د ترجمة الباب د ثبوت دپاره یو حدیث ذکر کول کافی ګنړی» لکه چه هفوی 
ددي خپل عادت تصریح په هغه رساله کښې کړې ده کوم چه د اهل مکه په نو ده جه 
دهغې ذکر په مقدمة الکتاب کښې راغلې دې په هفی کښې هغوی لیکلی دی چه که زه په 
یو باب کښې د یو نه زیات احادیث راوړم نو د يوي کلمې او کلام د زیادت د وجي نه به 
وی» پس دلته په حدیث ثانی کښې یو زیادت دې» یعنی مقدار ابعاد کوم چه په حدیث اول 
کښې نه وو. په دې وجه ئې دویم حدیث راوړلو. 

(سوال): خو دلته سوال دا پاتې کبری چه که مصنف مه په یو باب کښې بغیر د ضرورت او 
فائدې نه د یو حدیث نه زیات راوړل نه غوښتل نو دهغې یو شکل دا وو چه صرف حدیث 
نانی به ئې ذکر فرمائيلي وې چه په هغې کشی د زیادت فائده ده 

(جواس): ددي جواب دا کیدی شی چه په اصل ښې حدیث تانی د حدیث اول په اعتبار سره 
ضعیف دې په دې وجه مصنفهټ دا مناسب او نه ګنړله چه قوی پریخودلو سره دې په 
ضعیف باندي اکتفاء اوکړې شی» په دې وجه تې خو اصالة د قوت په وجه باندي حدیث 
اول ذکر کرو. او په حدیث ثأنی کښې چه کوم ضعف وو هغه ئې د تائید او د شاهد په درجه 
کښې راوړلو او په شواهدو کنی ضعیف احادیث هم چلیږی» د ضعف وجه به وړاندې 


د سند متعلق بعض امور او اصطلاحات : 

(حَدنا عبد الله ن مَْلَمَةَ) : خان پوهه کړئ چه تیر کال تاسو په مشکاة شریف کښې صرف 
متون احادیث لوستلی دی» مشکاة شریف د اسانیدو نه خالی دې» هغوی صرف متون 
حدیث اخستلی دی اسانید ئې حذف کړې دی هم په دې وجه د مشکاة شمار په تعالیق 
کښې کولی شی. او تاسو ته معلومه ده چه کتب الحدیث مختلف الاتواع دیء د هرې نوع 
نوم بیل بیل دې» بهر حال دلته د دوري په کتابونو کښې منون حدیث لره د اسانیدو سره 
بیانولې شی نو دلته یو مستقل کار بل زیات شو یعنی په سندونو باندي ان پوهه کول او 
دهغی اصطلاحات وغیره پیژندل او دا چه ددی د لوستلو طربقه خه ده؟ وغیره وغیره 
پس دنداد (رحدئا ) قائل امام ابوداؤد اه دې او ددي ناقل د امام ابود اودیتله شاگرد ابو 
علی لؤلؤی دې او عبدالله بن مسله د نفوټله استاد دې» د سند په ابتداء کښې حدئنا 
او او أخبرنا پوره لیکلې کیری: او د سند په دوران کښې د اختصار دپاره حدئنا په ځائې 
تا ياء نا ليکلي شی او اخبرنا لردنا لیکلې شی, بل دا چه همین کي د نا نه مکی 
قال هم محذوف وی کوم چه په لبکلو کښې نه راخی, خو لوستل ئې ضروری دی. لهذا د 
سند به داسې لولو : ( حدئنا عبدالله بن مسلمة قال حدثنا عبدالعزیز ‏ او بله دا چه هر سند دې 
د وبه قال نه شروع کړې شی کوم چه مخفف دې د ( وبالسند المتصل منا الى المصنف ) ۰ ددي 

دې چه د هر حدیث سند ممکل شی خکه چه په کتاب کښې 


ِ اضافي ضرورت په د وجه 
خو سند صرف د نفا ته قرع گیسیه اوس ذ سند د هرون جه نی زسولين ؟ 


۹ 


UUUIIIIWU VVILI I ی‎ 
۷۵۲۲۵0۵ ۲ الا‎ 00 


در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۱۰۷ اول جلد 


نه مصنف 9 پورې د راورلو ضرورت دې نو په دې عبارت سره ددې سند غير مذ کوره حصي 
طرف ته اشاره کیږی او هر استاذ او مدرس خپل سند د شروع نه واخله تر د کتاب د 
مصنفه ټګ پورې په اوله ورخ باندي بیانوی او زمونږ او ستاسو سند په هر حدیث د کتاب 
یس Rs‏ و وس FI‏ دس 2 
مخکښې ( وبه فال 4 لوستل د تکمیل سند دپاره کافی دی» او که خوک د سند په شروع 
کښې دا جمله او نه لولی نو کم از کم په ذهن کښې خو ئې دا خبره کیدل پکار دی 
د لفظ ابن د لوستلو او لیکلو قواعد : 
خان پوهه کره چه لفظ ابن د خپل ماقبل صفت او مابعد ته مضاف وی او جونکه د موصوف 
او صفت اعراب یو وی نو کوم اعراب چه د ابن نه د مخکښې اسم وی هم هغه اعراب به د 
لفظ ابن وی لکه عبد الله بن مسلمة کښی ابن د عبدالّهصفت دې» او عبدالله د فاعل کید و 
په وجه باندې مرفوع دې هم دغه شان ابن هم مرفوع شو» او مسلمه د ابن مضاف اليه دې او 
په ټولو خایونو کښې دبن‌ما بعد مضاف آلیه‌وی, لهذا په دي باندی به د مضاف اليه وال 
اعراب لوستلي کیری 
بله قاعده د این دا ده چه که دا د علمین متناسلین ترمینخه واقع شی او دهفي نه 
مخکښې اسم منون وی نو دهغي تنوین به ساقطیری لکه : ( مسددٌ بن مسرهد 6 کښې 
مسدد منون وو خو د آبن د وجي نه به تنوین ساقطیری. دا به مُسَدد بُْ مَُرعٍَِ لوستلي شی» 
او هم دغه شان به د ابن الف د کتابت نه حذف کولې شی. مګر دا چه د کرشی په شروع 
کښې واقع شی او که د علمین متناسلین ترمینخه واقع نه وی نو هلته د ابن الف لیکلې 
۱ شی او د ابن نه ماقبل چه کوم تنوین ساقطیری هغه به هم باقی وی بلکه لوستلې به شی لکه 
۱ حدثنا عبدالله بن مالي ابن بحينةء دلته دویم ابن د علمین متناسلین ترمینخه نه واقع کیری 
ځکه جه مالک د عبداللّه پلار د او بحينة د عبدالله مور ده» یعنی دمالک زوجة نو مالک 
۱ از بیت خی مکی معت سایق دد دي یلکد زیر دی. او په ابن بحينة کښې لفظ ابن 
۱ د ما قبل یعنی د مالک دپاره صفت نه دې بلکه ددې نه چه کوم مخکښې اسم دې یعنی د 
عبد ال صفت دې» گویا د عبدالله دوه صفتونه شو یو دا چه هغه این مالک د » دویم دا چه 
هغۀ ابن بحينة دې» دلته به د مالک نه پس د ابن الف ليكلي شی اگرچه لو لے بدا نهشی: 
بله دا جه د مالک نه به تنون هم نه ساقطیری, دا د لفظ ابن د لیکلو او لوستلو قواعد دی 
چه ددي پیژندل د یو طالب حدیث دپاره ضروری دی گنی هميشه به په لیکلو او لوستلو 
کي خطاءکیری, هه خان پوهول پکار دی د حدیث « عبارت صعیم لوستل انتهائی 
ضروری دیء د (من کذب على متعمدا فلیتبوا مقعده من النار ) د لاندي اصمعی کا لیکی چه 
ماته ددې حدیث په بناء د هغه طالب علم د طرف نه ویره خطره او ویره وی کوم چه عبارت د 
حدیث د قواعدو خلاف لولی ځکه جه رسول الله تلهم خو به د قواعدو مطابق تلفظ فرمائیلو 
او دا ئې ددې حدیث خلاف لوستلو سره د هغوی طرف ته منسوب کوی. 
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تحدیت او اخبار وغیره الفاظ کښې د فرق بحث: 

او ا ا سند حدیث یو خاص اصطلاح پیژندل ضروری دی هغه دا چه په 
(حدشا) او اخبرنا ) کښې څه فرق دي؟ خکه چه کله دا راخی او کله هغه جوااب دا دي چه 
د اخبار او تحدیث ترمینخه خو لغة هیڅ فرق نشته. خو د محدئینو په اصطلاح کښې خه 
فرق شته او که نه؟ نو په دې کښې د محد نینو دوه جماعتونه دی. متقدمین او متاخرین» 
متقدمین او اکثر علماء په دې کښې د فرق قائل نه دی بلکه داسي اوایی چه دا دواره 
الفاظ په یر مفهوم باندي دلالت کوی. بعض اصحاب درس د انمه اربعه هم دا مسلک 
ليكلي دې یعنی عدم الفرق او متاخرین ددي دوارو مفهوم جدا جدا بیانوی هغوی وائی چه 
( حدشا 6 به هغه وخت وئيلي شی چه کله استاذ لوستلي وی او شاگرد اوریدلی وی او که 
ددي برعکس وی چه شاکرد ئې اولولی او استاذ ئې په غور سره واوری د نو دهغې دپاره 
لفظ د اخبرنا استعمالیری نو د متاخرینو په نزد د دوارو مفهوم مختلف شو. 

د امام بخاری#ه شمیر هم په متقدمینو کښې دې» هم دغه شان امام زهری او امام 
مالک» امام بخار ی خو هم ددي مقصد دپاره په کتاب العلم کښې یو باب قائم کړې دې 
او دا تې ثابت کړې دی چه په دوارو کی هیخ فرق نشته, او هغه باب دې باب قول المحدث 
حدثنا واخبرنا ونبانا, او متاخرین کوم چه په دې الفاظو کښې فرق کوی په هغوی کشی امام 
مسلم او امام نسائی يټم خاص طور سره قابل ذکر دی لکه چه دلته شارحینو ليكلي دی او 
زه وایم چه هم دغه حال زمونر د امام ابوداؤدټ دې هغوی هم په اخبار او تحدیث سی ۵ 
درق د وجې نه بعض وخت حاء تحویل راوری. 

او دریم قول دلته هغه دې کوم چه بعضو اختیار کړې دې چه سماع من لفظ الشیخ 
کښې خو مطلقا اخبرنا او حدثنا استعمالول پکار دی او که تلمیذ قراءت اوکری نو هغه 
وخت اخبرنا قراءةَ علیه او حدئنا قراءة عليه لوستل پکار دی» حاصل دا جه مطلق اخبار او 
تحدیث خو د سماع من لفظ الشیخ دپاره استعمالیری او که شاکرد په استاذ باندي قراءت 
او کری نو هلته اخبرنا او حدثنا سره د قراءةٌ عليه اضافه کول پکار دی. 
بو قول دلته دادي چه ب شی محدئین «فیل ومنهم الامام اللسانی) اخبار وی با تحدیث. د 
روایت په وخت ددي اسنعمال هغه وخت صحیح دې کله چه شیخ د اسماع قصد هم کری وی 
لهذا که څوک طالب د یو محدث په مجلس کښې تبعا شریک شی, او دغه شيخ ددي طالب 
د اسماع قصد نه وی کړې» نوبیا په داسي صورت کښې دې طالب ته د حدئنا با آخبرنا 
وئيلو حق نشته» كما فعل ابودازد قری على الحارث بن مسكين وأنا شاهد وكذا الامام النسائی 
والبسط فى الفيض السمائى). 

بو اختلاف دلته دا دې چه په سماع لفظ الشیخ کوم ته چه متاخرین تحدیث وائی 
او قراءة علی الشیخ کوم ته چه اخبار وائی» په دوارو کښې د مرتبی په اعتبار سره افضل 
کوم یو ديی؟ پس د آکترو حشر راثي دا ده چه تحدیث د غبار له اقشل دی او د ماج 
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سس سس e E ER‏ 
تحدیث نه» او دریم قول دلته دا دې چه دا دواره په مرتبې کښې مساوی دی» او هم دا فول 
د امام بخاری996 بيانولي شی. 
۱ د تحمل حدیث طرق ' 

خان پوهه کره جه د حدئنا اخبرنا او انبانا نه علاوه نور هم الفاظ راخی؛ ددي تولو د پیژندلر 
دپاره ددي ضرورت دې چه دا معلومه شی چه د تحمل حدیث خومره طرق دی خکه چه د هر 

يق تحمل دپاره طریق تعبیر بیل دې( پس د دوو بیان اوشو 
۱: سماع من لفظ الشیخ, ۲: قراءة على الشیخ... 
۳: او دریم طریق دي الاجازة من الشیخ مشافهة یعنی باقاعده لوستل خو د چا د طرف نه هم 
اونشی نه د استاد د طرف نه او نه د شاگرد د طرف نه. بس یو شيخ یو طالب حدیث ته 
بالمشافهة د روایت حدیث اجازت ورکری د دې دپاره په وخت د روایت انبانا استعمالیږۍ 
۴: خلورم طریق المناولة ده چه دهغې مطلب دا دې چه شیخ یو طالب لره خپل اصل سماع 
یعنی هغه کتاب نه چه په هغی کښې د هغه مسموعات رروایات لیکلی شوې دی بعینه هغه 
يا دهغې نقل ورکړی د روابت د اجازت سره چه زما د طرف نه تاته ددې د روایت کولو 
اجازت دې يا بغیر د اجازت نه او دې صورت کښې به په وخت د روایت وئيلي شی حدئی 
فلان مناولة یا ناولنی فلان. ۱ 
۵: پنخم طریق د تحمل الکتابة والمکاتبة دې () پعنی شیخ يو طالب ته یو حدیث خپله 
اولیکی يا ئ په چا باندي اولیکی جاته چه ورکولی شی برابره خبره ده که هغه حاضر وی 
هغه ته ئې حواله کری یا غائب وی خو لیکلو سره ئې هغه ته اولیری. ددي بيا دوه قسمونه 
دی یو کتابت مجرده او دویم مقرونة بالاجازة ۱ ۱ 
۴: شپرم طریق د تحمل هغه دې چه هفي ته په اصطلاح کښې الوجادة وائی» د وجاده مطلب 
۳ دې چه یو طالب حدیث ته د بو محدث یو کتاب چه په هغې کښې احادیث ليكلي شوي 
وی په خة طریقه حاصل شی دهغی دپاره طریق د تعبیر ( وجدت فی کتاب فلان یا فی اصل 
فلان ) دي. 
فانده : دا معلومه شوې ده چه دا د تعبیراتو فرق د متاخرینو په نزد دې او د متقدمینو په نزد 

یق تحمل خو هم هغه دی د کوم بیان چه پورته راغلی دې خو د هغوی په نزد طریق تعبیر 
د هر بو جدا او مختلف نه دې. 
قوله : ( حدثنا عبدالعزیز یعنی ابن محمد ) دا په عبد العزیز بن محمد الدراوردی سره مشهور 
") یعنی د روایت په وخت ځکه چه روایت حدیث د تحمل حدیث نه پس کیری اود تحمل طرق جونکه 
مختلف دی په دې وجه ددي په لحاظ سره په روایت کښې الفاظ راورلي شی کله حدثنا او کله اخبرنا 
ویر 

»په دې باندې دویم باب کښې نور کلام راروان دې 
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دې دراورد په خراسان کښې یو دې» دا راوی متکلم فيه او سئ الحفظ دې» د بخاری‎ 
په راویانو کښې دې خو امام بخار د هغوی روایت منفردا نه دې اخستلې بلکه مقرونا‎ 
بغیره ئي |< تلی دې.‎ 
دلته په دې باندې خان پوهول غواری چه د یعنی اضافه ولې کړې شوې ده؟ جواب دا دې چه‎ 
دا د حضرات محدئینو سخت احتیاط کول دی جه راوی د خپل استاذ نه خومره لفظ‎ 
اوریدلې وو د هغه د طرف نه زه هغه هومره نقل کوم او کوم خیز چه د هغه په نزد وضاحت ته‎ 
محتاج وو. د خپل طرف نه ئی هغه وضاحت لره جدا کولو سره بیان کرو چه د شاگرد او د‎ 
استاذ الفاظ مخلوط نه شی» حاصل دا جه عبدالله بن مسلمه د خپل استاذ عبد العزیز نوم‎ 
بغیر د نسب نه بیان کړې وو» د هغوی ولدیت ئې نه وو بیان کړې نو اوس مصنف 99 د خپل‎ 
طرف نه دا وضاحت فرمائی جه زما د استاد عبدالله بن مسلمه مراد د عبدالعزیز نه‎ 
عبد العزیز بن محمد دې د یعنی لغوی معنی یرید ده په دې کشی چه کوم ضمیر فاعل دې‎ 
هغه عبدالله بن مسمله ته راجع دې او د دې یعنی قائل مصنف 4 دي. مصنف اه فرمائی‎ 
عبدالله بن مسلمه مراد اخلی د عبد العزیز نه عبد العزیز بن محمد.‎ 

قوله :( عَنْ ابی سَلَمَةَ ) دا ابوسلمة بن عبدالرحمن بن عوف دې د چا شمار جه په فقهاء 
سبعه(» کښیې کیږی د هغوی په نوم کښې اختلاف دې» بعضو وئیلې دی چه هم دا ابوسلمه 
نوم ئې دې» بعض وخت کنیت نوم وی او وتیلې شوې دی چه د هغوی نوم عبدالله دې وفیل 
اسماعیل. حضرت شيخ ليكلي دی چه شیخ سراج احمد سرهندی شارح ترمذی ته وهم 
راغلي دنه د غو نی ره مین کی فاعای و 3 شري لیکلی هی چه ددي 
نه مراد منصور بن سلمه دې دا غلطه ده خکه جه منصور بن سلمه په طبقه عاشره کشی دې 
د هغوی د صحابی سره خو خه چه د تابعی سره هم ملاقات نه دې شوې» نو بيا دل د 
صحابی نه څنګه روایت کوی» دویم دا چه دا منصور بن سلمه د سنن ابوداؤد په راویانو 

سی نه دی. 

قوله : مسدد بن مسرهد» دا د اوچتی درج محدث دې» امام ابوداؤد یټ د هغوی ته په دې 
سنن کښې په کثرت سره روایت کوی د هفوی په باره کی ليکلي شوي دی چه به بصره 
تصنیف فرمائيلي ووء د هغوی د نسب سلسله هم ویره عجیب اوغریب ده کومه چه په بذل 
کښې ذکر شوي ده او د هغه نومونو یو خاصيت ئې هم لیکلې دې چه که هغه نومونه په یو 
کاغد باندې اولیکلن شی او د تعویذ په طور د محموم یعتی تبی وهلی اسان په غا 
کښې واچولی شی نو غوره عمل دې» تبه به تري لاره شی, زمونږ استاذ محترم ناظم صاحب 
Û‏ سبح 

) یعنی: سعيد بن المسیب, قاسم بن محمد بن ابی بكرء عروة بن الزبير» خارجة بن زيد بن ثابت, 
بوسلمة بن عبدالرحمن بن عوف» عبيدالله بن عبداله بن عتبه ابن مسعود» سلیمان بن 

۲ رقدریب ص ۲۴۰ ج۲ وفیل سالم ین عبد الله بن عمر يدل ابی سلمة بن عبدالرحمن, «معارف 
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سس 
رمولانا اسعد الد ډیر ادیب او نظیف الطبع وو هغوی به په سبق کښې فرمائیل مسدد 
کاسمه مسدد» چه مسدد د خپل نوم په شان په حقیقت کشی هم مسدد دې اصل کښې د 
نیارد معنی مصلح او اصلاح کړې شوي دې په دې وجه ئې د سې اوفرمائیل. 
فوله : (عن آیی الب ) د هغوی نوم محمد بن مسلم بن تدرس آلمکی دې» د هغوی شمیر 
په مدلسینو کښې دې او دلته هغوی په طور د عنعنه روایت کوی په دې وجه په دې روایت 
کښې ضعف دې» د ضعف يو بله وجه هم ده چه په دې سند کښی اسماعیل بن مالک راوی 
کثیر الوهم دې هم په دې وجه دا حدیث د حدیث اول نه سندا کمزورې دې» امام ابوداؤ دګ 
اګرچه په دې روایت بأندي سکوت فرمائیلی دې خو حافظ منذر یک د اسماعیل بن 
عبدالمالک په وجه په دې کلام فرمائيلي دي: او 3 ما سکت عليه ابوداؤد مستقل علمی 
بحث دې کوم چه په مقدمه کښې تیر شو. ٠‏ . 

الحمد لله په باب اول باندي کلام پوره شو. په دې باب کښې دیر اهم مفید او 


ضروری اصطلاحات او ابتد ائی بحثونه راغلی دی, دا ټول خیزونه د حفظ قابل دی 


باب دې په بیان د سړي کښې چې اودس ماتي لپاره ځا گوری 
(ماقبل سره ربط او مناسبت): | د اداب استنجاء د سلسلي دویم باب دې چه ددي تعلق د بول سره 
دې او ددې نه مخکښې باب د براز متعلق وو لکه څنګه چه د تقأبل تقاضه ده, بلکه غوره 
۱ دا ده چه داسې اووئيلي شی چه په اول باب کښې چه کوم ادب ذکر کړې شوې دې یعنی 
تخلی هغه عام او مشترک دې دهغې تعلق د بول او براز دوارو سره دې او په دې باب سره 
۱ مقصود یو بل ادب بیانول دی» یعنی نرمه زمکه اختیارول ددې تعلق خاص د بول سره دې» 
اول ادب مشترک دې او دویم ادب مختص دې د بول سره ( یبا ) په معنی د ځائې 
حاصلولو, هم ددې نه دې مباءة چه دهغې معنی د منزل ده. مطلب دا شو جه د تشو متبازو 
دیاره انسان لره مناسب ځائې اختیارول پکار دی چنانچه د حدیث الباب نه معلومه شوه جه 
متيازي په مکان دمث یعنی نرمه زمکه کښې کول پکار دی چه د متیازو د خاخکو نه 
حفاظت راشی. 
اوس دلنه د پوي مسئلی خبره پیدا شوه دا چه درشاش البول حکم خه دي؟ چنانچه ابن 
رسلان شارح ابوداژد ل دی چه د امام شافعی اه مذهب عدم العفو دې که بدن وی او 
که جامه وی خو امام نوو ۍک عفو ته زیات صحیح وئیلی دی د حرج د وجي نه. او زمونږ 
مذهب په درمختار کښې ليكلي شوې دې چه رشاش البول که په بدن یا کپرا باندې 
پریوځی نو معاف دی» خو که په اوبو کښې ګډ شی نو معاف نه دی» لږې اوبه به پري ناپاکه 
کیږی» هغوی وائی لان طهارة الماء اوکد, یعنی د اوبو د طهارت مسئله ډیره اهم ده چه د : 
وجه شکاره ده چه د اوبو نجاست دهغي د سبال کبدو د وجې نه متعدی دې په خلاف د 
ثوب او د بدن. 


uc‏ ۱۲۱۱ »یادن 
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[۳] )دتتا موی بن إنماعیل رتا ارتا انياج قال: بی ی قال :لام عبد الله 
ناسر فان يح تعن ابی موی کنب عد الله ی ایی موی َال ناء فكب له أب 
موی یکلم رسو اللو صلی الله یه وس دات بر قارا انول قال تاف ی صل جذار با 
ىالل غوسم ار دک آن ول نویه موم 
ترجمه: حدیث بیان کری دی مونر ته موسی بن اسماعیل» هغه وائی حدیث بیان کری دی 
مونر ته حماد. هغه وائی خبر راکری دی مونر ته ابو التباح. هغه وائی: حدیث بیان کری دی 
شیخ, هغه وائی هر کله چه راغی عبد الله بن عباس بصري ته, نو احادیث به تې بیانول د ابو 
موسی نه, نو اولیکل عبد الله ابو موسی ته چه پونتنه ئې ترپنه کوله د خه شیانو. نو 
اولیکل هغه ته ابو موسی: زه اوم د رسول الله هم سره يوه ورخ. نو اراده‌تی اوکره چه تشي 
متيازي اوکړي» نو راغی يو نرم خائی ته چه د دیوال دییخ په خوا کښې وو نو بول ئې 
اوکړل» بیا رسول الله ټم اووئیل: کله چه اراده اوکړي یو ستاسو نه چه بول اوکړي نو 
طلب دې کړي خپلو متیازو لپاره نرم ځائ. 
د حدیث الباب تشریح : 

حدیث الباب چه دهغی مضمون اوس پورته تیر شو راوی ابو موسی اشعری 9 
دې او دا حدیث هغوی د عبد این عباس ]#4 به شدمت کی « هغوی په تپوسلو باندي 
بصري ته اولیرلو چرته چه ابن عباس اا مقیم وو. د تبوس کولو صورت حال دا جوړ شو 
چه ابن عباس اڳ بصری ته د على ا د طرف نه والی لیرلی شوي وو هغوی هلته د رسیدلو 
نه پس د اهل بصره نه هغه احادیث واوریدل کوم چه اهل بصره د ابوموسی اشعری ا نه 
روایت کول نو ابن عباس 44 د بعض هغه احادیثو په باره کښې کوم چه هغوی د اهل بصره 
نه اوریدلی وو د ابوموسی ا طرف ته مراجعت اوکړو پس دهغې په جواب کښې 
ارموس 7 ابن عباس لڳ طرف ته حدیث الباب لیکلو سره اوليرلو. 

د نور وضاحت دپاره خان پوهول پکار دی چه د عبد الله بن عباس ڳا ته مخکښې 
په بصره کښې خپله د ابوموسی اشعری 8 قیام وو. هغه وخت هغوی د سیدنا عمر ا د 
طرف نه د هغه ځائې عامل ووء اهل بصره جه د ابوموسی ‏ نه کوم احادیث اوريدلي وو 
هغه په ظاهر کښې هم ددي زمانې د قیام وو 

فا ځو شيو و حديث الباب صحيح صحیح مفهوم؛ صحیح مونږ ځکه اووئیل ځکه چه 
د بعض شارحینو نه دلته خطائی شوې ده. هغه دا جه هغوی ( فان يحت ) ئې په ځائې د 
مجهول په صيغي د معروف سره اولوستلو» چه په هغې سره مضمون کښې تغیر واقع شو؛ 
بو خبره دلته پاتې شوه چه د روایت چه کوم الفاظ دی ( ناله عن أُشَيَاءَ ( ددې نه خو 
معلومیری چه د ابن عباس ا د تپوس د څو احادیث متعلق وو او دلته په جواب کښې 


0 تفرد به آبوداود (تحفة الأشراف: ۲ وقد أخرجه: مسند احمد ()/۱۳۹۳ )٤۱٤ ۰۳۹٩‏ (ضعیف) 
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صرف یو حدیث ذکر دې» اوس په دې کښې دوه احتمالات دی» یا ا 0 
طرف نه په جواب کښی بو حدیث لیکلی راغلو او يا دا جه دلته په روایت ښې راوی 
اختصار کړې د سب ۳ 

ای کا ورک کسی نی که تیم ری یقت کی کی 
یعنی نرمي زمكي ته وائی چه په ۰ کښې اوبه په تیزی سره جذب کیری» دا ئې د متبازو 
دپاره هم په دې وجه اختبار اوفرمائیلو, بله دا چه د دمث اطلاق مجازا په هغه سری باندي 
هم کیږی کوم چه د نرم خوئی والا وی» پس د رسول الهم په صفتونو کښې راخی ( د مث 
لیس بالجافی ای کان لین الخلق )....... ( قَلیرّد ) ددي مصدر ارتیاد دې» ارتاد پرتاد 
ارتبادا. او به محرد کش راد یرود رودا وریادا راخی جه دهغی معنی د طلب کولو د۵. 

دلته یو اشکال دې چه په متبازو کښې تیزی اوشوریت وی چه په هغې سره د دیوال بنیاد ته 
نقصان رسیری نو رسول ال د بل د دیوال په ویخ کښې ولي بول آوکرل. ظاهره ده چه د 
هنغوی د شان نه دا بعیده ده چه د هغوی نه چاته نقصان اورسیری, ددي ویر جوابونه کړې 
شوي‌دی. 

۱: دیوال‌عادی وو یعنی د چا په ملک کښې نه وو نو بيا خه باک دي. 

۲: کيدي شی چه رسول الله تلل د دیوال نه لرې ناست وی چه د هغه خائی نه بول د دیوال 
bs iI ET‏ قرپ در وچې نه دافغې نه مچازا په فی اصل جدار سره تعبیر 
و درو 


3 كيدي شی چه رسول الهم ته د مالک رضا حاصله وی» د مالک د اذن نه پس هیخ 


اشکال نه پاتې کیری 
۳: هغه د راپريرتلي کور نربدلي دیوال وو کوم ته چه کهنډر وائی» بيا څه نقصان دي. 


الرواية بالكتابة . 
ددې حدیث د اصول حدیث یو مسئله هم معلومیری هغه دا چه رواية بالکتابة جائز 
دي. دا خبره مخکښې یره شوه چه د تحمل حدیث د طرقو نه یو طریق کتابت هم دې 
اصولینو لیکلې دی چه د روایت بالکتابة دوه قسمونه دی, یو مجرده یعنی صرف حدیث 
لیکلو سره ورکړې شی, او دویم مقرونة بالاجازة یعنی شیخ یو طالب ته حدیث لیکلو سره 
ورکری او ورسره د رواية اجازت هم ورکری مثلا داسی اوائی ( اجزتک ما کتبت لک 4 د 
جمهورو په نزد د کتابت دواره قسمونه معتبر دی که مجرده وی او که مقرونة, بعض علماء 
لکه قاضی ابوالحسن ماوردی شافعی ا کتابت مجرده لره معتبر نه ګنړی» د جمهورو په 
نزد دواړه صورتونه معتبر دی خو شرط دا دې چه مکتوب اليه د کاتب خط پیژنی. او 
پعضر دبینة تط عم اوی شود مک بي 
شرح السنه : 
( حدُننا حمَادٌ 6 دا حماد بن سلمه دې» په سندونو کښې دوه حماد زبات مشهور دی. بو 
حماد بن سلمه او دویم حماد بن زید . موسی بن اسماعیل اکثر د حماد بن سلمه نه روایت 
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کوی» «؛ د حماد بن زید نه د هغوی روایات کم دی. علامه سیو ليكلي دی چه 
موسی بن اسماعیل جه کله مطلق حماد وائی نو د هغوی مراد دهغې نه حماد بن سلمه وی؛ 
( ابو ایح ) دا کنیت دې نوم ئې يزيد بن حمید الضبعی دي. شیخ مشر سړې پا استاد 
دواره مراد کيدي شی دا راوی مجهول دې. د مسند احمد په روایت کښې د لفظ شيخ به 
خائی رجل اسود طویل واقع دي, «(عن آبی مُوسی 6 د هغوی نوم عبدالله بن قيس و دې 

د راوی مجهول د روایت حکم. 
دلته بو سوال پيد اکیری هغه دا جه د راوی مجهول روایت معتبر دې او که نه؟ جواب دا 
دې چه په دې کښې تفصیل دې 
د محهول دوه قسمونه دی؛ ۱ مجهول العبن» ۲: مجهول الحال. 
(مجمول العین): مجهول العین وائی ( من لم یرو عنه الا واحد )» یعنی هغه راوی جه د جا نه 
روایت كونكي صرف یو کس وی: د مجهول العین د روایاتو په باره کښې دري اقوال دی 
۱ مطلقا مقبول» ۲: مطلقا غير مقبول, ۳: دریم دا چه ددي مجهول العین ته راویت کونکې 
راوی که داسی وی چه د هغه عادت صرف د ثقه نه د روایت کولو وی نو بيا خو د داسي 
مجهول روایت معتبر دې گيني غير معتبر» خکه چه د بعض راویانو عادت وی چه هغوی 
صرف د ثقة نه روایت اخلى» لکه عبدالرحمن بن المهدی او یحیی بن سعید الانصاری. 
دویم قسم مجهول د مجهول الحال دي. 
(محضول الحال): د محهول الحال بيا دوه فسمونه دی» ۱ محهول الحال ظاهرا و باطتا ۳ 
مجهول الحال باطنا لا ظاهرا, پعنی د چا ظاهر حال خو بهتر وی خو د باطن د حال علم ئې نه 
دی» هم دې ته مستور هم وأئی د جمهورو په نزد د فسم اول روایات مردود دې او د دویم 
یعنی د مستور معتبر دې» او د احنافو په نزد د مستور د روایت معتبر کیدو دپاره شرط دا 
دې جه هغه د فرون ثلاثه نه وی کینی معتبر نه دې 
کی ا ای مسا رازه اداد سرا 
په باره کښې دی کوم چه غير صحابی وی او که په سند کښې یوصحابی مبهم او مجهول 
مذکور وی نو په هغې سره څه فرق نه راخی. ځکه چه ( الصحابة کلهم عدول ) د جمهورو 
مسلک دې هم په دې وجه په کتب رجال کښې به د یو صحابی په باره کښې هم تاسو دا او 
نه وین چه د هغه په باره کښې ليكلي شوې وی چه ثقة دې حجة دې او مقبول دې خکه چه 
صحابه کرام َم توئیق ته محتاج نه دی او د جرح خو سوال نه پیدا کیږی. 


)د موسی بن اسماعیل د حماد بن‌زید نه روایت که تاسو کتل غواری نو ابواب الوا خی 
نام عن صلوة ونسیها دریم حدیث آوگوری په هغي کښې دی ( حدثناموسي بن اسماعیل نا دعن ابت 
روایت په نسائی او ترمذی کښې هم موجود دې هلته د حماد بن زید تصریح ده) 

سس سس سس توت سس ~~ 
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ب اا عاو ۳ 
٣‏ حدا مسد بن مسري رتا اد بن ريي وعبل الوار عن عب العزيز ين صب عن انس بن 
0 گان 2 لول الل عه ا 1 دخلا ی و و عه اي فا ال ال اوا 
وا دورب :لب 
ترجهه: د انس بن مالک لو نه روایت دي. هغه وائی: وو رسول الله تلم کله چه به بیت 
الخلاء ته داخل شو نو وئيل به یې» د حماد نه روایت دې وایی: راللهم اني اعوذ بک او د 
عبد الوارث نه‌روایت دې هغه وائی: اعوذ بالله من الخبث و الخبائث اې ال زه پناه غوارم 
تا پوري د نارینو او د زنانو شیطانانو نه. ابو داود وایی: روایت کری دی شعبه د عبد 
العزیز نه اللهم اني اعود یک) او کله ني وتبلی دې (اعوذ بالل او وئیلی دي وهب 
(فلیتعوذ باللّم. ۱ 
[]( )حا اس بن رد يي ارس حرا وکين ڪن هی ن عيب رز هو آن یب 
عَن ايء بايث قال: الهم إلى غود بك وال شعبه: وقال مره: عو الله وقال وعیب: عن عب 
العزیزة نع ذبالله. 
ترحمه: روایت دې د انس لف نه ددي حدیث» هغه وائی: راللهم انی اعوذ یک او وئیلی دي 
شعبه: چه کله هغه وئیلی دي اعوذ بال او وهیب چه د عبدآلعزیز بن صهیب نه کوم 
روایت کړې دې په هغې کښې «فلیتعوذ بالله“ " پکارده چه دالله پناه اوغواری " الفاظ دی 

تغریح: د آداب خلاء نه بو ادب دا هم دې چه کله انسان بیت الخلاء ته د داخلمد و 
اراده اوکری نو هغه دعاء دې اووائی کومه جه مائور او منقول ده ( الم نی اعود بك من 
الب والخانبٍ ) لکه چه په حدیث الباب کښې دی او د سئن سعید بن منصور په روایت 
کښې دی چه رسول ال به ( بسم الله أعودذ بالله من لت والخبانت ) لوستلوء په دې 
روایت کښې د لفظ بسم الله زیادت دي, حافظ فرمائی چه دا زیادت په شرط د مسلم دې 

د جمهورو په نزد دا دعاء د دننه داخلیدو نه مخکښې لوستل پکار دی» په دې 
کښې د بعض مالکیانو, ابراهیم نحعی. آبن سیرین او عبد ال بن عمرو بن العاص مه 
اختلاف دي, د هغوی په نزد د داخلیدو نه پس لوستلي شی, په منهل کښې يوه واقعه 
ليکلي شوي ده عزرم ۍل فرمائی چه زه شعبی ته لارم او ورته مې اووئیل چه که ماله 
په بیت الخلاء کښې اينگي راشی نو زه الحمد لله اولولم او که نه؟ هغوی اوفرماتیل نه جه 


: صحیح مسلم /الحیض ۲( سنن الترمذي /الطهارة ۶ (تحفة الأشراف: ۲ ۵ وقد آخرجه: صحیح 
احمد (۲۸۲۰۱۰۱/۳)» سنن الدارمي /لطهارة 1۹7(۱۰) (صحیع) 


۹ صحیح البخاری /الوضوء 4( الدعوات (T2710‏ سنن الترمذي #الطهارة ۶( (تحفة الاشراف: ۲ ))» وقد 
آخر جه: مسند احمد (۲۸۲/۳) (شاذ) 


a 
. بث‎ 


< 
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درمنضود پشتوشرح سنن ابی دازد ۱۹۱ اول جلد 
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_ ي 
ترڅو بهر نه ئې راغلې» هغوی وائی بيا زه ابراهیم نخفی ته لارم ما د هغوی نه هم دا تپوس 
اوکړو» هغوی اوفرمائیل : إحْمَد الله فان الحم یصعد ولا بهبط ) آو هیڅ باک نشته, په بیت 
الخلاء کښې الحمد لله وایه ځکه چه الحمد لله د الله پاک ذکر او عمل صالح دې» هغه به 
پورته د اسمان طرف ته اوخیژی» لاندي طرف ته به نه راځی» په خلاف د نجاست چه هغه 
لاندې غورخیری. دا اشاره ده د الله پاک د قول طرف ته ( اليه يصعد الكلم الطيب والعمل 
الصالح )» بهر حال ددي واقعي نه د ابراهیم نخغی ی مسلک معلوم شو. 

په حدیث الباب کشی اګرچه د (إذا دخل الخَلاءَ ¢ لفظ دې چه دهغې نه په ظاهر 
کښې دا معلومیری چه دا دعاء دې بیت الخلاء ته د داخلیدو نه روستو اولوستلی شی. خو 
د الادب المفرد په روایت کښې ( اذا اراد ان یدخل الخلاء ) واقع شوې دې چه په هغې سره 
ده خبره صفا شوه. 
(قوله ین الخُبْتٍ وَلْخَانِ ) خبث د باء په ضمې او سکون دواړو سره لوستلي شی» د ضمې 
پهصورت کښې د خبیث جمع ده» او د سکون په صورت کښې دوه احتمالونه دی یا خو دې 
دا اووئيلي شی چه مفرد دې د مکروه او شر په معنی دې» او يا دې داسې اووئیلې شی 
جد دا هم چم ده با فیا ساکن کړې شوه. هسې قاعده هم دا ده چه په هر ذی ضمتین 
کی ثانی تخفیفا ساکن لوستلي شی: 
«دخبث او خبائث نه مراد: د خبت او خبائث په تفسیر کشی دری اقوال دی : 
۱:د خبث نه مراد شیطانان سری او د خبائث نه مراد زنانه شيطانانی دی. 
۲: دویم قول دا دې چه د خبث نه مراد قبائح او شرونه دی او د خبانث نه مراد معاصی دی 
۳ و دریم قول دا دې چه د خبث نه مراد شیاطین او د خبائث نه مراد نجاسات دی» » 
او ددې دریم قول تشریح بعض ظرفاژ دا کړې ده چه هر کله َو له یال والَْابِ) 
وئیلو سره د شیطانانو نه پناه اوغوښتلې شوه نو اوس به هغه شیاطین چه په بیت الخلاء 
کښې جمع دی د هغه ځائې نه منتقل او منتشر شی اوس ددي انتقال او انتشار د وجي نه 
احتمال وو چه نجاست ورسره اولگی په دې وجه اووئيلي شو ( والخبانث 4 یعنی د نجاساتو 
حر ناغراي 

شرح الس : 

( قوله قال عن حماد الخ ( دلته د مصنف وله اایتاد الاستاژ دوه دی» حماد تن زند او 
عبدالوارث» د دوارو الفاظ مختلف دی, په دې وجه مصنفټه هغوی ممتاز کوی چه 
مسدد د حماد نه چه کوم نقل کوی په هفي کننس دی ( میم بك ) او مسدد چه د 


عبدالوارث نه دا نقل کړې دې په هني كي په ځائې د ( اللهم > لفظ د (اعوذ بالله ) دي. 


وت 7 e‏ ادج 0 
"» او وئیلی شوی دی د خبث نه مراد خبائت یعنی فسق اوفجور او د خبائث نه مراد افعال ذمیمه او 
رد به. 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۱۹ لجل 
ددې تشریح نه معلومه شوه چه د قال ضمیر د مسدد طرف ته راجع دې» وړاندې حدیث 
راروان دي د شعبة. خنکه جه حماد او عبد الوارث دواره دا حدیث د عبد العزیز نه روایت 
کوی, دغه شان شعبه هم دا حدیث دعبد العزیز نه روایت کوی .د شعبه د روایت نه معلومه 
شوه چه دا د ( اللهم 6 او د ( اعوذبک 6 اختلاف خبله د عبد العزیز د طرف نه دې» هغوی 
کله داسي وائی او کله هغه شان لهذا دا نه شی وئیلی كيدي چه په تیر روایت کښې چه د 
حماد او عبدالوارث کوم اختلاف بیان کړې شوې وو دهفي تعلق د هر یو تن یاد او حفظ 
سره وو» پوته دغه شان یاد پات شو او بل ته هغه شان, بلکه دا په فهم کښې راغله چه خپله 
د استاذ نه دوارو طریقو سره نقل دی. 

( قوله وقال َب عن عَبْدٍ القزیز 6» د حدیث الباب دا خلورم طریق دي. او وهیب د 
عبد العزیز شاگرد دې» هغوی حدیث اولټه کړو. مخکښی درې راویانو حدیث» حدیث 
فعلی گرخولی وو. یعنی د رسول الله# عمل ئې نقل کرو چه هغوی به داسي کول او دوی 
حدیث» حدیث فولی جور کرو. یعنی د رسول الله تم ارشاد چه رسول ا للام اوفرمائیل دا 
دعاء لوستل پکار دی د وهیب روایت په ظاهر کشی تعلیقا دې خکه جه ددی سند 
ابتدائی حصه مصنف هال نه ده ذکر کړې او دا هم احتمال دې چه د مصنف له مراد دا وی 
چه ( وقال وهیب ای بالسند المذکور 4 نو په دې صورت کښې به دا تعلیق نه وی بلکه حدیث 
موصول به وی. ۱ ۱ 

[7]() دتا مرونن‌مرژوق,آخبرت عة عن قاد عن لتر یں آلس»عن زیی ن ارقم عن رسول الله 
صل الله عَلیه وس قال: "إن هه توش مرن وق رامق ال یم یه 
واخبابث". 

ترجهه: د زید بن ارقم 2 نه روایت دی. چه رسول الله م وئیلی دی: یقینا دا بیت الخلاء 
د شیطانانو د حاضریدو خایونه دی» چه کله یو کس ستاسو نه داخل شی خلاء ته نو اودي 
وائې «اعوذ بالله من الخبث وا خبائث» زه د الله پناه غواړم د ناپاکه جناتو سرو او دناپاکه 
چناتو ښخونه"۔ 

تشریح: ( عن زد بن ارقم ) دا د دې باب دویم حدیث دې» په دې نی د دعاء مذ کور نه 
علاوه علت استعاذه پا اي شري دي ی چه بیوت الخلاء د شبطانانو د 
حاضریدلو محل دې» لهذا هغې ته د دا و په وخت دالله تعالی نه استغاذه کول پکار 
دی» او ببوت الخلاء محتضر بعنی محل د حضور شیاطین ځکه دې چه هغه د ذکر الله نه 
خالی وی. چرته چه ذکر او د الله پاک نوم نه شی | 3 هلته شیطانان ځان رارسوی, ددې 
نه معلومه شوه جه ذکر الله د شبطانانو نه د بچ کیدو ذریعه ده په کوم زره کښې چه د اله 
پاک ذکر ننوخی هلته د شیاطینو تصرف زیات نه وی» د ترمذی د روایت نه معلومیری کوم 


ور وو مرو و 


): سنن ابن ماجه/الطهارة ۹( سنن النسائي ۷ليو م واللیلة (۷۵ ١۷)ء‏ (تحفة الاشراف: ۵ وقد آخرجه: مسند 
احمد (۳۱۹/4؛ ۳۷۳) (صحیح) 


۱ ات 
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e UO O ASO 
چه هغوی په کتاب الامتال کښې ذکر کړې دې چه د ذکر مثال د یو محفوظ او مضبوط‎ 
قلعه په شان دې خنگه چه انسان د ۳ او ډاکوانو د تعاقب نه د یو مضبوطې قلعه په‎ 
ذریعه په سهولت سره بچ کیدې شی هم دغه شان د شیاطینو د اثراتو نه د ذکر په ذریعه بج‎ 
کیدې شی گيني دوی خوک هم نه پریردی‎ 

( قوله و هه شوش 4 دا د حش پهد د حاء سره جمع ده او بعضو دا مثلث 
یعنی په حاء باندې دري واره حرکتونه لوستلی دی. دا وئیلی شی د کهجورو هغه گنرو 
اونو ته چه په یو ځائې باندې ولاړې وی» » چونکه عام طور سره انسان جه کله په ځنګل 
وی نو د اونو شاته کیناستلو سره استنجاء کوی په دې وجه حشوش وئیلو سره مجازا د 
قضاء ءحاجت خائی مراد کولی شی 

دلته یو طالب علمانه اشکال کيدي شی. هغه دا چه ددي حدیث نه معلومیری چه د 
اونو لاندی ناسته کولو سره استنجاء کیدلې شی نو بيا به دا حدیث د( وا الاعین ) 
حدیث خلاآف شی» کوم چه په روستو باب کښې راروان دې» > چه په هغې کښې د خلقو د 
سورو په خایونو کښې د استنجاء ء کولو نه ممانعت دې؟ ددې جواب به د هغه مقام تقربر 
کتلو سره حل شی. دلته صرف تنبیه اوکري شوه. 

خان پوهه کړئ ¿ جه د زید بن ارقم ا په دې حدیث کښې اضطراب دې کوم چه امام 
ترمذ ئ په خپل کتاب کشی په تفصیل سره بیان کړې دي. ب» دې اضطراب سره دا خبره 
هم معلومه شوه چه بعض راویانو دا حدیث د انس ا طرف ته منسوب کړې دې او اکثر 
حضراتو زید بن ارقم 98 ته منسوب کړې دې او صحیح هم دا ده چه ددې راوی زید بن | رقم 
دې» د انس ںو طرف ته ددي نسبت وهم دي. 

پان ڪا تال اد عنْ قَضَاء اجه 
باب دې په بیان د ڪراهیت د مخ کولو قبلي ته په وخت د قضاء حاجت کي 

ای و ا کوم چه دلته ذکر کولې شی چه قضا ء حاجت یعنی د 
پول او براز په وخت نه ته مخ ل پکار دی او نه شا کول په قي سلضلة کي 
م ور ابواب قائم کړی دی. په اول باب کنسي : مطلقا د ممانعت روایات ذکر 
فرمائيلي دی, او ددي ننه روستو په بل باب کښې ئې د جواز استقبال روایات بیان کری 
دی. چولکه په ظاهره کښې بهروایاتو کښې اختلاف دي په دي وجه په علما ء کرامو هم 
اختلاف پیدا شو پس په دې کښې اته مذ اهب مشهور دی 

مذاهب الائمة فى مسئلة الیاب : 

ی ددي قائل احناف. ابن حزم ظاهر یګ او بعض مالکیان دی لکه ابن 
۲ ۳ ز مطلقا ددي قائل عروة بن الزبیر ۰48 ربيعة الرأى» د امام مالکم49 استاذ او 
داؤد ظاهری دی 
۳ : الفرق بين الصحراء والبنیان یعنی صحراء کښې کراهت او په آبادو کښې دننه جواز بلکه په 


3 ۱۱۱۱۱ ات۱۱۱ یاف 
00 الا ۲ ۷۱۵۲۲۵0۵ 


در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۱٤‏ اون جلد 
تست تست ری 


صحراء کښې هم که یو خیز په مینخ کښې حائل شی نو جائز دي, دا د ائمه لاله او اسحق 
بن راهویه مذهب دي ۱ 
۴ الفرق بين الاستقبال والاستدبار یعنی استقبال مطلقا ناجائز او استدبار مطلفا جائز دې که 
صحراء وی او که آبادی. دا د امام ابوحنیفم9ه او د امام احمد ګګ یو روايت‌دي . . 
۵ النهى للتنزیه, په استقبال او استدبار دوارو کښې کراهت تنزیهی دې» دا هم د امام 
ابوحنیفه ټګ او د امام احمد ټل نهيو روايت‌دي. . ` 
۲ رصرف استدبار صرف بنیان): صرف استدبار صرف په آبادئ کښې جائز دې» باقی دري 
ضورتوتة یخلی استقبال فى البنیان؛ ااستقبال فى الضحراه: استذبار فى الصحراءها دزی 
واره ناجائز دی, دا د امام ابویوسف ټګ يو روايت دي. ۱ 
۷ النهی یشمل القبلتین. یعنی قبله منسوخه بیت المقدس او غير منسوخه بیت الله شریف 
دوارو ته استقبال او استدبار ممنوع دې» دا د ابراهیم نخغی او ابن سیرین نه منقول دی. 
۸ النهی يختص بأهل المدينة ومن على سمتهم : جه د استقبال او استدبار ممنانعت صرف د 
اهل مدینه او د هغه خلقو دپاره دې چه د چا قبله هم هغه طرف ته ده کوم طرف ته جه د اهل 
مدينة ده او د اهل مدینه قبله د جنوب په طرف ده» دا قول نقل دې د ابوعو انګ نه کوم چه 
د مزنی شاگرد دی. 
دویم اختلاف دلته دا دي چه د منع علت خه د ؟ د جمهورو په نزد علت د منع 
احترام قبله دی چه د فضاء حاجت په وخت استقبال او استدبار کښې د قبلی بې حرمتی ده. 
او د شعبی په نزد احترام مصلین دي» یعنی په صحراء کشي چه کوم ملانک او پیریان 
مونځ کوی د هغوی د رعایت او احترام د وجې نه ممانعت دې» یو بل اختلاف دا دې جه په 
دې استقبال او استدبار کښې بې حرمتی د څه وجي نه ده؟ بعضو وئيلي دی د خروج 
نجاست د وجي نه. او بعض وائی چه د كشف عورت الى القبلة د وجې نه دې» لهذا به 
کومو خیزونو کښې چه خروج نجس يا کشف عورة موندلي شی نو د هغه کارونو په وخت په 
استقبال او استدبار ممنوع وی» پس په فصد او حجامة کښې خروج نجاست دې او 
وطی» ختان او استحداد کښې کشف عورة دې» لهذا ددې ټولو کارونو په وخت به هم 
استقبال مکروه وی او هسې خو زمونر په نزد وطی مستقبل القبلة مکروه تنزیهی او تغوط 
مکروه تحریمی دې 
[۷]( )خن مه بن متزهیی جذل ابو معاوية عن عمش عن اباهیم عن غارس بى زي | 
قن ان کال :گنیر لش بآ فا ملق بات صل شم 
7 


آن تستفبل لْقبلة بعابط آوبول» وان لانستاجی الین وآن لا یستامی دنا بقل ین تلاتة اخجار او شتا | 
برجیم اوعَظم". 1 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد و ۱۱ اول جلد 


نرجمه: روایت دی د سلمان 8 نه هغه وائی» اووئیل شو هغه ته. یقینا ښودلی دي تاسو ته 
ستاسو نبي هریو شی تر قضاء حاجت د طریقی پورې» هغه اووئیل آو . یقینا مونږ منع کړي 
بو رسول الله ۶لم د مخ کولو نه قبلي ته په وخت د ډک اودس ماتي کښې او تش اودس 
ماتي کښې» او دا چه مونږ به استنجاء نه کوو په ښې لاس, او استنجاء به نه کوي یو کس 
زمونږ نه په کم د دريو کانړو نه. او يا مونږ استنجاء اوکرو په خوشایانو او يا په هډ وکي 
تشریح: قوله ( عن سَلْمَانً قال قیل لَه ) د حدیث مضمون دا دې جه سلمان 98 ته بعض خلقو 
اعتراضا اووئیل» او داسی ویر نکی مشر کان وو؛ لکه چه د مسلم شریفت او د این ماجه په 
روایت کښې دی « لد عَمکمْ نيكم کل شیء ی اَْراءة 4 چه ستاسو نبی (۸8؛ عجیبه 
سري دې چه تاسو ته د وړو وړو خبرو تعلیم درکوی تردي چه د قضاء حاجت طریقه درته هم 
ښائی» ایا دا خبرې د انبیاء « #) د بیانولو دی» د انبیاء کرامو تعلیمات خو ویر اوچت 
کیدل پکار دی ۱ 

قوله :( الْخراعة )€ د خاء په کسري او فتحې دوارو سره جائز دې ددي معنی د قضاء حاحت 
ده. او په غائط یعنی فضله باندي هم ددې اطلاق کیری بعضو په دې کښې د فتحې او د 
کسرې فرق کړې دې» په یو صورت کښې یو معنی او په بل صورت کښې بله معنی. بعضو 
وئیلی دی چه دواره معنو کشی مشترک دی 

قوله :( فال أجل 6 سیدنا سلمان ا ددي اعتراض کونکی جواب هیر په موثر انداز کښې 
ورکرو. یعنی جواب په طریقه د حکیم ئې اختیار کرو او دا ئې اوفرمائیل چه او بیشکه 
هم دغه شان ده لکه خنکه چه ته وا » زمونر نبی 4 مون ته واقعی د هر وروکی او لوئې 
خیز تعلیم راکړې دې او د هر بو یز آداب ر راته ښودلي دی. مطلب دا چه دا خو د صفت 
خبره ده نه د اعتراض, د جواب علی اسلوب الحکیم مطلب دا وی چه د سائل د حال او موقع 
محل مطابق جواب ورکړې شی که هغه په سوال باندې منطبق کیری او که نه لکه ( نالوئك 
غن ال ل جي مواقیث لاس والْخج الاية 6 او ددي نه زمونر د شريعت محمديه مطهره 
جامعیت هم معلومیری چه ددي تعلیمات ځومره کامل او مکمل دی. او ولي به نه وی چه د 
اله پاک ارشاد دي الوم اخنلت کم دینکم وانمنت عَلیکم نغمتي 6 الاية... الحمد لله الذى 
هدانا لارسلام. 

( وله ون لا تستلجی امین 6 دا لاء زائده ده لکه چه شکاره ده. استنجاء بالیمین 
د شوافعو او حنابله به نزد مکزوه تتریهی ده او 5 اهل ظواهر به نزد حرام ده او د احنافو په 
نزد مکروه تحریمی 5ه. 


سس سس 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۱۹۹ _ اول جلد 
په استنجاء کښې مباحت اربعه : 

(قوله : وان لا ِستنجی أحذنا باقر من نة آخخار ) خان پوهه کره چه په استنجاء کښې خلور 
بحئونه دی» ۱: تحقيقه لغة» ۲: حکمه شرعا ۳: عدد الاحجان :٤‏ الاستنجاء بشی نجس. 
پس خان پوهه کره چه استنجاء ماخوذ ده د نجو نه د نجو معنی د غائط ده پس د استنجاء 
معنی شوه غسل مواضع النجو ومسحه چه مقعد لره وینخل یا په کانری لوټې سره صفا کول 

دویم بحث د استنجاء حکم شرعی دي. پس دا مسئله مختلف فيه ده د ائمه لاله 
او داژد ظاهری په نزد مطلفا واجب دی او د احنافو په نزد سنت ده هم دا پو روایت د امام 
مالک هاه نه دې او دا هغه وخت دې چه نجاسة د مخرج نه منجاوز نه وو گینی بيا زمونر په 
نزد هم واجب ده و 

دریم بحث هم اختلافی دې د احنافو او مالکبانو په نزد په استنجاء کښې اينار 
بالثلاث ضروری ته دي. بلکه مقصود انقاء د محل ده د انقاء محل دپاره جه هر خومره 
احجار کافی شی دهفي استعمال ضروری دې» ابتداء هیخ عدد متعین نه دي, د داژد 
ظاهریی9ه هم دا مذهب د سره ددي چه هغه طاهری دې» او ددې بالمقابل د امام شافعی 
او احمد مم په نزد ایتار بال «ث واجب دې په سبیلین کښې د هر يو دپاره دري دري لوتي 
ضروری دی, او که پو کانړې د طرفونو والا وی یعنی دهغې ډیرې کنارې وی نو بيا د هغوی 
په نزد هر طرف قائم مقام د یو کانری دي. پس که په يوه لوټه کښې دري ارخونه وی نو هغه 
د هغوی په نزد د دریو لوټو قائم مقام دې» په دلائلو باندي کلام به انشاء الله په باب 
الاستنجاء بالأحجار کښې راشی. 

خلورمه مسئله هم مختلف فيه ده. د امام شافعی» احمد او اهل ظواهر په نزد په 
شئ نجس سره استنجاء ناجائز ده او د احنافو په نزد په شئ نجس سره د استنحاء تحقق 
کې شی به ږې شرط هه مقام إنقاء اوشیء اود مالکیانو مذهب هم تقریبا رد د 
لهذا په روث او رجیع سره به استنجاء د شوافعو او حنابله په نزد جائز نه وی او د احنافو او 
د مالکیانو په نزد به جائز وی خو مع الکراهة, خو دلته یو بل اختلاف دې هغه دا چە د امام 
مالک ټی په نزد د ماکول اللحم خناور روث او رجیع پاک دی» صرف د غير ماکول گندگی 
د هغوی په نزد ناپاکه ده نو د هغوی په نزد د ماکول اللحم خناور په رجیع سره استنجاء کول 
جائز مع الکراهة دی» او د غير ماکول رجیع اګر که کافی کیدې شی خو سره د حرمت نه 
ددي مسئلی دلائل په راتلونکی باب, باب ما ینهی عنه آن یستنجی به نمی به ذ کر کړې شی 
په دې حدیث کښې د استنجاء دیر آداب او مسائل راغلل خو د مصنف ټل غرض صرف د 


» اصل کښې د مخرج نه په زیاتی کیدو کښې تفصیل دي, که مقدار متجاوز د درهم نه کم وی نو 
دهد ازاله مستحب ده او بغیر د ازالې نه مونځ مکروه تنزیهی دي. او که مقدار متحاوز بقدر 
الدرهم وی نو دهغي ازاله واجب ده او بغیر د ازالي نه به مونخ مکروه تحریمی وی او که مقدار 
متجاوز د یو درهم نه زبات وی نو دهغي آزاله فرض ده بغیر دهغي نه به مونخ صحیح نه وی 

بر 
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فرع اس : ( أو مُغاوتة ) د هغوی نوم محمد ېن حازم دې ( الأغمش 4 دا سلیمان‌بن 
مهران‌دي, ( عن مان ) دا په معمرین صحابه کرامو زام کښې دې د هغوی د عمر په باره 
کښې دوه اقوال مشهور دی» ۳۵۰ کلونه او وئیلې شوې دی ۰ کلونه» خو حافظ په 
تهذیب التهذیب کښې د امام ذهب یا قول نقل کړې دې چه ما د هغوی دعمر په باره کښې 
د خپل تیر قول نه رجو ع اوکړه او اوس زما رائې دا ده چه د هغوی عمر د انیا کالو نه زیات 
نه وو» حافظ فرمائی چه هغوی سبب د رجو ع نه دې بیان کړې 
[۸]()حد تتا عبد الله بن يي النقيلي تابن ارك عن مي بن لان عن لاء بي حکیور 
ن پ‌ضالمعن ین قال: ال سول الوص الله وس ات ره لاب کم 
نی کالب لا تفیل قبل ولا برها و نتب نه وگن جر وهی عي 
الروثوالرمة". 
ترجمه: د ابو هريره و نه روایت دې» هغه وائی چه وئیلی دي رسول الله مء یقینا زه 
ستاسو لپاره په شان د پلار یم زه تاسو ته نایم هر شئ» کله چه یو کس ستاسو نه راشي 
ډک اودس ماتی ته نو قبلی ته دي مخ نه کوي» او نه دي ورته شا کوي» او نه دي استنجاء 
کوي په ښې لاس باندې» آو وو چه امر به ئې کولو په دري کانرو» او منع به ئې کوله د 
خوشایانر نه او د هډ وک نه. 3 
شریح: ( عذک عبد الله بن مُحَمد اللي قوله نآ تم بل لاد ) دا کلام په طور د 
تمهید رسول الل ايم اوفرمائیلو خکه چه وراندي په کومو امورو باندي تنبیه فرمائی هغه 
هم دا قسم امور دی په کومو باندې چه بعض مشرکینو اعتراض کړې وو چه دومره ورپ 
وړې خبرې بیانوی کو سا رترب کچ دی ی پس هم په دې وجه 
رسول الل تام دلته د مخکښې نه بیان کړه چه زه ستأسو دپاره په منزله د پلار یم 
په دې حدیث کښې ( بمنزلة الوالد ) اوفرمائیلې شو ځکه چه په حقیقت کښې هفوی د امت 
پلار نه دې» هم په دې وجه په قرآن کریم کښې فرمائيلي شوي دی (ا وان 4 
رجالِکم ) او د رجال قید په آیت کریمه کښې په دې وجه دې چه هغوی د خپاو وړ ی : 
وو اګرچه د هغوی مذکر اولاد هم پیدا شوې وو خو هفوی ټول په ماشومتوب کښې و ت 
شو» د رجولیت حد ته نه وو رسیدلی» په د وجه هغوی د رجال والد نه دی بهر حال په 
آیت کریمه کښې د ابوة حقیقی او نسبی نفی ده او دلته په منرلة الوالد وتیلي شوې دې» 
لهذا په آیت کریمه او حدیث شریف ک: هیغ تعارض نشته, آو اشکال په یو رقم کې 
شی هغه دا چه په سورة احزاب کښې چرته چه «البي آزلی بالمزمنین من أنفیهم وازواجه آمهانهم 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی 9ود ۱۱۸ اول جلد 
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ااية ) راغلې دې هلته په بعض قراءنونو کښې ( وهو اب لهم ) راو هغه خپله بعنی رسول 
الت م د مومنانو پلار دې هم راغلې دې لکه چه په نفسیر ابن کثیر کښې د دې ذ کر دې نو 
په دې دوه آینونو کښې به په ظاهره تعارض راشی, جواب ښکاره دې چه چرته د ابوة اثبات 
دې دهغې نه روحانی ابوة او تربیت مراد دې. او په دې کښې خه شک دې چه هغوی د امت 
روحانی پلار دې او په کوم آیت کریمه کښې چه نفی ده دهغې تعلق د حقیقی او نسبی ابوة 
سرهد 

قوله:(وکانْ یر دلته راوی د کلام سياق او طرز تعبیر بدل کرو لکه چه محسوسیری هم» 
بعض وخت داسې کیری چه چرته راوی ته د استاذ الفاظ په ښه طریقه یاد نه وی نو هله د 
عبارت سياق بدلولو سره په خبلو الفاظو سره دهغي نه تعبیر کوی 

قوله:( عن اروب وال ) رمة پا خو جمع ده د رمیم. زرو هډ وکو ته رمیم وائی او وئيلي 
شوي دی چه دا مفرد دې د رمیم په معنی» د استنجاء بالرمیم ممانعت يا خو په دې وجه دې 
چه په دې کښې ملاست» یعنی غوروالی وی چه په ها سره د مقام انقاء په ښه طریقه نه 
کیری. يا د زخمی کیدو د ويري نه چه هعه خائی خوږ نه کړی» او یا د نجاست د وجې نه که 
عظم ميتة مراد کړې شی. خکه چه عظم ميتة د شوافعو په نزد ناپاک دې اګر که د أحنافو 
به نزد یاک دی. ۱ 


اوح # 9 و و روم 


[1 ]دتا سمهي دتا سفیانعن الزهری»عن عطاءب یز لین أب یوب رو 
قال: "دتم عابط فلا سفوا ْلَه با بط ولا بول وکن درقواآوغربوا ماجنا مَاحیض 
ټرجمه: د ابو ایوب بل نه روایت دی چه رسول الله تام فرمائیلی دی: کله جه راشی تاسو 
ډک اودس ماتي ته نو مخ مه کوئ قبلی ته په غائطو سره او نه په بولو سره. لیکن مشرق ته 
مخ کړئ او پا مغرب ته. نو مونږ راغلو شام ته پس بياموندلي مونږ ټټۍ چه جوړې شوي 
وې په طرف د قبلی, نو وو مونر چه منحرف کیدلو به دهغې نه آو استغفار به مو غوښتلو. 

تشريح: قوله:( عن أبى أيُوبَ روَاية إذا نیم الْاْط الخ ) د رواية نه مراد دې مرفوعاء تقدیر د 
عبارت داسې دې رواية عن الى ايم دا د رفع حکمی د الفاظو نه دی هم دغه شان برفع 
الحدیث. يبلغ به. دا هم د رفع حکمی الفاظ دی یعنی دغه شان چه کوم حدیث بیانولی شی 
هغه ته به حکما مرفوع وثبلي شی. اگر که راوی د رسو ل الله تصریح نه کوی, ( عن آبی 
بوب ) د هغوی نوم خالد بن‌زید الانصاری دي. ( تم مان ) ددې غائط نه مراد محل د 
قضاء حاجت دې او وړاندې لفظ ( بالغانط ) راروان دې دهغې نه مراد نجاست او فضله ده 


): صحیح البخاري/الوضوء ۱۱ (۱26)؛ الصلاة .)۳۹٤( ۲٩‏ صحیح مسلم الطهارة ۱۷ (۳74)» سنن الترمذي الطهارة ^ 
(۸» سنن النسائي /الطهارة ۲۰ (۰)۲۱ ۲۱ (۲۲)؛ سنن ابن ماجه الطهارة ۱۷ (۳۱۸)» (تحفة الاشراف: ۳۸۷۸), وقد آخرجه: 
موطا امام مالك القبلة ۱(۱): مسند احمد ( ۱/۵ ۱۷ ۱ سنن الدارمي الطهارة ٦‏ (صحیح) 
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o‏ ق 


مس 
(تزاجیض ) دا د مرحاض جمع ده. د رحض نه اخستلي شوي دې چه دهغې معنی د غسل 
یعنی وینخلو ده. ددي اطلاق په بیت الخلاء باندي کیری, مرحاض» کنیف» خلاء. مذهب او 
خشوش کوم الفاظ چه په حدیث کښې راخی دا ټول يوه معنی لری 

مضمون د حدیث : 

د حدیث مفهوم دا دې چه ابوایوب انصاری و فرمائی چه مونر ملک شام فتح کولو سره 
هغی ته د اخل شو نو هلته مونر دیر ببوت الخلاء داسی اولیدل چه د قبلی طرف ته جور کړې 
شوې وو «خکه چه هغه د نصاری او د مشرکینو جوري کړې شوي وې کوم چه په شام کښې د 
" مخکښې نه اباد وو» نو بعض وخت به داسي کیدل چه مونر به په تندی کښې په غلطی سره 
هغه ببوت الخلاء ته د قضاء حاجت دیاره لارو او با چه به هلته رسید و سره پوهه شو نو 
زر به مو خپل رخ بدل کرو. یعنی هم په دې بیوت الخلاء کښې به مو رخ بل طرف ته 
واړولو. او داهم احتمال دې چه دا مراد وی چه مونر به دې بیوت الخلاء ته د تلو ته یس د 
یادیدو نه پس د هغه خائی نه راواپس کیدلو. په اول صورت کښې به ۱عنها ) کښې ضمیر 
د قبلی طرف ته راجع وی أو په دویم صورت کی به د مراحیض طرف ته راجع وی ۱ 

۱ دا حدیث په کوم کی چه ( لکن رو از غربُوا ) ذکر دې» د ابوعو انهاه مستدل 
دې» د ابوعو انا مذهب مخکشی ذکر شو. جمهور دا وائی چه دا طریقه یعنی تشریق او 
نغریب» رسول للم د اهل مدینه په لحاظ فرمائیلی وو. ددي هم هغه حضرات مخاطب 
دی, په مدینه طیبه کښې د آستقبال او استدبار نه د بچ کیدلو شکل هم دا دې چه د مشرق 
يا مغرب طرف ته مخ كري شی او که د جنوب طرف ته مخ کری نو هلته استقبال قبلة راخی 
او د شمال طرف ته لو سره استدبار قبله راخی. او زمونږ یعنی اهل هند په تغریب سره 
استقبال قبلة او تشریق سره استدبار فبله لازمیری» مونږ دپاره دې دواړو خیزونو نه بچ 
کیدل ضروری دی, زمونر په حق کښې که دا کلام وې نو داسي به فرماتيلي: ولکن جنبوا أو 
شملوا, جنوب او شمال طرف ته استنجاء کوی 
د ابوایوب انصار ی دا حدیث د صحاح ستة روایت دې» د سند په اعتبار سره بالکل 

حي دی, هی کلام پري نشته.اود امطلقا د استقبال او استدبار په ممانعت باندي دلالت 
یل ا هه ۳ با 
کوی» د صحرا او آبادی په دی کښې هیڅ فرق نشته, لکه خنگه چه د احنافو مذهب دې 

په دوو متعارض احادیئو کي تطبیق : 
( قوله فقدمنا الشام ‏ مشهور روایت هم داسی دې او په صحبحین کښې هم دغه شان دی خو 
د نسائی او موطاء په روایت کښې د شام په ځائې مصر دې اوس یا خو دې داسې اوونيلي 
شی جه کومه خبره دلنه ده هغه ارجح ده يا د د تعده وأقعه قول اختیار کړې شی چه په 
دولر اون : هم دا خبره پیشه شوې وه څنګه چه حافظ عراقۍ ته فرمائیلې دی 
او په دې کښې هیخ استبعاد نشته ځکه چه د ابوایوب انصاری 8 په باره ګښې دا راغلی 
دی چه ( انه لزم الجهاد بعد رسول الم ) چه درسول ال د وفات نه پس په مدینه کښې 
۹ 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۱۲۰ اول جلد 
نبو یم سره بالکل متصل وو او په ٩۳‏ هجری کښې چه کله مونږ حج ته تلی وو نو هلته 
مسجد نبو یګ سره متصل یو کور باندې یو تختی لگيدلي وه جه په هي باندې ئې 
کی د آبی أیوب الأنصاری 9 ما ددې خبري نه ویر عبرت واخستلو تاسو هم په دې 
سوم وکړئ جه هعوی د رسول انلم ګاونډ بریخودلو او د دین په نشر واشاعت کښې 
مشغول شو او د وطن مالوف مدینه منوره په ځائی په قسطنطنبه کشی وفات کیږۍ. 

O [‏ عتا تون ملع(2 قح و ی ن آی زین غق نی ی 
قل الاس قال: نی رسول اللو صل الله لولم أن تفیل نی پول آوغاب "لبود 
يوقو ىغلي 
ترجهه: د معقل بن ابي معقل الاسدي نه روایت دې هغه واتی: منم کړي ده رسول الله و 
ددې نه چه مونر مخ کرو دوارو قبلو ته په ډک اودس ماتی او يا تش اودس ماتی کښې» ابو 
داواد وایی: ابو زید مولی د بنو تعلبه دې ۱ ۳ 
تفریح: قوله:( عن تَفقل بن أبى مغقل دی الخ ) دا صحابی ابن الصحابى ا دي. او 
هغوی ته معقل بن ابی الهیثم هم وائی. ۱ 
قوله:( أن تستقبل القَبْلََيْنِ > دا حدیث په مذ اهب تمانیه کښې د اووم مذهب دلیل دې جه 
دهغي ابراهیم نخغی او ابن سیرین مغ قائل دی. ۱ ۱ 

رد جمشورو د طرفه جوآبونی): 

جمهور ددي فائل نه دی ددي ډیر جوابونه کيدي شی. اول دا چه دا روایت ضعیف دې» د 
ابوزید راوی په باره کښې وثيلي شوي دی چه هغه مجهول دې» دویم جواب دا دې چه دا د 
هغه وخت خبره ده چه کله بیت المقدس قبله وه. روستو هغه منسوخ شوه او بیت الله قبله 
شوه نو راوی د روایت په وخت دوه حکمونو لره کوم چه په مختلفو اوقاتو کښې وركري 
سوي وو جمع کرل» او دریم جواب دا دې چه د بیت المقدس د استقبال ممانعت په دې وجه 
در برد ما منوره کښې استفبال بیت المقدس سره استدبار کعبه لازمیری. او امام 
احمدء96؟ نه نقل دی چه هغوی اوفرمائیل چه دا روایت په حدیث بیت حفصه #8 د ابن 
عمر ڳا باندي منسوخ دي. کوم چه په وړاندې باب ک: 
[۱۱]()حذتتا مب بن یښ قاری یلک صفوان‌بن ّ اعن 


ذکوانعَن وا اضق 


E ۰ ۰, 6‏ ]۱۰۰ 22942 1 اه 
قال: یتابن مر آاخراجلته متفیل اة َب ال نیقی 
عن‌هدااقال: ر انار عن ذیت و ۱ ی 7 ى ءيسةرك»قل د س"'. 


ترجهه: د مروان بن الاصفر نه روایت دې هغه وائی. جه ما اولیدلو ابن عمر جه خپله اوشه 


۰ 


ئې چو کړې وه مخامخ قبلي ته بيا کیناستلو متيازي ئې كولي هفي ته. نو ما اووئیل: ې 


مرن بن ماجه الطهارة ۱۷ (4۳۱۹» (تحفة الأشراف: ۱۱8۱۳)» وقد أخرجه: مسند احمد (۲۱۰/6)(منکی) 
) تفردبه داود» (تحفة الأشراف: 0۷4۵۱ (حسن) 
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ابو عبد الرحمن؛ ايا د دبنه نه منع نه ده شوې؟ نو هغه اووئیل و .یفینا د دبنه منع شوي ده 
په صحراء کښې» خوکله چه ستا آو د قبلي په مینځ کښې خه شئ وی چه تا پناه کوي دهغې 
نه‌توبیا پروانه كوي 
تفریج: قوله:( عن مَزوان اداصقر قال ریت اننَ عُمَرَ ) یعنی بو خل ابن عمر ڳا خپله سورلی د 
بلې په طرف کینوله او بيا دهغې نه روستو داسې کیناستلو چه هغه سول باندې تې 
ځان پټ کرو او بول ئې اوکړل» مروان الاصفر د هغوی نه تپوس اوکړو چه آب ددې نه منع نه 
ده راغلي؟ ابن عمر اوفرمائیل بیشکه منع را ده» خو په فضاء او شکاره میدان 
کښې چه کله یو خیز حائل نه وی. او که د استنجاء کونکی او قبلي ترمینخه یو یز حاثل 
وی نو بیا هیځ باک نشته, او دلته ساتر موجود دې یعنی سورلی. غالبا هغوی به سورلی 
هم په دې وجه کینولی وی او دا هم احتمال دې چه كينولي ئې خو په دې غرض نه وه بلکه 
ځکه ئې کینولی وه چه هغوی هم هلته کوزیدل. خو ددې نه پس چه ئې کله متیازو کولو ته 
حاجت شو نو دا کار ئي تري نه واخستلو. 
د احنافو د طرف نه د حدیت حوابات : 
ځان پوهه کړه چه دا حدیث د باب د ټولو روایاتو او هم دغه شان د احنافو د مذهب خلاف 
دې ځکه جه په تیرو تولو روایتونو کښی نهی مطلقا ذکر کړې شوې ده او دلته ئې صحابی 
ابن عمر ا مقید فرمائی» اوس په دې تقیید کښې دوه احتمالونه دی یا خو هغوی د رسول 
للم نه معلومولو سره دا خبره کړې ده» په دې صورت کښې خو ښکاره ده چه د هقوی دا 
خبره به حجت وی خو دویم احتمال دا دې چه دا خبره به‌هغوی په طریق د استنباط فرمائیلې 
وی او د استنباط ماخذ به ئی د بیت حفصه ها روایت وی کوم چه وړاندې راروان دې» ودا 
جاء الاحتمال بطل الاستدلال او د بیت حفصه والا روایت جوابات به مونږ هم هلته ور کوو 
او يوه خبره بله هم ده کوم چه حضرت په بذل کښې په تحقیق سره بیان فرمائيلي ده 

چه په دې حدیث باندي اگرچه امامابودادل بلکه منذریکله هم سکوت فرمانيلي دې 
خو ددې حدیث په سند کنسی يو راوی حسن بن ذکوان دې هعه ضعیف دې؛ و ون 
د هغه تت تضعیف کړې دې» پس امام احمد بن حنبل ییاه فرمائی ( احادینه اباطبل رو 
رابات ظیر متت دی, چونکه دا حدیثه ائمه ثلاته موافق دې به دی وی ن 
بن ذکوان د تضعیف دا جواب ورکوی چه حسن بن ذ کوان خو د صحیح ؛ ری په راویانر 
کښې دي, زمونر د طرف نه جواب دا د چه دا د بخاری په هغه راویانو کښې دې په ج 
باندې چه کلام کړې شوې دې هم په دې وجه حافظټټه په مقدمه د فتح البارۍ یی 
اویان به فهرست کښې ذکر کړې دي په چا باندي چه کلام کی ی کی | 
زاویانو ب ۱ سس ای کیک وای د کر چه شاد 
ده چه په بخاری کښې ددي راوی صرف بو رو بت ي او هه هم سې ۹ ۱ 

د دمآ هر دی وخی ته اما سا او امام تسائی د هه رو آیات نه اغلی؛ حاصل د 
کا یر جه رهه احادیث مرفوعه راغلی دی» به تولو کي 
چه په دي باب کشی ترا ۲ و یں وایت کش کومچه 
ممائعت علی الاطلاق ذکر کړې شوي دې او د باب په آخری صرف یو روایت کښې ددم 
# ل ت 


n 
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مرفوعا نه دې بلکه موفوفا دې په دې کښې ممانعت مقیدا دې مطلقا نه دې» که دا روایت 
سندا قوی هم وې نو بيا به هم د هغه روایات صحیحه مرفوعه په مقابله کښې معتبر نه وو. 
او اوس په داسې حال کښې چه دا سندا ضعیف هم دې نو څنګه معتبر کيدي شی. 
باب‌الرخصَةفی ذَلِكَ 
باب دې په بیان د رخصت کې په دغې 

په دې باب کښې د جواز استقبال روایات ذکر کول مقصود دی او دا هم وئيلي شې 
چه په ترجمې سره دې طرف ته هم اشاره فرمائی چه د منع روایات په عزیمت باندي محمول 
دی او د ثبوت روایات په رخصت با عذر وغیره باندي محمول دی. گویا ِ جح ای 
الروایات طرف ته اشاره اوشوه. « ذلک ) کښی اشاره ترجمه سابقه طرف ته ده او په ترجمه 
سابقه کښې استقبال مذ کور دې خو دلته په حدیت الباب استقبال القبلة ذ کر نه دې بلکه 
استدبار کعبه دې په دی وجه وئيلي به شی چه د ترجمی اثبات د حدیث الباب نه په طریقه د 
قياس دې یعنی مصنف 8 استقبال په اسندبار باندي قياس کوی چه هر کله استدبار جائز 
دې نو استقبال هم جائز دې» او دا هم وئیلې شی چه په ترجمه سابقه کښې اگرچه صراحة 
صرف استقبال ذکر ووء خو هلته استقبال او دهعی مقابل استدبار هم مراد وو از قبیل ) 
سرابیل تقیکم الحر 6 په دې صورت کشی د قیاس ضرورت نشته, 


[]( )خد تتا عبد الله بنمسلمةعن ماللب‌عن یبن سوییهعنٍ مین خی بر حبا»عن یه یم 
ظرالبیتِ فرایت زسول الله صل الله عليه وَسلمَ عل 


بی بان عن یالوین غر قال: یا کنر 
ترجهه: د عبد الله بن عمر لو نه روایت دي. هغه وائی: یقینا زه اوختلم په چت د کور نو 
ما رسول الله ټم اولیدلو په دوه خښنو باندې چه مخ کونکی وو بیت المقدس ته د خپل 
حاجت د وی ن 

تفریح: ( قوله: علی ظَهْرٍ ایب ) او په بعض روایاتو کښی ( بيتنا ) او په بعضو 
کښې ( بیت حفصة ) ذکر دې. دا خه خاص اختلاف نه دې» حفصه #8 د هفوی خور وه د 
خور د کور نسبت ئې خپل طرف ته مجازا او کرو ؛ او خصوصا په دې وجه هم چه د خیلی 
خور دې يواح وارث وو او د حفصه را طرف ته هم د کور نسبت د سکنی د وچي نه دې 
ګینې کور خو اصل کښې د رسول اله ملک وو 
د حدیث حاصل دا دې چه عبد الله بن عمر ا فرمانی چه یو ځل زه د خپلې خور حفصه! کور ته 
لاړم» او هلته د خه ضرورت د وجې په چهت اوختلم نو اومې کتل چه رسول اله په دوه 
کچه ښختو باندې ناست دې او قضاء حاجت فرمائی؛ او هغه وخت د هغوی رخ د بیت 


( صحيح البخاري /الوضوء ۱۳ ٠١ »)۱٤١(‏ (۱۶۹)» صحيح مسلم /الطهارة ۱۷ (۲۳)» سنن الترمذى۷الطهارة ۷ »)١١(‏ 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۳ ۷ ۱ اول جلد 
المقدس درف ته ووء او په مدینه طیبه کښې د بیت المقدس په استقبال سره د کعبي 
استدبار راخی, لهذا په دې حدیث سره استدبار قبله په وخت د قضاء الحاجة ثابت شو "۲ 
دلته په حدیت کښې پو سوال دې. چه دهغې طرف ته اوس مشکني مور ناه 
اوکړه» هغه دا چه ایر E‏ ته 5ا ا ا ف" 
چه ابن عمر ا پورته تلو سره رسول الله په داسی حالت کښې ولې 
اولیدو؟ جواب پورته راغلو چه هعوی قصدا د لیدلو دپاره نه وو ختلې» بلکه د خبل خه 
ضرورت د وجې نه ختلې وو د علامه کرمان یا رائې دا ده چه کیدې شی هغوی قصدا او 
ارادة کتلې وی خو صرف د بدن پورته حصه به ئې ليدلي وی» او پیا ئې دهغی نه اندازه 
لګولې وی چه هغوی څنګه ناست دې او په دې لت کښې قصدا کتل گویا د علمی او د 
شرعی مصلحت د وجې نه وو, خو اکثر شارحینو لیکلی دی چه دا وجه بعد ده 

( قوله علی یی ) ددي نه یو ادب دا معلوم شو چه استنجاء په هواره زمکه باندې 
ناسته کولو سره ته دی کول پکار. گيني د مقعد د تلوث ویره ده. پس هم ددي وجی نه امام 
بخار ی په دې حديث باندي باب ترلي دې باب من تبرز على لبنتین. ۱ 

۱ د احنافو د طرف نه د حدیث الباب جوابونه : 

خان پوهه کره چه چونکه واقعه د آبادی ده, په دې وجه حضرات اتمه ثلائه ددې نه په خپل 
مسلک باندي استدلال کړې دې چه د قضاء حاجت په وخت استقبال او استدبار فی البنیان 
جانز دې» صرف په صحراء کښې منع دې» زمونر د طرف نه ددي ویر جوابونه کړې شوي دی 

۱ عموم الدعوی وخصوص الدلیل : یعنی د جمهورو دعوی عام ده چه استقبال او 
استدبار دواره په ابادی کشی جائز دی او د حدیث الباب نه صرف جواز د استدبار 
معلومیریء لهذا دعوی عام او دلیل خاص شو. 

۲: توقف الاستدلال على تقدم المنع : نی وی دوت نهد ام سس یدل پر 
دې باندې موقوف دی چه دا نابت شی جه د منع رو یات ددي نه مقدم دی» او دا نه شی 
ابتيدلي, بلکه کیدې شی چه د منع روایات ددې نه روستو وی 

۳ ترجيح المحرم على المبیح : یعنی هر کله چه په حرام او مباح کښې تعارض راشی 
نو حرام ته به ترجیح وركولي شی, دلته تعارض دې» د باب اول روایات مطلقا په منع 
باندي دال دی, لهذا هم هغې ته به ترجیح حاصله وی: 

۴: ترجیح المحرم على الفعل : یعنی دا روایت فعلی دې اود منع روایت قولی دې قول 
ته په فعل باندي ترجیح وی ۱ ۳ 

۵ الفرق بين عين القبلة والجهة : یعنی اصل ممانعت د عین قبله د استقبال ځخه دې: 
د جهت قبله نه نۀ دې. او دلنه دا کیدې شی چه رسول الله م د جهت قبلي طرف ته خو وو 
خو د عین قبلې نه منحرف وو. 

۷ المعتبر الاستقبال بالفرج دون الصدر» یعنی دلته استقبال بالفرج معتبر دې نه 
استقبال بالوجه نو کیدې شی چه د رسول ال / سینه او مخ خو دې د قبلې طرف ته وی خو 
د فرج رخ بل طرف ته وی. 

۱ 
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در منضود پشنوشرح سنن ابی دازد ۱۲ اول جلد 


دا نظر فجائی وو ؛ لهذا په داسي 


۷ النطر لفجائی لا بعتد به : یعنی د این عمر 
نظر باندي مسئله رعی نه شی بنا کيدي 
هسی یو جواب دا هم کيدي شی چه د رسول الم فضلات د اکثرو علماء کرامو په نرد 
پاک وو. نو په دې صورت علت د منع نه دې موجود» حاصل دا چه دا د رسول الم 
خصوصیت دې» احقر د رسول الله د فضلات د طهارت په سلسله کښې د حضرت شيخ 
په حکم با ې خه مواداودمذاهب اربعه عبارات فقیهیه جمع کړې وو»درساله شیم الحبیب 
په اخیر کښې دا مضمون په طور د ضمیمه ملحق دې چه خوک کتل غواری اودي گوری 
عن بان بن الي عن تجاهی‌عن جابرنس عب الله قال: "نمی بی الله ی الله له وسلمآن تستفبل 
هلف هبل ان يشب بعم تفيل . 
قرجهه: د جابر بن عبد الله ۶ روایت دې» هغه وائی: منع کړي ده د الله نی لھم د دبنه جه 
مونږ مخ کرو قبلي ته په بولو سره, نو ما اولیدلو مخکښې د وفات کیدو نه یو کال چه مخ 
ئې ورته کړې وو. ۱ 
تفریح: (عن جابر ن عَبْدِ اللّه به 4 سیدنا جاب ره فرمائی چه رسول الهم د استنجاء په 
وخت د استقبال قبله نه منع فرمائيلي وه. خو ما هغوی د وفات نه یو کال مخکښې اولیدل 
چه هعوی مستقبل قبله بول کول. . . ۱ 
۱ د دې حدیث جواب دا دې چه ویر علماء کرامو مثلا ابن عبدالبر ددي حدیث 
تضعیف کړې دې حافظ ابن القيم# په تهذیب السنن کښې ویر په تفصیل سره په دې 
باندې کلام کړې دې او ددي ضعف ئې ثابت کړې دې» او هغوی اوفرمائیل چه په دې کښې 
محمد بن اسهاق زاوی دي لا یحتج به فی الاحکام» او هغوی دا هم فرمائی جه دا د حكاية 
فلل بم ها د قبیل نه دې» په خلاف د احادیث منع چه ویر صریح او صحیح دی» بيا دا 
حدیث دهغې معارضه څنګه کولی شی» خو امام ترمد یک ددې حدیث تحسین کړې دې 
او امام نووی کاله په دې کښې توقف فرمائيلي دې 
اصل کښې د محمد بن اسحق په تعدیل او تریح کۀ ب دی اختلاف دې. په دې کښي خو 
هيخ نشته چه هغه امام المغازی دي. د فن تاریح او سیر امام دې خو په حدیث کښې 
هم معتبر دې يا نه» په دې کښې اختلاف دې شعبه وائی ( هو امیر المومنين فى الحديث ) 
او امام مالک ت۹9 په هغوی باندې سخنه جرح کړې ده» تر دې تې فرمائیلې دی چه ( دجال 
او یش سر ۱ عینی د هغوی د ثقاهت قائل دی» او هغوی د 
مرو ء درامو نه هم داز ی دی او هم دغه شان شبخ ان | در مائی : 
(ثقة ثقة ). والله اعلم. 3 ٍِِ یت کت ی تن 


2 
7 


2 
40 


u 


۹ سنن الترمذي الطهارة )٩(۷‏ سنن ابن ماجه /الطهارة ۱۸ (0۳۲۵» (تحفة الأشراف: ۲۵۷4)(حسن) 


UC‏ | ۷1 ۷ ۷ ۲۳۸۲۱۲۸4 ۲۲ ]۲2۸ ی 


۱ 


درمنضود پشتوشرح سنن ابی دازد و ۱۲ اول جلد 
__—_- س 
د مسلک احناف وحه الترحیح : 


د منع روایات کوم چه په اول باب کښې تیر شوى دی» کوم چه د احنافو مستدل دی هغه 
ټول په ټوله فولی دی او په دې باب کښې مصنف هټګ صرف دوه روایات ذکر کری دی او 
هغه دواره فعلی دی. د ائمه د نه سره یو روایت قولی هم دې» کوم چه په مسند احمد او 
ابن ماجه کښې دې چه دهغي سند داسي دي, (عن خالد بن ابی الصلت عن عراک بن مالک 
عن عانشة 4 مضمون دهغې داسی دې چه عائشه ا فرمائی چه د رسول الله مخکنسی د 
داسی خلقو ذکر اوکری شو شوک چه د قضاء حاجت په وخت کښې استقبال مکروه گنری تو 
رسول لْعل اوفرمائیل ( استقبلوا مفعدتیالقبلة ) چه که داسي وی نو بیا زما د قضاء 
حاجت د محل رخ دې د قبلې طرف ته کړې شی» دا حدیث په بیهقی او دارقطنی ک: دې» 
امام نوو ی په شرح د مسلم کښې ددي تحسین کړې دې» زمونر د طرف نه ددي جواب دا 
دې چه خالد بن ابی الصلت مجهول او ضعیف دې لکه چه په کنب رجال کب دی» بله دا 
چه د خالد سماع د عراک نه ثابته نه ده هم دغه شان د عراک سماع د عائشې نه ثابت نه 
ده» کما قال البخاری واحمد» لهذا دا د هغه احادیث صحبحه په کومو کښې چه مطلقا 


باب کی اتف عنن ااج 


ت 


باب دې په بيان دڪيفيٽ د ځان نکاره ڪولو کی په وخت د قضاء حاجت 
]دتا ربن خر لتا وکين ن الام عن رج ع ای مر آن ای صلی الد عد [ 


ولم گان ٳڏا راد اه ارم ويه ی يدون رض" قال و ڌاود: روا عب امن هن 
I‏ ۳۳۰ و م ۳ 7 ۳ ۰ 3 ور و و و ام fot (ae‏ و و مرو 
لای عن آلس بن مالك وهو ضویف قال ابو یی ری َو د بن ولیہ حدتتا کرو بن عو 
یبن السلاوبه. 
ترجعه: د این عمر یفینا نبی م وو چه کله به ئې اراده اوکره د قضاء 
حاجت نو نه به ئې اوچتوله خپله جامه تردي چه ز مکی ته به نزدي شو 

تفریح: په دې ترجمة الباب او حدیث الباب کښې یو نهایت لطیف ادب بیان كري شوي 
دې. او دا ادب په بو قاعده باندې متفرع دي: هغه دا جه ( الضروری يتقدر بقدر الضرورة ۵ 
چه کوم کار د مجبورئ او ضرورت د وجې نه اختیار کړې شی هغه په قدر د ضرورت 
اختیارول پکار دی, هم دا ډیره احوط طریفه ده نو هم ددې سلسله دا باب دې چه انسان 
بیت الخلاء ته تلو سره د قضاء حاجت دپاره د بدن نه کپړه لري کری او عورت ښکاره کری 
نو دا کپره لري کول او کشف عورة په تدریج سره د ضرورت مطابق کول پکار دی» ناخاه 


۳7 نه روایت دې» 


۹ تفرد به ابر داود» (تحفة الأشراف: «(AoAY A4۲‏ وقد آخحرجه: سن الترمدي الطهارة ۱۰ (4£()› سنن الدارمي /الطهارة 
CAT)‏ (صحیح) 
س سسس 
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ذرمنضود پشتوشرح سنن ابی دازد ۱۳۹ اول جلد 
سس سسس 


پوره د نه دی لري کول پکار. پس په حدیث الباب کښې دی چه رسول ال به چه کله 
د قضاء حاجت اراده فرمائیله نو خپله کپړه به ئې نه اوچتوله تر څو چه به زمکي ته نزدي 
شوې نه وو. 

فقهاء کرامو لیکلې دی چه بغیر د ضرورت نه تعری او کشف عورت په بواخي 
والی «خلوت کي هم جائز نه دي, لکه چه امام نووی او علامه شامی ددي تصریح کړې ده 

( قال بو داود را عَبد السلام بُنْ زب ( ددې حدیث د سند مدار په اعمش باندي 
دې» د اعمش دلته دوه شاگردان دی» وکیع او عبدالسلام. د مصنف بل مقصود د تلامذه 
اعمش اختلاف بیانول دی, اختلاف دلته په دوژ طریقو سره دي, اول دا چه د وکیع په 
روایت کښې اعمش او د صحابی ترمینخه د يو رجل مبهم واسطه ده به خلاف د 
عبد السلام د روایت چه هلته د صحایی او د اعمش ترمبنخه واسطه نشته. دویم اختلاف 
دا دې چه وکیع ددي حدیث راوی صحابی ابن عمر لا ګرځولې دي. او عبد السلام 
انس ا او ددي نه پس مصنف یله د حدیث ثانی په باره کشی فرمائی وهو ضعیف. 

د ضعف ظاهری وجه دا ده چه د اعمش سماع د انس نه ثابت ته ده» لهذا يه دې 
سند کښی انقطاع ده او په اول سند کښې واسطه موجود ده خو واسطه د رجل مبهم ده په 
دې وجه هغې کښې هم ضعف راتلل پکار دی؟:دهغې جواب دا دې چه کیدې شی چه د 

نفو په نزد به د رجل مبهم مصذاق یو قوی راوی وی هم په دې وجه هغه د خپل ذاتی 
علم په بناء باندې هغه ته ضعیف نه دې وئیلی. اوس دا چه هغه رجل مبهم خوک دې؟ جواب 
د بیهقی د روایت نه معلومیری چه هغه قاسم بن محمد دې» د حافظ ابن حجر آو علامه 
سیوطی؟ دوارو رائي هم دا ده. او د ابن قیم رائې دا ده چه ددي نه مراد غیاث بن ابراهیم 
دي. خو دا په دې وجه صحیح نه ده چه هغه ضعیف دې که دهغي مصداق د مصنف مه به 
نرد غیاث بن ابراهیم وې نو په حدیث اول باندي به ئې هم د ضعف حکم لكولي وې 

دا چه پورته راغلل چه د اعمش سماع د انس نه ثابته نه ده» د جمهورو رائي هم 
دا ده چه د اعمش سماع نه د انس ا نه ثابت ده نۀ د بل بو صحابی و نه. خو په دې کښې 
د ابونعیم اصفهانی اختلاف دې لکه چه منذری ليكلي دی. د هغوی رائې دا ده چه اعمش 
انس بن مالک او عبدالله بن ابی اوفی 4 لیدلې دی. او ددې دواړو نه ئې اوریدل هم ثابت 
دی. منذری وائی دا خلاف مشهور خبره ده 

فانده : خان پوهه کره چه دا حدیث هم په دې دوژ سند ونو سره په ترمذی شریف کښې 
هم دې خو امام ترمذ یاه په دوارو احادیئو باندي د مرسل بعنی منقطع کید و حکم 
لکولی دې چه دهغې وجه دا ده چه د ترمذی په روایت کښې وکیع او د عبد السلام د دوارد 
په سند کښې انقطاع ده. په دوارو خابونو کښې د اعمش او د صحابی ترمینځه واسطه 
ذکر نه ده نو په دې صورت کښې د امام ترمذ یکټ په دواړو باندي کلام کول صحیح شو. د 


نرمذی د سند تقاضه هم دا ده چه دواره دې ضعیف شی 


ا 


UUUIIIIWU VVILII 2۸ ) 


در منضود پښتوشرح سنن ابی داؤد ۷ اول جل 


دس سس ...۰ اه n‏ 
باب‌گراهیةا لڪَلاَمِعِندَا A!‏ 
ڪي 


p2 p2 ء9‎ 
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ټرچهه: روایت دی د ابو سعید نه, هغه وائی: ما اوریدلی دي د رسول الله ل نه هغه به 
ویل نه اوځي دوه سړي چه کوي ډک اودس ماتی چه ښکاره کونکي وي د عورت خپل او 
تفریح:( حَدَتّنی ابو سَعید قال سمغت الخ 6, ( قوله لا َخْرح الرجلان ) ظاهره دا ده جه دا د نهی 
صیغه ده» لهذا دادي د جيم په کسرې سره اولوستلي شی»اوکه مضارع منفی ورته اووئیلې 
شی نو بیا به مرفوع وی» « يَضْرَانِ اب ) ضرب الغائط کنایه وی د قضاء حاجت نه 
د حدیث الباب مضمون دا دې چه نه دی پکار دوه کسانو له چه هغوی دې پو خاني د قضاء 
حاجت دپاره لار شی. او بيا د قضاء حاجت په وخت و بل ته عورت ښکاره کری. او خبرې 
هم کوی. ځکه چه الله پاک په داسې کار باندې سخت ناراضه کیږی» د این ماجه په روایت 
کښې په دې حدیث کښې د (ینظر احدهما الى عورة صاحبه ) زیادت دې. 
عند قضاء الحاجة او کشف عورت عند الآخر باندي مرتب کولې شی» په دې کښې زیات 
سخت څیز کوم ته چه حرام وئيل پکار دی هغه کشف عورة عند الاخر دې» ا 
مسئله د خبرو کولو نو دا مکروه تنزیهی ده, خو علامه شوکانی ددي حديث د لاندې لب 
چه ددی حدیث مقتضی دا ده جه د قضاء حاجت په وخت کلام کول حرام وی, خکه چه مقت 
یعنی د شدت بغض وغضب ترتب صرف په مکروه یز باندې نه شی کيدي, خو د هفوی دا 
استنباط صحیح نه دې لکه جه مونر بیان کړه یعنی کوم حکم چه په دوه بیلو بیلو کارونو 
باندی مرتب کیری هغه بل بیل په هر یو باندي خنگه مرتب وثيلي کېدې شی دا حبره 
فرت به‌سلال که ده 
وه ردو لب کر ن عفار ) ددي ځائې نه مصنف 19 ددي حدین 
۱ به سند کښې چه کوم علت غامضه خفیه دې هغه ظاهروی. علماء کرامو ليکلي دی چه په 
ابن ماجه/الطهاز : ۲ (۳2۲. (تحفة الأشراف: 6۳۹۷)؛ وقد آخرجه: مسند احمد (۳۷۲) (صحیح لفیره) 
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در منضود پستوشرح سفن ابی دازد ۱۷۸ اول جلد 
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E aaa ar Tr‏ وین 
معرفت علل یعنی په اسانید کښې چه کوم باریک او پټ نقائص وی دهغې معلومول د علم 
حدیث د انوا : نه یو نو ع دې» د معرفت علل مطلب دا د چه د یو حدیث سند په ظاهر 
الوافع په هغه سند کښې یو باطنی بیماری ده په کوم باندي چه ددي فن لوئي امامان 
بیماری په دې سند کښې کوم چه مصنف #8 بیانو غواری, دا ده جه دا حدیث د یحیی بن 
ابی کثیر نه د عکرمه نه علاه بل چا مسندا نه دې روایت کری. پس د یحبی بن ابی کثیر 
دویم شاګرد امام اوزاعیی9ه دې هغه دا حدیث په خاتي د مسند مرسلا روایت کوی د 
هغوی روایت په بیهقی کي داسي دې» ( عن الاوزاعی عن یحبی بن آبی کثیر قال قال رسول 
الهم ) اوگوری دا حدیث په دې طریق سره مرسل دې ځکه چه صحابی دلته نه دې ذکر 
شوې نو حاصل دا شو چه بعض راویان دې حدیث لره مسندا او بعض مرسلا نقل کوی. او 
دا هغه اضطراب دې چه دهغې په وجه باندې په حدیث کښې ضعف راغلوء او په دې 
اضطراب پاندي اطلاع ښکاره ده چه په تتبع د طرقو سره اوشوه» د مصنف ټک په ذهن 
کښې چونکه نور طرق وو په دې وجه ئې دا مسئله معلومه کړه او تنبیه ئې اوفرمائیله 
و 6 ر مس وس رو ۵ 
باب ایردالسلاموهوییول 
باب دې په بیان ددي کي چې ايا جواب د سلام ورکولي شی په حالات د بولو ڪولو کی ؟ 

دا ترجمه زمونږ په نسخه کښې هم دغه شان ده, لهذا دلته به حرف استفهام محذ وف منل 
پکار وی او په بعض نسخو کښې حرف استفهام مذ کور دې داسي, ايرد السلام وهو يبول 
یعنی که بو سري متيازي کوی او بل هغه ته سلام اوکړی نو په دې حالت کښې به د سلام 
جواب ورکوی او که نه؟ د حدیث الباب نه معلومه شوه چه په داسې حالت کشی جواب نه 
دی ورکول پکار. او وجه ددي ښکاره ده چه دا حالت د کشف عورت حالت دی. وذ گنف 
عررت په حالت کښې مطلق خبرې کول هم مکروه دی. لا پاتې خو سلام او ذکر الل که 

روسو جواب ورکری نو دا د هغه تبرع او احسان دې واجب‌نه‌دی 
۱ څنګه چه جواب د سلام په دې حالت کښې مکروه دی خپله سلام کول هم مکروه 
دی اوس دلته مناسب دی چه دا معلومه شی چه په کومو حالانو کي سلام کول مکرو 
می. پس خضرت پۀ بل کښې دا مطنون ۵ در عختار ته تقل کري دي: کیم چه پد نظ 
د ستونکود مهولت وپارههفهاشعار دلتهنقل کول 
سلاك کر وة علي من متسمم :ون يما آندي سود 


۳ ی ر ر له 9 0 
مکرّر فقه جا لقضانه :::::: ون بوا في PET‏ 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۱۷۹ ادن 
نا __سسرجیِ»*»«»*۰«""" ل 


من این مر فال: "مررجل عل اس صل الله له وس وهو يبول َيه ذم برد عیقب 
یرفن ای صل الله لهه سم مر لدع اج لام 
ټرچهه: د این عمر رل نه روایت دې» هغه وائی: تیر شو یو سری په نبي #۶ باندي او هغه 
متيازي کولي» نو سلام ئې واچولو په هغه باندي نو جواب ئې ور نه کړو. 
تغریح: قوله:( حذلنا غنمان رابو کُر مر رج الخ ) د وراندي حدیث نه معلومیری چه 
مهاجرین قنفذ سلام کړې وو نو کیدې شی چه دا رجل مبهم هم هغه وی او کیدې شی چه 
ابوالجهیم بن الحارث وی لکه چه د مشکوة په روایت نی د هعوی د نوم تصریح ده» او د 
بوالجهیم روایت په ابوداژد کښې هم په ابواب التیمم کښې راروان دې او كيدي شی چه 
بل خوک وی قطعی طور سره تعیین نه شی کیدلی چه دا خوک دی؟ خو د هغوی په تعیین 
نه کیدو باندي په روایت باندي هیخ اثر نه پریوخی. ۱ 
حاصل دا چه دا صحابی په رسول اللهتګ م باندي ورتير شو په داسی حال کښې 
چه هغوی اودس ماتی کولو هغوی رسول اللهتا ته سلام اوکرو نو هغوی د سلام جواب 
ورنکرو ددي روایت نه خو هم دا معلومیری چه رسول الله د سلام جواب ورنکرو» په بل 
روایت کشی دی « نم رد ی الرجُلٍ اللا ) که دواره بیل بیل واقعات وی نو هیخ اشکال 
پکښې نشته او که يوه واقعه وی لکه چه د حضرت سهارنپوری رجحان دې طرف ته دې نو 
په دې صورت کشی به د ( فلم برد 6 معنی دا وی چه فورا ئې جواب ورنکرو. بلکه بعد 
سجن ۳ 
بوه مسئله دلته دا ده چه استنجاء بالحجر کونکی ته سلام اوکری شی نو هغه 
جواب ورکولی شی او که نه. نو په دې کښې اختلاف دې په عرف شذی کښې دا لیکلې دی 
چه د حضرت کنگوهیی رائي دا ده چه جواب ورکول جائز دی» او د مولانا مظهر نانوتوی 
رائی دا ده جه جائز نه دی. 
( قال أو داژد وړ غ ان عر وق ځان پوهه کړه چه په ی ي ر ور مر 
وایت لا ذکر فرمائیلی دې هغه هم د ابن عمر دې» اوس دلته چه د ابن عمر 
ریق کر کویهفه را هراب تم کښې زاون دي او دمص په 
کلام کښې په غیره سره د ابوالجهیم روایت طرف ته اشاره ده او دا روایت هم په ابواب 
التیمم کښې راروان دې» خو په بذل کښې حضرت د عنده مصداق ابن عباس 46 لره ليكلي 
دې» خو واضحه د وی چه وړاندې په ابواب التیمم کښې د ابن عمر ## د روایت نه علاوه 
بل کم روا یش وان دي» هعه د ابو الجهیم دي» د ابن عباس 49 نه دی. 
اوس پاتې شوه دا خبره جه د مصنف وله ء ض په دې کلام سره خه دې» نو په دې 
{ زر ۳۷۰(۲۸ سنن اترم و 4(۷ الاستنذان ۲۷۲۰(/۲۷)» سنن النساتي /الطهارة ۳۳ 
ee ar CA‏ تیصو ور پچ ا (حسن) 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۱۳ اول جلد 


کښې دوه احتمالونه دی» یو دا چه ن دا وئيل غواری جه په د روایت کہ 
اختصار واقع شوې دې» نور روایات کوم چه مفصل دی, په هغې کښې دا دی چه رسو 
الله د تیمم نه پس جواب ورکړو.دویم احتمال په غرض دمصنف کښې دادي چه ددې 
روایت نه خو دا معلومیری چه رسول الل تلا د سلام جواب ورنکرو. خو په يوه بله موقع 
باندې چه کله هم دا خبره راپیشه شوه نو رسول الل ايم د سلام جواب د تيمم کولو نه پس 
ورکرو . گوبا قصې متعدد دی. 

د عبادات فائتة لا الى خلف دباره د تيمم جواز : 
( قوله : يملع رَد عَلّی الرجْلِ السْلاغ ) د متیازو نه د فارغیدو نه پس د سلام جواب ورکول 
جائز دی» خو جونکه په سلام کد د الله پاک ذکر دې او ذکر الله په طهارت سره افضل دې 
نی وجار مرل ال فور یی گزنی سره دسلا چر اپور گر 
د دې نه امام طحاو یله اسندلال کړې دې چه کوم عبادات فائتة د لا الی خلف د قبیلی نه 
وی» یعنی د کومو عباداتو د فوت کیدو نه پس چه قضاء نشته» مثلا صلوة الجنازة» صلوة 
العیدین, دهغې اودس کولو سره د ادا کولو پهصورت کښې که د فوت کیدو ویره وی نو د 
اوبو په موجودگی کښې فورا تيمم کولو سره هغه عبادات ادا کولی شنی. دا د احنافر 
مسلک دې» ائمه ثلائه ددي قائل نه دی» هم په دې وجه امام نوو ددې حدیث توجیه 
داسې کړې ده چه د رسول الله م دا تیمم کول د اوبو دنشتوالی د وجې نه وو خو دا خېره د 
ظاهر خلاف ده ځکه چه دا د مدینی واقعه ده» او پهآبادئ کن 


نسی خو اوبه وی . 
[])حدَ محمد بای دنا بلاغ حَدْتنا سيد عَن فده عن الس عن ینب 


مراب سامان»عن اما جر یی هه لب ص لاله وم ینوی فس للع 
اى تاره ال کرت آن لول لاعی طبر وقال:عی طبار" 

ترجمه: د مهاجر بن قنفذ نه روایت دې» دغه راغی نبي م ته او هغه متيازي کولې نو 
سلام ئې اوکړو هغه ته» نو جواب ئې ورته ورنکرو تردې چه اودس ئې اوکرو. بيأ ئې 
اعتذار پیش کرو هغه ته» نو وئې وثیل: پقینا ما بد گنرل چه د ال تعالی کر اگم ماکرپ 
پاکی باندي. او بايي اووئیل: د طهر په خاني باندي طهارق. 
تفریح: فوله:( حذلا مُحفد بن الفکلی.... وهو ټول فسَلم له ) روایات په دې باره کښې 
مختلف دی» چه رسول الله م ته په کوم حالت کښې سلام کړې شوې دې» ددې حدیث نه 
معلومیری چه د عبن بول کولو په وخت کړې شوې دې» د نسائی په روایت کښې هم دغه 
شان دی, ( وهو ببول 4 او د مسند احمد په روایت کش, ( کان يبول او قد بال )به شک د 
راوی سره دې» خو په ابن ماجه کښې دی, ( وهو یتوضا ) بعنی د اودس کولو په وخت ئې 


صنن النساتي /الطهارة ۳۶ (۳۸)ء سنن ابن ماجه /الطهارة ۲۷ (۲۵۰), (تحفة الأشراف: ۱۱6۸۰)» وقد اخرجه: مسند 
احمد (۸۰/۵ سنن الدارمي الاستتذان ۱۳ (1۲۸۳)(صحیح) 
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سلام کړې دې» اوس يا خو به دا د أبن ماجه روایت مرجوح اوګرځولې شی چه د اکثرو 
روایاتو خلاف دې» يا دې هغه توجیه اوکړې شی کومه چه حضرت سهارنپور ئ په بذل 
کښې د شیخ شاه عبد الغنی صاحبمل نه نقل فرمائیلی ده» هغه دا جه راوی دلته د 
استعارې نه کار اخستلي دې چه مسبب وئیلو سره ئې سبب مراد کړې دې یعنی سبب 
الوضوء وهو ابول 
( قوله : ای گرفت ان دک الله عر وجل إلا على طهر 4 رسول هار ارشاد فرمائی جه ما 
بغیر د طهارة نه د الله پاک نوم اخستل غوره او نه ګنړل» ځکه چه سلام د الله پاک په نومونو 
کښې یو نوم دي؛ په قرآن کریم کښې دى ( لا له لا هُوّ الْمَلِكُ الْفذوس السلام الْمُؤْمِنْ الاية ) 
او په الادب المفرد کښې د انس« حدیث دې مرفوعاء ( السلام اسم من اسماء الله تعالی ). 

دلته بو اشکال دا واردیری چه د رسول اتلام دا ارشاد د هغه حدیث عانشه چا 
خلاف دې کوم چه وړاندې په بل باب کښې راروان دې ( کان یذکر الله على کل احیانه ) په 
ظاهر کښې تعارض معلومیری؟ ددي ځو جوابونه كيدي شی. ۱: حدیث الباب په اولویت 
باندي محمول دې» او د عائشې ا حدیث په جواز باندي. ۲: د عانشي ا په حدیث کښې 
د ذکر نه مراد ذکر قلبی دې او دلته ذکر لسانی فلا منافاة. ۳: على کل احیانه. کښې احیانه 
ضمیر رسول اللهعم ته راجع نه دې» بلکه د ذکر طرف ته راجع دې او معنی به دا ویء کان 
پذکر الله عزوجل فی احیان الذکر یعنی هغه ټول اوقات چه په هغې کښې ذکر مناسب دې» په 
هغې کښې به رسول الهم ذکر فرمائیلو په دې صورت کښې هیځ اشکال پاتي نه شو. دا 
جواب علامه سندهی کړې دې. ۱ 

دلته یو بل اشکال دا دې چه د بیت الخلاء نه د وتلو په وخت د رسول الهم نه 
بعض دعاگاني منقول دی او ظاهره ده چه هغه دعاگانی به بغیر د طهارت نه لوستلي شی» 
او د حدیث الباب نه په حالت غير طهارت کښې د ذکر الله کراهت معلومیری؟ ددي جواب 
۳ دې چه د اذکارو دوه قسمونه دی؛ پو اذکار مطلقه چه په هغې کښې د خه خاص وخت 
تعیین نشته, دویم اذکار مخصوصه موقتة چه په هفي کښې د یو خاص وخت تعین 
ملحوظ وی» پس د اذکار مخصوصه موقتة دپاره ضروری ده چه په هغه اوقاتو کښې 
اولوستلې شی که طهارت وی او که نه وی؛ او کوم اذکار چه مطلقا دی د هغې دپاره به 
البته اولی دا وی چه په طهارت سره وی 
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باب فی لجل یلک رال ای على غذر طبر 
۳ د الله ذڪر کوي بغير د پاکی نه 
[۸]( )دتا حمل بن ال ابن ابی راید عن 
عن غروة.عن عَاَنْقَة‌قالث: "گانرسول‌الله‌صل الله عَلیه 
ترجهه: د عائشے , فقا نه رواں EF‏ ل الله م جه د الله ذ ر 
نمه: رو بت دې» هغي وئیلی دی وو رسو 5 ذکر به ئې 
کولو پهتولوحالاتو کي 
تغریح: د مصنف مه عادت دا دې چه هغوی کله کله داسې هم کوی چه د باب په اخیر کد 
که یو داسې روایت راشی چه دهفی خلاف بل روایت وی نو مصنفهیګ دا مخالف باب 
فورا په بل روایت کښې ذکر کوی چه هغه روایت لره ملحوظ ساتلو سره دهغی جواب 
باندې سوچ اوکړې شی. پس دلته د تیر باب په اخیر کښې د رسول الله۸# ارشاد نقل شر 
(انی کرهت ان اذکر الله ) حال دا جه د عانشي )ا روایت دهغې خلاف دې» په دې وجه 
مصنف یله دا باب قائم کرو او د عائشې ها حدیث ئې ذکر کړو» گيني ظاهره ده چه ددې 
ترجمة الباب تعلق د سیاق او سباق چه کوم ابواب شروع دی یعنی ابواب الاستنجاء سره 
نشته» په دې باب کښې مصنف ول چه کوم حدیت ذکر فرمائیلی دې په دې باندي کلام په 
تیرو ابوابو کښې تیر شوي دي. 
iss Fos, o, r” 4‏ ر 
باب اڪاو يڪو ن فبه کر لیخ به القَلاءَ 
في کې د الله ذعکر وي چې ننویستلی شي بیت الخلاء ته 
ار ماي کي بقل عض ڪن هتام ڪي اي ڪريم ڪن الزهري ڪن لس فال کان 
الى صل الله عليه وس ال ا ابر 
جرج عن تاد بن سخیه عن ره عن ین الب 


۵ : ی»عر 
ی 
۱ الله عَلیه وس ال خاتما ین ورق تم لاه 
2را و۶ ۷ و 2 ۳۳ ort‏ 
والوهم فیه من قمام ولم بروه | لاهماس 
ترهحهه: د انس rt‏ نه روایت دې» هغه وائی: وو نبی م چه کله به داخل شو بیت الخلاء ته 
نو کیخودله به ئې گوتمه خپله. 
ټشریح: د اداب استنجاء بیان شروع دې» مصنف هټ فرمائی چه ددې ټولو ادابو نه یو ادب 
دا دې چه که جا ګوتمه اچولې وی چه په هغې کښې د الله پاک يا د رسول الم نوم وی نو 
هغه دې بیت الخلاء ته د تلو نه مخکښی بهر کب: دلې شی. 

پس په حدیث الباب کښې سیدنا انس اه فرمائی چه رسول اه به کله هم بیت 
a a‏ مکی E o ARA‏ 
): صحیح البخاري ۷ ذان ۱٩‏ (۱۳۳) تعليقًاء صحیح مسلم /الحیض ۳۰ (۳۷۳)» سنن الترمذ ات ۹ »)۳۳۸٤(‏ سنن 
ابن ماجه /الطهارة (١‏ )ء (تحفة الأشراف: ae ay e aS «(TY‏ 


" سنن الترمذي/ اللباس ٠١‏ (۱۷۳)» الشمائل ۱۱ (۸۸)ء سنن النساتي الزينة ۵۱ (١١۵۲)ء‏ سنن اين ماجه #لطهارة ٠١‏ 
(۴۰۳) (تحفة لاأشراف: ۱۲ ۱۵)» وقد اخرجه: مسند احمد (4۹/۳ ۰۱۰۱ ۲۸) (منكر) 
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IEEE‏ 
موی په ر ۳۲ رسود اله ليجلي شوي وو. په دې کښې د گوتمی هی 
تمص نشته. بلک هر عفد شیز یا اغد چ ې > ال پا وک ری 
وو. مثلا دراهم او دنانیر سره به هم دا معامله کولې شی بلکه که د ذکر الله نه علاوه مطلق 
حروف هم په هغې کښې لیکلی شوي وی که هغه هر خنکه وی نو بيا به هم داسې كولي شی. 
ځکه چه حروف د الله پاک د م او داسماژ ماده ده په دې حیثیت سره ق حروف هم 
قابل احترام دی لکه چه حضرت سهارنپور ی٤‏ په بذل کښې لیکلی دی 
دلته یو طالبعلمانه سوال پیدا کیری هغه دا چه مصنف هی فرمائی : ( باب الخاتم یکون فیه 
ذکر لله ) په خاتم کښې ذکر الله کوم دې» ذکر خو د ذاکر صفت دې او د هغه سره قائم دې؟ 
ددي جواب دا دې جه دلته د ذکر نه مراد هغه الفاظ دی کوم چه په ذکر باندي دال دی» په 
دې باندي هم هغه اشکال واردیری چه الفاظ خو د لافظ په ژبه کښې دی, نه په خاتم یا 
کاغذ کښ؟ بيا به هم دا وئيلي شی چه د الفاظو نه مراد زمونر هغه نقوش او د حروفو 
شکلونه دی کوم چه په الفاظو باندي دال دی» خان پوهه کره چه نقوش په الفاظو باندي 
دلالت کوی او الفاظ په معانی باندي نو گویا دري خیزونه شوء نقش, لفظ, معنی, حاصل 
د کلام دا چه د ذکرالله نه مراد ما یدل علی الذکر دې او ما یدل علی الذکر دوه دی» یو بغیر د 
ایکا ار يب رشاو هد شین 
د رسو ات خاتم مبارک د دول دپاره نه وو بلکه هغه د هغوی مهر وو په هغې باند د 
هغوی نوم مبارک لیکلې شوې وو. او د مهر په طریقه باندې به هغه په خطونو باندي لګو 
شو» ځکه چه کله رسول اللهام غير مسلم بادشاهانو ته د دعوت الی الاسلام د خطونو لیرلو 
اراده اوفرمائیله نو هغوی ته عرض اوکړې شو چه د بادشاهانو دستور دې چه هغوی غير 
مختوم لیک نه قبلوی. چه کله د باقاعده مهر سره هغوی ته لفافه یا خط اورسیری هغه اخلی 
نو ددي ضرورت د لاندې رسول اه په دې موقع باندي دا خاتم جور کړې وو. 

دلته دا پیژندل هم ضروری دی ځکه جه ددې به روستو ضرورت راخی چه رسول 
ا په شروع کښې د سرو زرو ګوتمه جوره کړې وه. صحابه کراموقل هم د رسول 
ال په اتباع کشی د سرو زرو ګوتمه جوره کره. خو بیا رسول اللهم دا د سرو زرو 
گوتمه ناخوشه کره او گزار د کړه» او دوباره رسول ال د سپینو زور خاتم جوړ کرو او 
هم هغه ئې بیا تر مرګه پوره ستعمالوله. د رسول الله د وفات نه پس خلیفه اول او د 
هغوی نه پس خلیفه ثانی او د هغوی نه پس خلیفه ثالث ته هغه راورسیده. بيا د خلیفه ثالث 
د لاس نه وتلو سره هغه په څه طریقه بثر اریس کښې چه د مدینې طيبي مشهور کوهې دې 
هغې ته غورخیدو سره ورکه شوه؛ سره د ویر لټون نه ورته ملاؤ نه شوه د علما ر ر ر 
ده جه د سیدنا عثمان ا په خلافت کښې چه کوم اقات E N‏ 1 
کتابونو کښې معروف او مشهور دی» ددې مبارکې ګوتمې د ورکیدو نه پس 
اوشو, معلومه نه ده چه په دې ګوتمه کښې خه راز وو او څومره برکتی وه 
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دلته يوه خبره دا هم آوپیژنی چه ددي صحیح صورت حال هغه د کم که پورت 
ذکر شو» خو په ابواب الخاتم کښې یو روایت راغلی دې چه دهعی په سند سبسي ر وی مام 
ای EEN‏ بر ی KA bY‏ سپینو زرو خاتم جور 
کرو. خو په ابواب الخاتم کښې یو روایت راغلې د چه دهغې په سند کښې راوی امام 
زهر یګ دې» د هغوی په روایت کښې دی چه رسول الل خاتم فضة جوړه کړه او پيا نې 
هغه ناخوښه کولو سره اوغورځوله»ء د جمهور شراح او محدئینو رائې دا ده چه دا د زهری 
وهم دې» رسول ال تلام د سپینو زرو نه بلکه د سرو زرو خاتم غورخولی وو. لکه په شروع 
کي تفصیلا تیر شوې دی او بعض علماء کرامو د زهری د روایات یو توجیه هم کړې ده 
کومه چه به په خپل مقام باندې راشی» دلته ټول خیزونه تبعا راغلل. 

د حدیث الباب په باره د محدئینو اختلاف رائي : 
(قال ۳1 داد هَذا دی کر ) دا قال ابوداؤد ډیر اهم دې او ډیر تفصیل هم غواری» او 
مصنف م9 چه کومه دعری كري ده هغه مختلف فيه ده. د ټولو حضراتو دهغې سره اتفاق 
نشته» حضرت په بذل کښې په دې باندي تفصیل سره کلام کړې دې» د امام نسائۍ ګډ 
رائې دا ده چه دا حدیث غير محفوظ دې» او د امام دارقطن یه د کلام نه معلومیری چه دا 
شاذ دې» ځکه چه په دې کښې هغوی د اختلاف رواة ذکر کړې دې ددې بالمقابل امام 
ترمذ ییا ددې حدیث تحسین فرمائيلي دې او ورسره ئې ورته غریب هم وئيلي دې» اوس 
گویا امام ابوداؤدټ یو طرف ته شو» بل طرف ته امام ترمذ یګ د دوارو رائی مختلف 
دی» حافظ منذر ۍک په دې مسئله کښې د امام ترمذ یټ سره دې» د مصنف ټی ملګرې 
نه دې هغوی وائی چه ددې راویان ثقات او اثبات دی» او زمونږ د حضرت سهارنپور یک 
ميلان هم د امام ترمذ یی د رائې طرف ته دې» د حضرت د مصنف هټ ددي رائې سره 
اتفاق نشته چه دا حدیث منکر دې. 
د مصنف الا د دعوي ثبوت او په هفي نقد : 

(ولما غرف عن ان نج 6 په دې سره مصنف ۀڅ په خپله دعوی باندي دلیل قائموی» 
یعنی د نکارت وجه بیان فرمائی؛ خان پوهه کره جه د حدیث منکر مقابل ته معروف وثيلي 
شی. هم په دې وجه مصنفټټاله دلته منکر کوم چه مقابل د معروف دې دا په خپل قول 
(وانما یعرف ) سره بیانول غواړی» د مصنف یله د دلیل حاصل دا دې چه ددې حدیث په 
سند کښې د همام راوی نه دوه وهمونه شوي دی, د پو تعلق د سند سره دي او د بل د متن 
سره» په سند کښې هغوی دا کړې دی چه د ابن جریح او د زهری ترمینخه چه کومه واسطه 
وه یعنی زياد بن سعد هغه ئې پريخودلي دې» او دویم وهم د متن سره متعلق دې هغه دا چه 
اصل متن ددې سند هغه نه وو کوم چه همام ذکر کرو بلکه هغه دې کوم چه د ابن جریج نه د 
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5 عاو نور راویان نقل کوی»ر) چه دهفي الفاظ دا دی ( ان اللبی نریم اتخذ خاتما من 
ورق ثم القاه ) نو گویا د همام نه دوه وهمونه شوې دی» یو ترک واسط او یو تبدیل متن چه 
په ځائې د هغه متن ئې بله خبره ذ کر کړه او وې وئيل ( کان النبی تلهم اذا دخل الخلاء وضع 
خاتمه ) دا خو هغه خبره ده کومه چه مصنف یله کړې ده 

او دویمه وله کومه چه دې حدیث ته صحیح وائی لکه امام ترمذیکا. حافظ 
منذری اا او حضرت سهارنپوری ټم هفوی داسې فرمائی چه په دې حدیث باندي د 


ابن حبان رائې ده. هغوی هم داسې فرمائی چه دا دواره بیل بیل حدیثونه دی د یو متن 
و دې ( اذا دخل الخلاء وضع خاتمه 4 او د دویم متن داسي دې ( اتخذ خاتما من ورق ثم 
لقاه 4 د هر یو سند بیل بیل دې» په اول کښې د زياد بن سعد واسطه نشته, په دویم کښې 
شته. r‏ اج سره حضرت سهارنپوری:۹/6 فرمائی چه دې حدیث ته مدلس وئيلي 
کيدي شی خحه چه په دې کښې ابن جریج راوی مد دی ۱ 

انی ته معروف خنکه اووئیلو حال دا چه مشهور عند المحدئین دا ده چه په دې کب 
زهری ته وهم شوي دې چه رسول الام د سپینو زرو خاتم غورخولي وو, او دا خبره نة 
کړې شوه کما تقدم تفصیله. 
توجیه لطیف از حضرت کنکوهی : 
دلته حضرت سهارنپور یکا په بذل کښې د حضرت گنگوهییل؟ د تقریر نه يوه ډیره لطیفه 
خبره نقل کړې ده, هغه دا چه د همام طرف ته د وهم نسبت صحیح نه دې» ځکه چه هغه ثقه 


")او هغه راویان دا دی عبداله بن الحارث المخزومي» ابوعاصم» هشام بن سلیمان: موسي بن طارق» لکه چه د 
شروح نه معلومیرری 
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دې» باقی دا چه بيا هغوی دا حدیث دا څنګه نقل کرو کوم چه د مصنف مت په قول 
خلاف معروف دې» دې باره کښې حضرت کنګوهی بک فرمانی غالبا ORA‏ و 
زهری هغه روایت په کوم کښې چه د خاتم فضة د القاء ذکر دې د جمهورو په نزد دې او 
غلطی منسوب کیری د زهری طرف ته نو همام دا سوچ اوکړو چه په څه طریقه د زهری نه دا 
اعتراض لرې کړې شی ځکه چه دا صحیح ده چه رسول الله د سپینوزرو گوتمه نه وه 
غورځولې» نو م د زهری د بیان کړې روایت توجیه او اصلاح دا اوکړه چه د خاتم فضة د 
غورځولو نه مراد دا دې چه رسول الم به بیت الخلاء ته د تلو نه مخکښې دا کیخودله او 
دا چه د القاء متبادر معنی مراد نه ده» په دې صورت کښې به خوک د زهری روایت ته غلط 
اووائی» ددې توجیه په بنیاد د زهری نه اعتراض ختمیږی» والله تعالی اعلم بالصواب. 
د کلام مصنف ی توجیه : 

دا ټولې خبري خو تقریبا هم هغه دی کومی چه حضرت سهارنپور ئ په بذل کښې ليكلي 
دی» د عبد ضعیف رائې دا ده چه د مصنف هتاه د کلام دې دأسې تو جیه اوکړې شی چه دهغې 
به وجه د مصنفول؟ نه اعتراض لري شی هغه دا چه د حدیث منکر تعریف کښې د متقدمینو 
رائي جدا ده او د متاخرینو جداء حضرت سهارنپوریء۹9 چه د تعریف منکر په سلسله کښې 
خه ليكلي دی او بيا ئې چه په مصنف 9و باندي کوم اعتراض کړې دې هغه د متاخرینو د 
رائي مطابق دی او د متقدمینو په نزد د حدیث منکر اطلاق په ما تفرد به الراوی باندی هم 
کیری «) کوم ته چه حدیث شاذ وائی» که هغه راوی ثقه وی او که غیر ثقه» پس د ن4 
مراد هم دلته د منکر نه شاذ دې علی اصطلاح القدماء او په قدماء محدئین کښې امام احمد بن 


حنبل یټ هم دې او امام ابودادیتله د هغوی خاص شاگرد رشید دې» کيدي شی چه هغوی 
دلته منکر په معنی د شاذ اخستلي وی؛ فثبت ما ادعاه المصنف ی والله اعلم بالصواب. 
باب الاستبُرا وی البو 

باب دې په بیان د خان ساتل کې د بولو نه 

د ترجمة الباب تشریح او غرض : 
خان پوهه کره چه استبراء او استنجاء دوه بیل بیل خیزونه دی» فقهاء کرام استنجاء ته سنت 
وائی او استبراء ئې لازم لیکلې ده؛ د استنجاء مباحث او مسائل تبر شوی دی» د استبراء 
تعریف دا دې : طلب البراءة عن بقیة ابل... چه د بولو نه پس چه په مثانه يا د میازو په 


' ) قال الحافظ في مقدمة الفتح في ترجمة بريد بن عبداقه احمد وغيره یطلقون المناكير علي الافراد المطلقة وفي قواعد 
هاوم لدی رق تین رل الع مااع کر رین او اه رین فلا ای عر عاف دی ی 
په سن ۱۸ ه کښې د زیات غور کولوسره ښکاره شوه چه دا توجیه هغه وخت چليدي شوه کله چه 
مصنف په دې باندې صرف د من اطلاق ې وې» خو داسې نه ده بلکه مصنف ددې حدیث مقا 
هم ذکرکړې دې چه هغه نی معروف گرخولی دې او دا حدیث تې د همام وهم ګرځولې دب ر ] 
سياق ددې تقاضه کوی چه دا حدیث دمصنف په نزد غير محفوظ دې» کمامور آي ال »واه اعلی د 
حدا خبره ده چه دجا دمصنف ددي رائې سره اتفاق نه وی فقط. 


N 
UUUIIIIWU VVILII 2۸ ) 


درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۱۳۷ اول جلد 


-- زنب << 
تالق کښي چه کومه فطره پا شی دهعي د اثر نه په نِه طریقه باندي براعت او اطمینان 
حاصلول, دا خو استبراء ده » م ته چه فقهاء کرام لازم وائی» او ترڅو چه دا حاصل شوې 
نه وی اودس شروع کول صحیح نه دی» خو ظاهره دا ده جه د مصنف له مراد دلته د 
استبراء نه عا معنی ده یعنی په متیازو کښې احتیاط کول حتی الامکان دهغې د خان 
ساتلو کوشش کول چه چرته دهغې په باره کښې پې احتیاطی او نه شی که په بدن کد 
وی او که په کپره کښې وی» د روایات الباب مقتضی هم دا ده, گینی د احادیثو مطابقت 
به د ترجمي سره مشکل شی کما لا یخی علی المتامل» او هم ددي غرض په عموم کښې به دا 
هم راشی چه بول جالسا پکار دی نه قائما. خکه چه کوم احتیاط او حفاظت چه په بول 
اس ید هیده ی کاس او تیه قرية اي یزان تلو سره مصنف له 
دویم باب باب البول قائما منعقد فرمائیلی دې» اوس په دوارو بابونو کښې مناسبت په‌سَة 
طریقه واضح شو. 

تبیه : ځان پوهه کره چه د جو صفحاتو نه پس پو باب الاستبراء بل راروان دې په 
دوارو کشی په ظاهره تکرار دې» په دفع تکرار باندی به کلام هم هلته کولی شی. 
(]٣[‏ )دنا رهز بن حر 


م و و 


مهوت 


رتو ورو وور 
2 ۰ 
لعله فف عَنیمَا 


ترجمه: د ابن عباس ی نه روایت دي, هغه وائی: تیر شو رسول الله م په دوژ قبرونو 
باندې» نو وئې وئیل: دي دواړو ته عذاب ورکول کیږي» او عذاب ورته نه ورکول کیږي په 
يو لوی شی باندی, هر چه دا دی نو وو چه خان ئې نه ساتلو د بولو نه او هر چه دادی نو 
چغلي به ئې کوله» بيا ئې راوغوښتله يوه لخته د قجوري لمده تو دوه ځاتې ني ړن پې 
ناله کړه په دي باندې بوه. او په دي باندي پوه او وئی وئیل: کیدی شي چه پ شي 
دي دوارو نه تر کومي چه اوچې شوي نه وي؛ وئیلی دي هناد یستتر په ځائې د بستنره 

تشریح: قوله :( م۶ سول الله -صلى الله عليه وسلم- عَلّی قَبْرَبَنٍ ) دلته بحث دا دې چه دا دواړه 
قبرونو والا مسنلمانان وو که کافرء په دې کښې دواره اقوال دی» پس د ابوموسی المدینی 
رائی بالجزم دا ده چه دا غير مسلم وو او ددې تائید د هغه روایت نه کیږی چه په هغې کښې 


IT 3 1‏ لته لفظ دې» چه دهغي معتی دا ده (طلب 
) د استبراء او استنجاء بیان خو پورته راغلو. د E‏ ا 
القاوة بان يدلك المقعد بالاحجار والاصبع عند الاستنجاء بالماء ) یعنی صفائی طلب کول په داسي طریقه چه 
ار 3 نے تن اکاری‌او که اوبه وی نو په لاس سره مفعد اوهر.ی» 
ستنجاء بالحجر کوی نو حجر په مقعد کښې نهر "از en‏ 
مه ار ی ضوء 6۲۱3۱۵۵ ۲۱۸۱۵ الجُنائر ۱۳/۸(۸۸:)۱۳۹۱(۸۱) الأدب 6۳ (۱۰۵۲ ۵۹ (۰۵۵) صحع 
زو ٠:‏ اد مى الطهارة ۵۳ »)۷١(‏ سنن النسائي/الطهارة ۲۷ (4۳۱؛ الجنائز ۱۱7 (۲۰۳۷» سنن ابن 
مسلم /الطهارة ۶ ,) سنن التر ې 
ماجه/لعطهارة )۳£۷(۲٠١‏ (تحفة الأشراف: ۷٤0۷)ء‏ مسند احمد (۲۲۵/۱)» سنن الدارمي /#لطهارة ۱۱ (۳۱۱) (صحيح) 
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ts 
راغلې دی ( هلکا فی الجاهلية ) خو دا روایت ضعیف دې» ځکه چه په دې کښې ابن لهیعه‎ 
راوی‌دی او د این العطار رائی دا ده جه دا قبر والا مسلمانان وو او د بعض روایاتو نه‌هم‎ 
ددي تائید کیږی: حافظ ابن حجر هم دې رائې ته ترجیح وركري ده پس د ابن ماجه په‎ 
روایت کښې دی ( مر علی قبرین جدیدین  او د مسند احمد په روایت کشی دی ( مر‎ 
ببقیم» بل دا چه رسول ال تپوس اوفرمائیلو من دفنتم الیوم ) ددي ټولو روایاتو‎ 
تقاضه دا ده جه دا د مسلمانانو قبرونه وو.‎ 

علامه قرطبیی د بعض اهل علم نه نقل کړې دی چه په دوی کښې یو سعد بن 
معاذ و ووء خو امام قرطبی ب فرمائی چه دا قول صرف د رد کولو دباره ذکر کیدلی شی 
د معتبر کیدو په حیثبت سره نه» حاصل دا جه دا قول صحیح نه دې» د سعد بن د 
واقعه په حدیث کښې بل شان راخی حافظ ابن حجریع9 فرمائی چه ددې دوارو صاحبانو 
نومونه معلوم نه شو, په یو روایت کشی هم د نوم تصریح ملاو نه شوه غالبا راویانو د 
مسلمان د پردې ساتلو د وجي نه قصد | داسې اوکرل. 

د بو بل حدیث نه اشکال او دفع تعارض : 

( قوله هم يُعَدَبَانٍ وما ین فی گییر ) دلته یو اشکال كولي شی هغه دا چه په دې حدیث 
کښې خو د کبیر کیدو نفی کړې شوې ده او یو بل روایت کوم چه په الادب المفرد کښې دې 
په هغې کښې داسي دی چه رسول اله اوفرمائیل ( بلی انه کبیر ‏ اوس په ظاهر کښې په 
دوارو روایتوئو کد تعارض شو؟. جواب دا دې چه د کبیر دوه معني دی, نفی د یو 
په اعتبار سره ده او اثبات د دویمي معنې په اعتبار سره دې» کبیر په معنی د امر شاق او 
گران لکه د الله پاک په قول کښې چه دی ( وانها لکبيرة الا علی الخاشغین 4 مونخ ته کبیره 
وئیلې شوي دې» ددي معنی په اعتبار سره خو نفی كولي شی او مطلب دا دې چه د کوم امر 
د وجې نه چه هغوی ته عذاب ورکولی شی هغه یو داسی کار نه وو چه دهغی نه بچ کیدل 
ګران وو او کوم کبیر چه ثابتولي شی دهغې نه مراد ګناه بیره ده يا به داسې اووئ شی 
چه په دوارو خایونو کښې يو معنی مراد ده یعنی ګناه کبیره خو د کوم چه نفی کولې شی 
دهغې نه مراد اکبر الکباثر دې مطلق کبیره نهء او د کوم چه اثبات کولې شی دهغې نه مراد 
مطلق ګناه کبیره ده» په دې صورت کښې به مطلب دا وی د حدیث چه د کوم کار د وجی نه 
چه هغوی ته عذاب ورکولې شی هغه خه ډیره لوبه ګناه نه وه, اگرچه فی نفسه لویه وه» پا 
دې داسې اووئیلې شی چه نفی ددي دوارو کسانو د اعتقاد په اعتبار سره ده یعنی د هغوی 
په نزد دا کبیره نه وه او په واقع کښې د الله پاک په نزد هغه کار ګناه کبیره وه» وغیر ذلک من 
الاجوبة والاحتمالات. 

وړاندې د حدیث مضمون دا دې چه په دې دوارو کښې د هغه د عذ اب سیب د هغه 
د پولو په باره کب ترک احتیاط دې او د دویم سبب نمامی او چغلخوری ده. د ترجمة 
الباب نه ثابته شوه چه استبراء من البول ضروری ده ګینې په عذاب قبر کښې د اخته کیدو , 
ویره ده» د نميمة تعریف مشهور دې ( نقل کلام الغير على وجه الافساد والاضرار ) جه خپل 
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مینخ کښې د تعلقاتو خرابولو په نیت باندې د یو سری خبره بل ته نقل کول 
"۰ ( قوله م دعا ييپ زطب ) د عذاب حل رسول ال دا اوفرمائیلو چه تروتازه 
خانکه ئې داد ناه او د طبرانی په روایت کښې دی چه صدیق اکبر 2908 خانگه راوړله 
هعه رسو اشم په اوږدوالی کښې ماته کره او په دواړو قبرونو باندي ئې ښخې کړې. 
۱ ( قوله ۱۲ » رسول ال ارشاد اوفرمائیلو اميد دې چه ددې 

یسدنه عذاب کي تلف ری رکه كي رل 

د د نه معلومه شوه چه د خانکو د شین والی په تخفیف عذاب کښې دخل دې. 
اوس په دې کښې د علماء کرامو دوه اقوال دی بعض خو وائی چه بالکل هم داسی ده» شین 
والی لره په دې کښې دخل دې خکه چه په څانګه کښې چه ترخو پور شین والي باقی وی 
هغه د الله پاک تسبیح کوی نو د ذکر او تسبیح په برکت سره به په عذأب کښې تخفیف وی 
( قال الله تمالی وان من شئ الا یسبح بحمده ) بعض حضراتو ليكلي دی چه دلته د څبز نه 
مراد هعه خیز مراد دي چه د حیات خاوند وی او د اونې او د ځانګې حیات دهغې شین 
والې دې پس ترخو چه هغه شنه وی ذکر به کوی دهغې په برکت سره به په عذاب کښې 
تخفیف وی» دویم قول دا دې چه د شین والی او اوچ والی په دې کښې هیځ دخل نشته 
بلکه کیدی شی چه رسول الله تلم د تخفیف عذاب په باره کښې چه د الله پاک نه کومه دعاء 
او سفارش کړې وی هغه هم دې قید سره وی یعنی دا جه یا الله کم از کم ترڅو چه دا خانگي 
بجی ری د ری ار پچ هغوی نه په عذاب کښې تخفیف اوکره یا دا چه 
رسول الهم ورته د مطلق تخفیف دعاء کړې وی خو د هلته نه جواب ملاؤ شو چه تر خو 
پوري تری «تازگی باقی وی په عذ اب کښې به تخفیف كولي شی» والّه سبحانه وتعالی اعلم. 

ویر فوائد کوم چه د حدیث الباب نه حاصلیری : 

د دې حدیث نه خو امور معلوم شو ۱: د عذاب قبر حق کیدل کوم چه د اهل سنت 
والجماعت مذهب دې او محقفین معتزله ددې قائل دی» خو بعض نور معتزله ددې نه 
انکار کوی او په دلائل عفلیه سره ئې رد کوی چه مړې جماد دې هغه ته به د عذاب قبر 
څنګه احساس کیری او هسې هم د مشاهدې خلاف ده» د اهل سنت مذهب دا دې چه دا 
عذاب بدن ته وی او د روح د را واپس کیدو سره اوس که د روح اعاده پوره بدن ته شوې 
دی پا بعض ته کوم چه الله پاک ته شه معلومه ده قاله العینی؛ او علماء کرامو دا هم لیکلی 
دی چه ماشومانو ته په قبر کښې فهم او حس ورکولې شی چه هغوی د الله پاک د نعمت 
مشاهده اوکړی. 

۲:د بول مطلب مطلق ناپاک کیدل که د ماکول اللحم وی او که د غیر ماکول اللحم 
وی» ځکه چه په حدیث کښې ( لا بستنزه من البول ) مطلقا دې که خپل متيازي وی او که د 


e E e 
»که دا په صیغه د مجهول سره وی نو ضمیر به راجع وی د عذاب طرف ته او که معروف وی نو د‎ 
د ضمیر مرجع یا خو الله تعالی دې يا عسیب رطب دې‎ 
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GS‏ ی ات ده جه پول د ماکول اللحم طاهر دی هم دا د 
امام محمد رائی ده. 
امام خطاب یڅ شارح حدیث ددې حدیث نه استدلال کړې دې چه ټول ابوال مطلقا 
ناپاک دی که هغه د ماکول اللحم وی او که د غير ماکول اللحم وی» خو ابن بطال 
مالک ی فرمائی چه دا استدلال صحیح نه دې ځکه چه که دلته ( لا یستنزه من البول ) 
راغلې دې نو په بل ځائې کښې هم په دې روایت کي ( بوله ) راغلې دې او مراد ترې نه 
بول انسان دې» او د انسان بول د ټولو په نزد ناپاک دی. 
د دې حدیث نه دا هم مستفاد شوه چه وضع الجریده علی القبر یعنی د قبر سر ته یو اونه یا 
بوټې يا دهغې څانګه ښخول مشروع بلکه مفید دی» پس امام بخار یه په کتاب الجنائز 
کښې ترجمه قائم کړې ده» باب وضع الجرید علی القبر او بيا ئی په دې باب کښې مرور علی 
القبرین والا جدیث لره ذکر فرمائیلې دې هم دغه شان هغوی په دې باب کي د سیدنا بریده 
بن الحصیب 9 وصیت روایت کړې دې کوم چه هغوی د خپل وفات په وخت کړې وو چه زما 
په قبر باندي دې دوه خانگي ښخې کړې شی, زمونږ په فقهاء کرامو کښې علامه شامی هم 
ددې د جواز تصریح کړې ده» حافظ ابن حجر هم ددې سره متفق دې او په بذل المجهود 
کښې د سهارنپور یئک میلان هم دې طرف ته دې خو علامه خطاب ۍګ دا نه تسلیموی» 
هغوی په دې کښې دير احتمالات پیدا کړی دی او دا مسئله ئې ختمه کړې ده» د هغوی 
احتمالات بس هم دغه شان دی» حافظ هغه رد کړې دی» خو ددې مسئلې نه دې په قبرونو 
باندې گلونه او خادري وغیره اچول قیاس نه کړې شی ځکه چه دا قباس باطل دې ځکه چه 
دهغې چرته ثبوت نشته» په وضع الجریده کښې خپله مری ته فائده رسول مقصود وی, مثلا 
دا جه هغه د عذاب او تکلیف نه محفوظ وی» د عقیدت په طور نه او ګلونه او څادرې د 
عقیدت په طور وی او د خپلو اغراض فاسد ز حصول پکښې مقصود وی. فاین هدا من ذاک. 
( قال هناد « سیر ». مکان « ینز 6 مونر مخکښې وئیلې وو چه د مصنف که عادت دا 
دې چه ویر کرته د دوژ استاذانو دوه سندونه یو ځائې بیانوی او د دوارو په الفاظو کښې چه 
کوم اختلاف وی هغه وراندي تلو سره بیل کری» پس دلته د مصنف یله دوه استاذان دی 
زهیر او هناد. د دوارو په الفاظو کښې چه کوم تفاوت دې هغه بیانوی» د زهیر په روایت 
کښې لفظ ( يَستنزۀ ) واقع شوي دې او د هناد په روایت کښې « یستر 6 دې د استتار نه 
مراد يا خو استتار بینه وبین البول دې نو بيا خو به دا مرادف وی د ینز يا به ددې نه مراد بنه 
وین الناس وی نو په دې صورت کښې به ددې معنی وی بې پردگی او کشف عورت. 
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در منصود پښدوشرح سنن ابی داؤد 4١‏ اول جلد 


و م6 6 , 
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م و 


]دتتا عفن بیش حدقا خی عن منضوراعن ره 
لووسم بعتا قال: کان لایستترین بویه وال آبومعارية: یز 
e‏ ابن عباس لا روایت كوي د نبي ۶ نه په معنی دهغې سره. هغه وئیلی دی: وو 
چه خان به ئې نه پنا کولو د بولو نه او وثیلی دي ابو معاویه نه به لري کیدلو د بولو نه 
تفریج: ۰۳ ( حَدلتا فان بن بی یه ددې سند مدار په مجاهد باندي دې» د مجاهد دوه 
شاگردان دیء په اول روایت کښې اعمش دې او په دې روایت کښې منصور دې د دوارو په 
روایتونه کښې فرق دا دې چه د اعمش په روایت کښې د مجاهد او ابن عباس ڳا ترمینخه 
د طاؤس واسطه موجود ده او د تلور ووأیت با واسطه دور اوس دا سوال دې چه کوم 
طریق صحیح دي بالواسطه او که بلا واسطه. د ابن حبانی9ه رائې دا ده جه دواره طریق 
صحیح دی» او په ظاهر کښې د مصنف وله رائې هم دا معلومیری: ددي صورت به دا وی 
چه مجاهد ته به په واسطه د طاؤس سره روایت رارسيدلي وی روستو به علو سند حاصل 
شوې وی چه براه راست ئې د ابن عباس 44 نه واوریدلو پا ددې برعکس. 
هم دغه شان امام بخار ی هم ددي حدیث په دواړو طریقو سره تخریج کړې دې» په دې 
باندې حافظ ابن حجر په فتح الباری کښې لیکلی دی چه ددې نه معلومه شوه چه د امام 
بخار ۍګ په نزذ دواره سندونه په واسطی او بغیر د واسطي نه ۲ دی زه وأیم چه په 
ظاهر کښې خو هم دغه شان ده خه چه حافظعله فرمانی خو امام ترمذ 4 په کتاب العلل 
کښې د امام بخاریی9 رائی دا نقل کړې ده چه رواية الاعمش اصح. او خپله د امام ترمذی 
لو رائي هم دا ده خنکه چه هغوی په جامع ترمذی کښې و اضح کړې ده واه اعلم بالصواب 

( قال « گان لا یَستَیرٌ من بؤله »4 ظاهره دا ده جه د قال ضمیر راجع دې د منصور 
طرف ته, خکه چه د منصور روایت د اعمش په مقابله کښې بيانولي شی او هم دا صاحب 
منهل هم لیکلی دی» خو په بذل کښې حضرت د ضمیر مرجع جریر منلي دې» د اعمش په 
روایت کشی من البول مطلقا دې عام ددې نه که د انسان بول وی او که د حیوان بول وی» 
ماکول اللحم وی او که غير ماکول اللحم وی ټولو ته شامل دې» او د منصور په دې روایت 
کښې د من بوله د اضافت د وجې نه خاص د انسان بول مراد دی. 

(وقال أو معَاوية « یستنره ») په ظاهر کښې دا معلومیری چه ابومعاویه د منصور 
نهروآیت وی که ممست اا د منصور د سند نه لاندې دا بیان کړې دې» خو داسې نه ده 
بلکه ددې تعلق د روایت اعمش سره دې لکه خنکه چه حضرت په بذل کښې لیکلې دی 
ځکه چه د بخاری وغیره کتب صحاح نه هم دا معلومیری لهذا د مصنف له دپاره انسب دا 
وه‌جچه د ابومعاویه 8 الفاظ ئې د اعمش د روایت نه لاندې بیان کړې وې. 
۷۰ )(تحفة الأشراف: ۲۸ 16)(صحیح) 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد 4۲ ول جلد 
سس 


[۳]()حدتتا مسد رتا عبن لواحي بن زاحنا الامش عن ري ن وهب عن عب لري ۴ 
حَسَنَة قال: الت أا وعمروین العاص إلى انين صل الله عليه وسلم لكرج ومعه درقه ثم استتروهالم ال 
تا ارو یه تیو کم بول لماه سم ذلك فقال: متا ما ی صاحب بې رال گنود 
انم البول قطعواما آصابه لول ینبم تماق لت فی قرو فاد ال منْصور: عن آپی‌وابل» 
عن آبی موی في دا ابیت فال: جلي عم وال عامیم: عن اہی وابل»عن یی موی عن انی 
له سلجم 

رجھ: یاد الرحمن بن حسنة وايي: چه لام زه او عمرو بن العاص پیغمبر م ته نو هغه 
راووتلو او د هغه سره ډال وو بيا ئې خان پناه کرو په هغې» بيا ئې بولي اوکړي» نو مونږ 
اوونیل: اوګورئ متيازري کوي لکه څنګه چه ښځه متیازې کوي» نو واوریدل هغه داء نو 
وئی وئیل: ایا تاسو ته علم نشته د هغه خه چه د بني اسرائیلو صاحب ورسره مخ شوې وو. 
وو کله چه به ورسیدلې هغوی ته متيازي نو هغوی به پري کرو هغه ځائې چه بولي به ورته 
رسيدلي وي. نو ده هغوی منع کرل نو عذاب ورته ورکری شو په قبر کښې.ابوداؤد وائی: 
منصور د ابو وائل نه. هغوی دابو موسی نه. اموسی د رسول الله ام نه په دې حدیث کښې 
په متیازو لگیدو سره دخپلې خرمن کټ کولو روایت کړې دي. اوعاصم د ابووائل نه. 
هغوی د ابوموسی نه او ابو موسی د رسول الله ټم نه دخپل جسم کټ کولو ذکرکړې دې. 
تفریج: قوله :( عن عَبٍ الرَحْمَنٍ ابن حَسَنَة ) حضرت عبد الرحمن بن حسنه م9 فرمائی چه زه او 
عمرو بن العاص ا د رسول الام خدمت ته لاړو نو مونږ اوکتل چه هغوی تشریف 
راوری ( وَمَعَهُ درنة ) او هغوی سره یو ډهال وو «) رسول الهم د بول کولو دپاره هغه 
خپلې مخي ته پرده کرو چه د چانظر پري پرینوخی ( ثم بال 4 او بیا رسول الام قضاء 
حاجت اوکرو لکه چه د فستد. حم په روایت کښې دی چه دوی دوارو رسول الم هم 
دغه شان په بولو کولو باندي اولیدلو نو وې وئيل ( انظروا له ول گما يول لاه ) 
اوگوری رسول الله لال تها خنکه بول کوی لکه خنگه چه زنانه کوی. 

په دې تشبیه کښی دوه احتمالونه دی با د پردې په قائمولو کښې تشبیه ده او پا په 
ناسته باندي متیازی کولو کښې خکه چه د جاهلیت په زمانه کښې صرف د زنانو عادت په 
ناسته د متیازو کولو وو. سرو به په ولاره متيازي كولي» پس د ابن ماجه په یو روایت 
کښې دی ( وکان شان العرب البول قائما 6 او په ناسته باندي متيازي کول به ئې د سری توب 
خلاف گنرلي او دا هم احتمال دې چه تشبیه په دوارو خبرو کښې وی ددې حدیث نه دوه 
خبرې معلومې شوې اول دا جه د فضاء حاجت نه مخکښې د پردی انتظام کول او دویم دا 
چه متیازې په ناسته کول 


قرو مر و مرو 7% Ke‏ نی 


۹ سنن التسائي /الطهارة ٩‏ (۳۰» سنن ابن ماجه/الطهارة ۲٩‏ (۳۶) (تحفة الأشراف: 4۹0۱٩۳‏ وقد آخرجه: مسند احمد 
(۱۹۷4) (صحیح) 
") کوم چه د دشمن د حملي نه د بچ کیدو دپاره د څرمنې يوه تکره وی) 


ی 1 ۳ 3 1۹ نا 


درمنضود پښتوشرح سنن ابی داؤد ۱۰:۳ اول جلد 


د حدیث د ترجمة لباب سره مطابقت" 
د ترجمة الباب سره د حدیث مناسبت خو ظاهر دې د مصنف #4 غرض په ترجمة الباب سره 
لکه چه مخکښې تیر شو په متيازي کولو کښې احتیاط ثابتول دی او ښکاره خبره ده چه 
هغه په ناسته متیازو کولو کښې دې نه په قائما کښ. 0 
" ځان پوهه کړه چه دې دوارو صحابه کرامو ڳا چه کومه واقعه د متیازو نقل کړې ده 
په دې کښې ظاهره دا ده چه دې حضراتو دې وخته پورې اسلام قبول کړې وو او دا هم 
احتمال دې چه د اسلام نه مخکښې واقعه وی اوس وړاندې د دوی دا وئيل جه ( انظروا 
له په دې کښې هم دوه احتمالات دی چه دا وینا به د هغوی تنقیدا او اعتراضا وی او یا 
تعجباء که دا وافعه د اسلام قبلولو نه روسته وی نو بيا خو دا وینا د تعجب د وچې نه ده 

د حدیث الباب ترجمه او تشریح: 

( قوله ألم تفلفوا ما لقی الخ ) رسول الله ددي دوارو کسانو خبره واوریدله اګرچه هفوی 
د اورولو دپاره نه وه کري: بهر حال رسول الم ارشاد اوفرمائیلو چه تاسو ته معلومه نه 
ده چه په بنی اسرائیل کښی حکم شرعی دا وو چه کوم خیز په متیازو سره ناپاک شی دهغې 
د وینخلو په خائي پري کول ضروری دی» صرف په وینخلو سره به نه پاکیدلو» خو یو 
اسرائیلی سری خلق په دې حکم شرعی باندي د عمل کولو نه منع کرل او وې وئيل چه هیخ 
ضرورت نشته ددي تکلف. او هغه د خپل شریعت په حکم کښې بې پرواهی آوکره نو په دې 
باندي رسول الله فرمائی چه په دې مذکوره سری باندي چه خه تیر شو هغه تاسو ته 
معلومه نه ده؟ وړاندې دهغې بیان دې ( قَغذب فی بر ( یعنی هغه سري په عذاب قبر 
باندې اخته شو. حاصل ددې خبرې دا دې چه ستاسو دواړو زما په دې فعل باندې اظهار 
تعجب کول يا تنقید کول برابر دی ددې عمل نه د منع کولو سره» حال دا چه حکم شرعی هم 
دا دې چه متیازې دې په ناسته او په احتباط سره اوکړې شی نو اوس چه تاسو ما ددي 
حکم شرعی نه منع کوئ نو تاسو خپله سوچ اوکړئ چه ستاسو انجام به خه وی 
خان پوهه کره جه پورته په حدیث که جه کوم لفظ د صاحب راغلي دې ددي نه مراد هم 
هغه دې دې کومه چه اوس مونږ بیان و یعنی په بنو اسرائیل کښې یو سري او په دې 
et‏ ارت مسب N a peh‏ 
موسی‌قل) گرخولي دې ځکه چه هر نبی د خپل قوم صاحب وی نو ظاهره ده چه د بنی 
اسرائیلو صاحب موسى قل شو اوس که ددې نه مراد موسی تي وی لکه چه د عینی رائې 
ده نو د عبارت صحیح مطلب به په تکلف سره راويستلي شی؛ لهذا د ( فهاهم ) ضمير 
کوم چه صاحب طرف ته راجع دې دهفي تقدیر د عبارت به داسي وی ( فنهاهم عن التهاون فی 
امر الول 4 یعنی موسى غا بنی اسرائیل د متیازو په باره کښې د بې احتیاطی نه منع کړل 
په دې باندی د هغوی خبره بعضو اومنله او بعض او نه منله ( فعذب فی قبره ای من لم بنته 
فا ور سر EPO‏ 
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۱ 


مقدر منل غواړی» او په اول صورت کښې د عذب نائب فاعل صاحب بنی اسرائیل وو ول 
تعالی اعلم. حضرت سهارنپور یګ فرمائی چه د عینی قول بې خایه تکلف دي. 

د ما اصابه البول مصداق کښې د علماء کرلمو اختلاف , 
( قوله :قَطَعُوا ما أَصَابهُ بول ) دلته پو بحث دا دې چه د ( فعُوا ما صاب بول 4 نه څه مراد 
دې؟ ددې نه صرف کپره وغیره مراد ده او که بدن هم شامل دې» په دې کښې د علماء کرامو 
دوا ره اقرال دوسیی جماعت وانی چه دنه مراد صرف کیره شیر د اد اا ې 
داخل نه دې ځکه چه هغه تکلیف ما لا یطاق دې او ( لا یکلف الله نفسا الا وسعها الاية ) او یو 
جماعت وائی چه ددي نه مراد عام دې د بدن څرمن هم په دې کښې داخل ده او دا حکم د 
اصرواغلال یعنی د احکام شافه د قبیل نه دې» کوم چه په شریعت موسوی کي وو او بنی 
اسرائیل دهفي مکلف وو چه دهغې طرف ته په دې آیت کریمه کښې ( ویضع عنهم اصرهم 
والاغلال التی كانت علیهم ) کښې اشاره ده او بحمد الله په شریعت محمدیه کښې دا اصرو 
اغلال او احکام شاقه نشته دي. 

د روایاتو الفاظ په دې سلسله کښې مختلف دی» په بعض کی ثوب وارد دې» او 
په عش کښي جلد احدهم دي» اوه یعض کت جسد احدهم دي ار په بعض کټ میهم 
ما اصابه البول په لفظ سره دې» هره يوه وله د خیل خپل مسلک پیش نظر توجیه او تاویل 
كۆى» که‌د ثوبلفظ دې نو بیا خو د چا هم اختلاف نشته هم دغه شان که مبهم ( ما اصابه 
البول ) راغلې دي خو په کوم روایت کښې چه ( جلد احدهم ) دې هغه د یو فریق خلاف 
دې او هغوی ددې تاویل دا کوی چه د جلد نه مراد د بدن څرمن نه ده بلکه د خناور ځرمن 
مراد ده کوم چه اغوستلې شی یعنی پوستین. خو په دې تاویل باندې به اشکال دا کولې 
شی چه په یو روایت کښې صفا د ( جسد احدهم ) لفظ وارد دې» هغوی ددې جواب دا 
ورکړې دې چه دا به روایت بالمعنی وی راوی د جلد نه جلد انسان ګنړلې دې او بیا ئې د 
خپل فهم په اعتبار سره په لفظ جسد سره هغه نقل کړو. والله تعالی اعلم. 
( قال بو او قال مَنْصورٌ الخ ) ددې خائي نه مصنف م96 بعض روایات تعلیقا ذکر فرمائی 
او مقه‌ود په دې سره الفاظ مختلفه لره بیانول دی او ددي تعلیقاتو ذکر کولو نه دا خبره هم 
معلومه شوه چه دا روایت چه خنکه د عبد الرحمن بن حسنه ت نه روایت کړې شوي دې هم 
دغه شان د ابوموسی اشعری ا نه هم روایت دې بیا په دې کښې د راویانو اختلاف دې» 
بعض د ابوموسی اشعری ا نه مرفوعا نقل کړې دې او بعضو موقوفاء ددې اختلاف روا 
نور وضاحت دا کیدې شی چه پورته حدیث د ابوموسی اشعری 98 نه هم مروی دې چه 
دهغې راوی ابووائل دې» بيا د ابووائل په شاګردانو کښې اختلاف دې منصور دا روایت 
موقوفا نقل کړې دې او عاصم دا مرفوعا نقل کړې دې. 
چرته چه تعلیقات راخی هلته یو سوال دا کیری چه دا روایات به موصولا جرته ملاویری؟ 
پس حضرت په بذل کښې ليكلي دی چه د منصور روایت موصولا په مسلم کښې موجود 
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e -‏ س سح 
ملاؤ نه شو. واله اعلم.... په ابودازد کي تعلیقات په کثرت سره دی هم دغه شان په 
صحیح بخاری کي هم په صحیح مسلم کښې کم دی او په نسائی شریف کښې ویر کم دۍ 
باب لول قابا 
باب دې په بیان د بولو کی په ولاره 
د مخکښې باب د لاندي مونږ دا خبره بیان کره چه په دې باب کښې مصن ف د متیازو نه 
خان ساتل او په متیازو کی احتیاط کول ثابتولو سره حم دهفی په ضمن کی بول جالسا 
هم ثابت کرل» پس ( انظروا الیه يبول كما تبُول الما ) ددې صفا دلیل دې چه هر کله بول 
جالسا ثابت شو اوداهم ثابته شوه چه درسول الله م عادت مستمره دیول جالسا ووئو اوس 
ددی خائی نه مصنفمول9ه باب البول قائما منعقد کولو سره دا بیانول غواری چه د رسول الله 
تور نه کله کله بول قائما هم ثابت دی لکه چه ددي حدیث نه ثابتیری دا خو ده د احقر رائې» 
او زمونږ حضرت شي ځا به فرمائیل چه مصنف هټ حنبلی دې» د حنابله مسلک او دلائل 
دیر په اهتمام سره بیانوی تردې چه په بعض خایونو کښې ئې داسې اوکړل چه د جمهور 
مسلک او د هغوی دلیل ئې بالکل هم نه دې بیان کړې بلکه صرف د حنابله مذهب ئې ثابت 
کړې دې» پس ددي په مثال کښې به حضرت شیخ یادا باب هم پیش کولو چه اوګورئٰ 
مصنف م صرف د مذهب حنابله په حمایت کښې د بول قائما باب قائمولو سره د هعوی 
دلیل ذکر کړې دې» والله أعلم. 
ځان پوهه کړه چه مسئلة الباب اختلافی ده» د احنافو او د شوافعو په نزد E‏ 
مکروه دی؛ او د حنابله او مالکیائو په نرد دیو قید سب ی ر 
x ۳ ۴ ‰0‏ ۰ ت 
چه د رشاش البول وغیره نه په امن وی» پس د فقه جني رر بپ تیل و 
کښې ددي قید تصریح ده یعنی په دې شرط چه د رشاش البول ود کش ورین وی 
ر E.‏ شوی دی چه د حنابله په نزد بول قائما خلاف مستحب دی بعص 
/ و و للقا جواز لیکا دې هغه صحیح نه ده» البته د بعض 
حضراتو د ۴ حمد ۰ : 1 at‏ بر ۰ اه 
او عروة بن الزبی رشم په نزد بول قائما مطلقا بغیر د کراهت 
تابعینو لکه سعید بن المسیب و عروا سل کک 7 
نهجائز دى ب ی‌ ان دا دی چه دا کراهت 
ا کر چاگ اف هنما د0د 
م نه دی» بعض حضراتو دا لیکلې دی چه چوز 
ی سره تشبه لازمیری نو که دې ته کراهت تحریمی 


اوس 
تنزیهی دې او د ادب خلاف ده حرا 
نصاری طریةه ده او په دې کښې د هعو 
اوونيلي شی نو دا به صحیح وی 
۷ 
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۳ 4 
مرو ها وم رم مرو و و وو 9 


7۳۲-7 وم پر pace r‏ ۳( یم o2‏ 6 هم و م 
۱۳۳۱( )حد ثا حَفص بن مر ومسلمربن راهم قالا: خداتنا شُعْبة. وحن تن دحتا ابوعوانه من 
لفط حفص»عَنْ سلیانعَن آبی وابل عن خی قال: "أف رمول الله صلی الله عليه وسلم سباطه وي 
2 ا ا ر ا و 1۳ f‏ مرو Wag EL‏ همه Io Port‏ 25 ام Go?‏ و و 
بل اما ئم دعا اء فس عل خفیه قال آبوداود: ال مسَند: قال: مهب اتباعد» قدعانی حت کل 


ترجهه: د حذيفة نه روایت دې هغه وائی: راغی رسول الله ۲ دیران د یو قوم ته, نو 
بول ئې اوکړل په ولاړه بيائي راوغوښتلي اوبه نو مسح ني اوکړه په خپلو دوارو موزو 
باندی. 

e‏ (غن یه رضی الله تعالی عنه 6 په دې باب کښې مصنف له صرف یو حدیث د 
حذیفه و بیان فرمائیلی دي» چه به هغي کی د بول قائما تصریح ده او جونکه دا د 
جمهورو د مسلک خلاف دې په دې وجه د جواب حاجت دې» د جمهورو د طرف نه کلی 
طور ددې درې جوابونه کړې شوې دی 

|:داجەبولقائما منسوخ دی دا قول منقول دې د ابن شاهینی99 او ابوعوانه 8 نه, 

۲ لبيان الجوازء ۳: لاجل العذر... 

بيا ددي عذر په تفصیل کښې مختلف اقوال دی 

۱ لوجع کان فی ما بضه کما فی رواية ابی هريرة عند البیهقی. یعنی د رسول الهم په کونیی 
کښې درد وو چه دهعي د وجی نه ناسته ګرانه وه. 

۲ للاستشفاء عن وجع الصلب دا د امام شافع ی نه منقول دی چه ددي مطلب دا دی جه د 
عربو عادت وو چه هغوی به په وجع الصلب رد ملا په درد» کی بول قائما مفید گنرل 

۳ للامن من خروج الریج : ددي تشریح دا ده چه د رسول الهم عادت شریفه د قضاء حاحت 
په وخت د تباعد وو» خو په دې موقعه باندي د خه مجبوری د وج نه رسول اه تباعد 
اونکړې شو بلکه خلقو ته نزدې ئې په آبادی کښې استنجاء ا وکړه» وس که په ناسته باندې 
متيازي اوکړې شی نو هغه مظنه ده د خروج ریح په خلاف د قیام چه په دې کښې خروج نادر 
دې» دا توجیه د ابوعبد الله المازری## او فاضی عیاض يګ نه منقول ده» هر دواره د شراح 
مسلم نه دی» 

۴: لعدم وجدان مکان طاهر للقعود یعنی په کوم ځائې کښې چه رسول ال #۴ متیازی کولې 
هغه ځائې ددي قابل نه وو چه په هغی کښې ناسته اوكري شی, قاله ابن حبان... ‏ ۰ 

۵: لخشية انحدار البول دا توجیه د امام طحاو یټ نه منقول ده یعنی هغه خائی داسې وو 
چه که هلته په ناسته متيازي کړې شوي وې نو د متیازو خپل طرف ته د راوایس کیدو 
خطره وه» په دې وجه رسول الك #۶ په ولاړه متيازي اوفرمائيلي چه بل طرف ته لاري شی: 


۳ صحیح البخاري/الوضوء ۰ «(YUM ۲۱ (YE)‏ المظالم «(YEY1) YY‏ صحیح مسلم /الطهارة ۲۲ TW)‏ 
سنن الترمذي الطهارة ۹ (1۳(ء سنن النسائي الطهارة ۷ (۱۸), ۲۶ ۲2۱ ۷ «(YA‏ سنن ابن ماجه/الطهارة ۱۳ (۳۰۵؛ 
(تحفة الأشراف: ۵ وقد أخرجه: مسند احمد (۳۹4/۵)» ستن الدارمي /الطهارة (1۹0/۹) (صحیح) 
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( قوله قال قَذعبث بعد ) یعنی حذیفه ل رسول ال ته نزدې د استنجاء اوبه کیخودلو 
سره لرې تلو چه هغوی خانله ځائ ښې متیازی اوکری خو چونکه هلته د پردي ضرورت 
وو په دې وجه رسول اهل هخوی د تلو نه منع کرو او خپل خان سره ئې د نزدي آودریدلو 
حکم اوفرمائیلو چه د خلقو نه پرده راشی ۱ 
بول فائما په باره کښې د احادیئو تعارض او د هغې توجیه : 
خان پوهه کره چه د بول قائما په سلسله کښې روایات مختلف دی لکه چه د ترمذی او 
نسائی نه معلومیری او امام نسائ یا د دفع تعارض دپاره متعدد ابواب‌هم قائم فرمائیلی 
دی ترمذی او نسانی په دې مقام کښې کتل پکار دی دهغي نه به مسئله واضحه شی خکه 
چه امام ابوداؤ دا په دې مسئله کښې اختلافات روایات ته تعرض نه د کري. بهر حال د 
لضي په طور سوت دته ذکز گوو چ په ترطی شیر هکی د انی ق ررا بش دی :۲ 
من حدثکم ان رسول الهترل| بال قانما فلا تصدقوه ) یعنی عائشه وا د رسول للم د بول 
قاتما نفی فرمائی او تردې فرمائی چه که یو سړې داسې بیان اوکری نو د هغه تصدیق دې 
اونکړې شی» حال دا جه د روایت الباب یعنی حدیث حذیفه ی نه د هغوی پول قائما 
ثابتېږی» ددې تعارض ویر جوابونه ورکړې شوې دی» 
بو دا جه د عائشې ا غرض مطلقا نفی نه ده بلکه د هغوی مراد نفی د عادت ده لهذا بو 
خل په ولاره متيازي کول ددې منافی نه دی» 
دویم جواب دا ورکړې شوې دې چه د هغوی مراد نفی د بیت او منزل په اعتبار سره ده او د 
حذیفه ا حدیث د خارج البیت سره متعلق دې» 
دریم جواب دا دې چه عائشه 4 د خپل علم په اعتبار سره نفی فرمائی. ر 

به د حدیث باندي یو اشکال دا دې جه د رسول الذ مم عادت شريفه د قضاء 
حاجت به وخت د ابعاد ووه او د لته هغوی داسې نه دی فرمائیلې؟ 
ددې جواب دا د چه قاضی عیاض فرمائی چه ممکنه ده چه په امور مسلمین کښې د 
شوي وی نو ددي مجبوری په بناء باندي رسول اله ۸4 لري تشریف نه وی اورلی هم په دې 
وجه امام نسائی کاله په دې حدیث باندي باب ترلي دې الرخصة فی ترک الابعاد عند الحاجة. 

وحاء تحویل تشریح  ٤‏ ۰ 
( قوله ح وحدلنا ملد ) په سنن ابوداؤد کښې دا حاء د حریل و يا ب 
دې وجه ددې د وضاحت طرورت دې» دا د محدنینو يو حاص ee‏ ¥ 
حدیث دوه با د دو نه زیات سند ونه وی کوم چه په شروع کښې ی ر ا ر ر 
سره یو شی نو هلته حضرات مصنفین د اختصار دپاره داسې کوی چم ر ٤‏ 
حصه چه غير شترک ده صرف هم هفه لیکی او دهعي نه پس د تحویل 2 کل مرا 
دویم سند شروع کولو سره هغه تر آخیره پوري لیکی چه په هفي کښې د دوارو سندونو 
مشترکه حصه هم راځی. داسي اختصار په دې صورت کښې پيد شو چه کومه حصه 
سس 
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مشترک وه هغه صرف یو خل ذکر شوه. هر یو سند که پوره لیکلی شوې وې نو کاره ده 
چه په هغې کښې به تکرار او طوالت راغلې وې نو اوس دلته دا کتل وی چه په سند ثانی 
کښې د سند مشترک حصه د کوم راوی نه شروع کیری په دې کښې بعض وخت غلطی هم 
کیږی او دې راوی ته ملتقی السندین وائی 
۱ د دې ضروری وضاحت نه پس خان پوهول پکار دی چه په دې اختلاف دې چه 
۳ لفظ حاء مهمله دې او که خاء معجمه» په دې کښې دواره افوال دی, که خاء معجمه وی 
نو بيا په دې کښې دوه اقوال دی» اول دا چه دا مخفف دې د الی آخره یعنی الی اخر السند 
دویم قول دا دې چه دا مخفف دې د وبسند آخر او که حاء مهمله وی نو دا د خه مخفف دې 
په دې کښې خلور اقوال دی؛ 3 مخفف دې د صح نه. ۲: مخفف دې د الحديث نه, ۳ 
مخفف دی د الحائل نه, ۴: مخفف دې د التحویل نه. بيا یو بل اختلاف دلته دا دې جه دا 
لفظ به خنکه لوستلي شی؟ جواب دا دې چه مغاربه چه کله دلته راورسی نو دا التحویل 
لولی او مشارقه چه مونر هم پکښی داخل یو دا حاء د حروف تهجی په شان لولی 
دلته دواره سند ونه په سلیمان باندې یو خائی کیری. یعنی شعبه او ابوعوانه دواره 
دا حدیث د سلیمان ته روایت کوی. د سلیمان نه د سند مشترک حصه شروع کیری نو 
سلیمان ملتقی السندین شو. « سلیمان ‏ دا سلیمان بن مهران دي. مشهور دې په اعمش 
سره؛ ( ابوعوانة ‏ دا کنیت دې نوم د هغوی وضاح بن عبد اللّه دې ( ابو وائل 6 د هغوی نوم 


۲ باه e‏ 
باب‌فی الرجی بول بالل فی الثم یه دنه 
باب دې په بیان د سري کې چې متيازي کوي دشپې په لوښې کی بیا نی دي د خان سره 
۱ دترجمه الباب غرض : 

د استنجاء اداب شروع دی په دې سلسله کښې یو ادب دا تیر شوي دې چه د رسول ال۸۴ 
عادت شریفه د بول و براز په وخت د تباعد اخنیارولو وو خو ددي ځار نه مصنف یله دا 
بیانوی جه د عذر د وجې نه کله کله د e PTE‏ ی دې داسې 
اووئیلې شی چه د مصنف اله غرض ددې باب نه پول فی | ناء لره تابتول دی» ممکنه ده جه 
چاته دا شبهه پیدا شی چه په لوښی کښې متيازي کول صحبح نه دی, خو د ضرورت او د 
عذر احکام چونکه جدا وی» لهذا ضرورة او شرعا دا جائز کړې شو امام نسائر ا هم په 
دې باندي ترجمه قائم کړې ده بلکه دوه ابواب ئې منعقد کړې دی یو البول فی الاناء او دویم 
البول فی الطست.... په دې کښې په ظاهره تکرار معلومیری ددي توجیه مونر په الفیض 
السمائی کي ې ده ۱ ۱ 

د حدیث الباب نه معلومه شوه چه د رسول اللّه تم د لرگی يوه پیاله وه چه په هغې 
کښې به رسول الهم کله کله د حاجت او ضرورت په وخت د شپې متيازي کولی او هغه به 
تې د خپل کټ د لاندې کیخودله او سحر به ئې بيا د خپل خادم په ذریعه باندې تویولې 
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قالّتْ: "انَل صلی الله عليه وسل مق من عِی ان تب ویبول فيه الیل" 
ترجعه: جح بنت آمیمه لور د رفیقه. هغه روایت کوی د فېلى مور نه. هفی وئىلی دی: 
هد يي باه وه له لرګي نه نديد کټ د هغه ند چه متيازي يو 
هفي كبسي دشپي 
نفریج: ( فد من عَيْدَانٍ الخ ) دا لفظ عيدان بفعح العين وبكسر العين دوارو طریقو سره 
راخی. که بالفتح وی نو جمع ده د غيدانة او عبد انه وائی د کهجورې تنې ته, او مطلب به دا 
وی چه دا تنه خالی کولو سره پیاله جوړه کړې شوې وه. او که بالکسر وی نو بیا جم د 
عود په معنی د لرگی نو مطلب به دا وی چه رسول الله سره د لرګی پیاله وه مشهور 
بالکسر دې اه داي و7 E‏ تس زو هو نی بل در 
خکه چه کله د خو لرگو نه پیاله جوره شی نو په هفي کښې به رقیق خیز نه ایساریری. 
اوبه او متيازي وغیره. بعضو د جمع دا توجیه کری ده چه د عبدان جمع راورلي شوي ده 
دهغې د اجزاء په اعتبار سره. دا مطلب نه دې چه د حو لرگو په یو ځائې کولو سره جور کړې 
شوې وو په دې صورت کښې به د علامه سندهی ا اشکال نه واردیری 

( قوله: يبول فيه باللیل ) دلته بعض شارحینو لیکلی دی چه د باللیل نه معلومه شوه 
چه د ورخي داسی کول مناسب نه دی الا لضرورة او دا ئې هم دی چه ظاهره دا ده چه 
داسې به رسول ال د بخنی په زمانه کښې کول, دویمه خبره حافظ عراق ی دا ليكلي 
ده چه دا د هغه زمان خبره ده په کومه زمانه کښې چه د بیوت الخلاء انتظام نه وو. هغه 
وخت به رسول للم داسی کول خکه چه د شپې په تباعد اختبارولو کښې د مشقت رانلل 
ښکاره دی او که بیت الخلاء په کور کښې موجود وی نو بيا دهغی حاجت نشته خو ظاهره 
دا ده چه د بیت الخلاء د موجودیدو باوجود هم په هغی کښې دننه گنجانش کیدل پکار دی 
خکه چه شپه مطلقا محل مشقت دې. (قاله صاحب المنهل) 

د رسول الله تلم د فضلات د طیهارت مسئله : 

حدیث الیاب ابوداود او نسائی کشی خو صرف هم دومره خبره ده خو په بعض نورو کتب 
حد یث لکه بیهفی دارقطنی مستدرک حاکم وغیره ښې په دې حدیث کښې یو بل زیادت 
وارد دې چه یو خل رسول الل خپلې خادمي ام امن ها ته اوفرمائیل چه په دې پیاله 
کښې چه څه دی هغه نوئې کره. هغي عرض اوکرو يا رسول اللا هغه خو ما اوشکلي, نو 
په دې باندی رسول الل تلم هیخ نکیر او نه فرمائیلو بلکه دا ئې اوفرمائیل چه ( لن تشتکی 
بطنک ) اوس به ته کله هم د خيتي په بیماری ګټې احته نه خی ددې حدیت نه بعض 
علماء کرامو د رسول اه د فضلات بول وبران په طهارت باندې استدلال کړې دې 


): سنن النسائي /الطهارة ۳۲(۲۸) (تحفة الأشراف: )1١۷۸۲‏ (حسن صحيح) 
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کومه جه یو اختلافی مسئله ده, احقر د حضرت شب په ارشاد باندي ددي 1 
تحقیق کړې دې او یو مضمون مې لیکلې دې چه پ هغې کښې د مذاهب آربعه عبارتونه 
لیکلی شوې دی» تقریبا په ټولو مذاهب اربعه کب ماته ددې د طهارت قول ملاؤ شو» دا 


مضمون طبع کیدو سره د شیم الحبیب په اخیر کښې شامل کړې شوي دې» بعض اهل 


۱ ریت ید دي EEA‏ کرد خه د واهیاتو نه ډکه خبرې دی؟ بول وبراز هم پاک 


وی؟ خو د چا په غصه کیری باندي خه کیری چه هر کله منقول دی 

احقر عرض کوی چه که د رسول انتم د فضلات طهارت تسلیم کړې شی نو بيا 
خو په دې کښې د رسول الهم عظمت او علو شان ښکاره دي. خو که غير طاهر ورته 
اووئيلي شی نو بيا په بل طریق باندې د هغوی علو شان ثابتیری هغه داسې چه د نورو 
انسانانو په شان د هغوی د بول وبراز د ناپاک کيدو باوجود رسول الله ته دومره ترقی 
ورکړې شوه چه د ټولو اسمانونو نه پورته لاړو سبحان ال" څه عجیب شان دې د رسول 
اللف) او بله دا چه په دې کښی د الله پاک قدرت او وسعت عطاء ښکاره ده 

د حدیث الباب د بعض احادیئو سره تعارض او د هفی جواب : 

دلته شارحینو دوه اشکالونه کری دی 
اول دا چه حدیث الباب معارض دې د هغه حدیث چه په هغي کښې راخی ( الملائكة لا تخل 
ببتا فيه بول * کوم چه د مصنف ابن ابی شيبة روایت دی من حدیث ابن عمر اڳ بل دا چه د 
طبرانی په روایت کښې دی کوم چه حضرت په بذل کښې لیکلې دې چه رسول الت ارشاد 
فرمائیلی دې ( لا ینقع بول فی طست فی البیت 4 چه په یو لوسی کښې دې متيازي کولو 
سره په کور کښې کینخود شی؟ جواب دا دې چه په حدیث اول کښې مراد کثرت نجاست 
فی الیبت دی یعنی کور لره د نجاست او ګند ګئ نه پاک ساتل پکار دی او په دویم حدیث 
مراد طول مکث دې چه په لوښی کښې متبازي جمع کولو سره هم هلته پریخودلی شی» او 
که د شپې منيازي لو سره د سحر په وخت توئي کړې شی نو دا په ممانعت كي داخل نه 
ده» دویم جواب حضرت په بذل دا ورکړې دې چه که داسې اووث شی جه بول فی 
الاناء والا روایت کوم چه په دې باب : ذکر دې کيدي شی چه دا د ابتد ئی زمانی واقعه 
وی؛ د رسول اللهغ/ عادت مستمره نه وی» او دا د ممانعت والا روایات روستنی وی» 
لهذا هيخ تعارض به پاني نه شی خو په دې جواب باندي به دا اشکال راشی جه د شمائل په 
روایت کښې دی» ( دعا بطست لبول فيه ) پعنی رسول ال په خپل مرض الوفات کښې 
د متیازو دپاره لوښې طلب کرو. خو ددي جواب دا كيدي شی چه دا د یو خاص عذر د 
حالت واقعه ده عام حال نه دې. والله تعالی اعلم 

دویم اشکال شراحو په دې مقام باندي دا کړې دې چه ( قدح من عیدان ) والا 
روایت دهغه حدیث خلاف دې چه په هغي کښې راغلي دی ( اکرموا عمتکم النخلة فانها خلقت 
من فضلة طينة ابیکم آدم عليه السلام 4 یعنی په دې حدیث کښې د كهجوري اوني ته د انسان 
نرور وئيلي شوي ده او دا چه انسان له پکار دی چه د خپلي ترور یعنی كهجوري احترام 
ا سر د ا 
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ETS‏ سس تسس 
اوکری او وړاندې د عمه کید و وجه په حدیث کښې دا بیان کری شوه چه د کومی خاوری نه 
د ادم بدن جور کړې شوي وو هم د هغه خاوري او باقی پاتی مادي نه د نخلة تخلیق 
اوشو لهذا دا زمونږ د یلار راد متي خور شوه؟ ددې تعارض جواب دا دی چه دا د عمه وال 
روایت بالاتفاق ضعیف دې بلکه ابن الجوز ی دا په موضوعاتو کښې شمار کړې دي. او 
که د حدیث صحت تسلیم کړې شی نو بيا به دا وئيلي شی چه نخلة لره د پیالی جوړولو نه 
پس به په هغې باندې د نخلة اطلاق نه کیری د هینت کذائیه د بدلیدو د وجې نه» لهذا د 
حدبث خلاف رانغلو ۱ ۱ 


باب وضع نی نیال صلی الله علیه وسل معن الَو فیا 
باب دې په بیان دهغه ځایونوکې چې رسول الله صلی الله عليه منع کري ده دمتیازو کول نه په هغې کي 
د کتأب په شروع کښې یو باب تیر شوي دې باب الرجل یبوأ لبوله چه د متبازو دپاره 
مناسب ځائې لټول پکار دی دا باب دهغي مقابل دې» د حدیث الباب نه معلومیری جه په 
داسی ځائې کښې چه هلته سوري وی او خلق کینی پاسی هلته استنجاء کول ممنوع دی. او 
هم دعه شان په روانه لار باندې په کومی جه خلق خی راخی. 


لن) رسو 


۰ ۳5۹ 


نرجمه: د ابو هريره ي نه روایت دي. قينا رسول الله لم وئیلی دی: خان اوساتی د دوه 
هغه شیانو نه جه سبب د لعنت ګرځی» نو هغوی آووئیل: لاعنان خه شی دی اي د الله رسولهه 
هغه اووئیل هغه کس چه قضاء حاجت كوي په لار دخلکوکني اویاپه سوري دهغوی کښې 
د حدیث د ترجمة الباب سره مطابقت : 
په حدیت ده لفظ تخلی راغلی دې چه دهفي تفسیر حضرت په بذل کښې او هم دغه شان 
امام نویه په شرح د مسلم کښې په تغوط سره کړې دې یعنی لوئي بول ډګې متيازي) 
نو بيا د حدیث د ترجمة الباب سره مطابقت ځنګه دې په ترجمة الباب کی خن د پول ذکر 
دې؟ جواب دا دې چه د ترجمې اثبات په طریقه د قباس دې یعنی مصنفښګ ب ر 
تخلی او تغوط باندې فیاس کوی, ددې نه غوره جواب دا دې چه داسې اووئیلې شی چه 
تخلی د خپل مفهوم په اعتبار سره عام ده تغوط او بول دوارو ته شامل ده او مصنف وګ 
په خپل ترجمه کښې د بول تخصیص هم دې عموم ته د اشارې کولو دپاره کړې دې چه بول 
هم د حدیث په مفهوم کښې داخل دی فلا حاجة الى القیاس. گویا د مصنف له راتې د عموم 
شوه په خلاف د امام نوی چه هفوی د تخلی تفسیر صرف په تغوط سره کړې دې لکه چه 


په منهل کښې دی. 


۹ صحیح مسلم الطهارة ۲۹(۰), (تحفة الاشراف: ۷۸ وقد آخرجه‌حم (4۳۷۲/۷۲ (صحیح) 
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( قوله: انوا اللاعتین ) به لاعن دوه احتمالونه دی, پا دا اسم فاعل په خپله 
معنی کښې دې یا په معنی د ملعون دې» < چه ویر کرته فاعل د مفعول په معنی کښې 
راخی لکه چه وئیلی شی کاتم یعنی مکتوم هم دغه شان دلته لاعن په معنی د ملعون دي, 
او بهر حال مضاف مقدر دې یعنی انقوا فعل اللاعنین... ځکه جه د ذات لاعن نه بچ کیدل 
مقصود نه دی بلکه د هغه فعل نه بچ کیدل دی او مطلب دا دې چه اې خلقو! د هغه دوو 
کارونو نه بچ شئ د کومو کونکی چه ملعون دی. خلق په هغوی باندې لعنت کوی او خيري 
ورته کوی» او که لاعن په خپله معنی واخستلې شی نو هغه په دې لحاظ سره چه دا دوه 
کسان چونکه په خپل اختیار سره داسې کار کوی چه په هغې باندې لعنت مرتب کیری نو 
گویا هعوی خبله په خپل خان باندي لعنت کوی ‏ ۱ 

وراندي د لاعنین بیان دې ( الذِی یی فی طریي الاس اؤ هم یعنی صحابه 
کرامو شام تپوس اوکرو یا رسول ال۶م لاعنین خوک دی؟ رسول الم اوفرمائیل یو 
هغه سري چه د خلقو په لاره کښې بول و براز کوی, او دویم هغه سري چه د خلقو د رناستي 
په ځائې یعنی» سورو کشی بول وبراز کوی, د طریق او د د اضافت د ناس طرف ته ددي 
بیان دپاره شوي دې چه د لاري نه مراد داسې لاره ده چه د خلقو پري تر راتر جاری وی» او 
که یو سړک او لاره غیر آباد وی د هغه خائي نه د خلقو تلل راتلل منقطع شوي وی نو هفه 
ددي حکم نه خارج دی» په هغي کی علت د ممانعت یعنی د خلقو اذیت نه شی موندلي: 
على هذا القیاس د سوری حکم دې چه د کوم سوری نه خلق انتفاع اخلی هغه مراد دې مطلق 
سوری نه دې مراد ځکه چه په دې کښې هیڅ تاذی نشته. او شارحینو لیکلې دی چه د 
اشتراک علت د وجې نه هم ددې ظل په حکم کښې د نمر لکیدو ځائې «پیتاوې هم داخل 
دي. بعنی هغه خائی چرته جه نمر لګی او خلق هلته د بخنی نه د بچ کیدو دپاره کینی. 
دح ایس مر اقطا بآ حلص ودر کو رار ۳ 
خبرا ۶ 7Î‏ ۱ 


‌ مر و 5 


ري رسول 


ترجهه: د معاذ بن جبل عر نه روایت دې هغه وئیلی چه رسول الله م وئیلی دی: ځان بچ 
کړئ :د ملاعن ثلائونه.متيازي کول په ګودرون وکښې.اوپه عامه لارکښې» او په سوري کښې 
تغریح: ( عن معاد بن جَبَل الخ انمو ملاع الثلاث ) ملاعن جمع د ملعن ده يا د ملعنة. او 
په دوارو صورتونو ښې پا مصدر میمی دی يا ظرف مکان دې په معنی د مواضع اللعن: 
بله دا چه ملعنة د سبب ن په معنی دښې هم راخی. په یو صورت کښی به مطلب دا وی 
چه د لعنتونو نه پچ شین آو په بل صورت بسي به ئې مطلب دا وی چه د مواضع لعن نه بج 
شئ» او په یو صورت کښې به ئې مطلب دا وی چه د اسباب لعن نه ب شئ چه دری دی: ۱: 
البزار فى الَوَاردٍ ۲.و البزار فى قارعة الطری ۳: والبزار فى الط 


): سنن ابن ماجه الطهارة ۳۲۸(۲۱) (تحفة الأشر اف: ۱۱۳۷۰) (حسن) 
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په موارد کښې دري احتمالونه دی ۱ يا ددې نه مراد مناهل الماء دی یعنی د اوبو د جینو 
ګودرونه» يا ددې نه مراد طرق الماء دی یعنی هغه لارې چه په یو چینه تیرې شوې وی یا 
ددې نه مراد مطلق د خلقو د مجالسو او د ناسې ولاړې او د تلو راتلو خایونه مراد دی: د 
قارعة الطريق نه مراد وسط الطریق دې یعنی په موارد کښې بول وبراز کول» د لاري په 
مینخ کش.یاپه سوری کښ» دلته فعل خو یو دې بول و براز خو د مختلفو خایونو په اعتبار 
سره دې ته درې وئیلی شوې دی» گویا د درې خایونو په اعتبار سره دري فعلونه شو. 

په دې باب کښې مصنف ا دوه احادیث ذکر کری دی اول حدیت د انوهربره 9 
دې چه دهغې تخریج امام مسلمله هم فرمائیلې دې او دا حدیث د سند په اعتبار سره قوی 
دې» غالبا هم په دې وجه مصنف له دا مقدم فرمائیلې دې او حدیث ثانی د معاذ بن 
جبل و دې دا د ابوداؤد نه علاوه په ابن ماجه کښې دې او سندا ضعیف دې ځکه چه ددې 
په سند کښې یو راوی دې ابوسعید الحمیری. وئیلی شوې دی جه هغه مجهول دې بله دأ 
چە د هغه سماع د معاذ بن جبل ا نه ثابت نه ده په دې وجه منقطع شو. ۰ 
فانده : اوس مونر بیان اوکړو چه حدیث اول سندا قوی دې عام طور سره د مصنفینو مغ طرز 
هم دا دې چه هغوی حدیث قوی اول ذکر کوی او ضعیف روستو راوړی» خو د امام 
ترمذ ییا طرز ددې برعکس دې هغوی عام طور سره غریب او ضعیف اول ذکر کری او 
قوی روستو راوری بلکه ویر کرته احادیث قویه پریردی او په غریب او ضعیف باندې 
اکتفاء کوی» په ظاهر کښې ددې وجه دا ده چه په حدیث قوی باندي خو کلام کولو ته 
حاجت نشته هغه خو مفروغ عنه دې» o CET‏ 


وجه هغوی ددي ذکر لره زیات اهم گنری خلقو لره دهغې د ضعف نه د خبرولو دپاره. وا 
تعالی أعلم. 
باب فی لول فی! َو 
لوڪولو کې په َ 


باب دې په د بو په غسل خا نه (حمام )کې 

مسنحم د حمیم نه اخستا شوې دې چه دهغې معنی گرامی اوبه دی پس د مستحم 

معنی د ماء حمیم د استعمال د حائې شوه ددې نه پس ددي اطلاق په غسل خانه باندي 

شروع شو که په ۰ کښې د ماء حمیم استعمال وی پا د ماء بارد. او بعض علماء کرامو 

فرمائيلي دی چه فد حمیم د اضداد د قبیل نه دې» ددي اطلاق په ماء حار او بارد دوارو 

باندي کیری, مستحم. مغتسل, حمام دري واره یو معنی لری: وراندي په ابواب المساجد 

کښې یو حدیث راروان دې چه په هغې کښې لفظ حمام ذکر شوي دې ( الارض کلها مسجد الا 
الحمام والمقبرة ) او نن صبا به حجاز : لفظ ئ او مستعمل دي. 

[۳۵]() بنا مد بن مي بي بل وا دس بن علی» قالا: حدئنا عبد الرزاق» قال 99 معیر | 


* سنن الترمذي /الطهارة ۱۷ (۲۱)؛ سنن النسائي/الطهارة ۳۲ »)۳١(‏ سنن ابن ماجه #لطهارة ۱۲ (0۳۰2» (تحفة الأشراف: 
۸ وقد آخر جه:حم (01/0) (صحیح) 


حمام زیات را 
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در منضود پشتوشرح سنن ابی دازد 4 ۵ ۱ ۱1 وچ 
رناشعت وفال الحسنعن آغعت‌بی عببالله.غن العسعن عبیاللهن مَفل»قال:قال رسول الله 
صلی الله عليه وسلم: "لا ییون أَحدكم فی مساعیه تم یفتیل فیه قال آخمذ: تم یتوضا فيه فان عم 
الْوسواين‌منة. 

ترجمه: د عبد الله بن مغفل نه روایت دی هغه وائی. وئیلی دي رسول الله #: منيازي 
دي نه کوي بو ستاسو نه په غسل خانه کښې چه بیا غسل کوي په هغې کښې» وئیلی دي 
احمد چه بيا اودس كوي په هغی کښی خکه جه عامه وسوسه ددي نه ده 

په لفظ یغتسل کښې وجوه اعراب | 

۱ (خدْئنا أَخمَد بن مُحَمُدِ بن حَنټل الخ قوله ثم بل فيه ) دلته (ثم 4 د استبعاد دپاره دې 
یعنی دا خبره د عقل مند نه بعید ده چه چرته غسل اوکری هم هلته متيازي اوکری. د 
بعتسل په اعراب کښې دوه احتمالونه دی. ۰۱رفع : په دې وجه چه دا خبر دې د مبتداء 
محذوف بعنی ثم هو یغتسل فيه... ۲ نصب په تقدیر د ان سره. خو علامه قرطبی یه ددی 
نه انکار کړې دې هغوی فرمائی چه د ثم ته پس ان مقدر نه وی خو ابن مالک له فرمائی جه 
نم کله د واؤ په معنی واخستلې شی نو ان مقدر كيدي شی په دې باندې امام نووی ګګ 
فرمائی که ثم د واؤ په معنی کښې واخلو نو مطلب به دا وی چه ممانعت د دوارو د جمع 
کولو ډوچې ۸ شي هر یږ کار بل بیل گیذلی شی عال ها چه صرف ععبازی کول هم به غل 
خانه کښې منع دی که د سل نه مخکښې ئې اوکری او که روستو د امام نووییکله ددي 
اعتراض جواب ابن هشا م دا ورکړې دې چه د ابن مالک یله مراد ڍا دې جه ثم ته به د 
وا حکم ورکرو په تقدیر د ان کښ» دا مطلب نه دې چه دا به د ۱ په معنی اخلو جه هغه 
اعتراض وارد شی کوم چه نووی کړې دې» او ابن دقیق العيد يټ یو بله خبره فرمائیلی ده 
چه دا وئيل هم صحیح دی چه په حدیث کښې د جمع کولو نه منع کړې شوي ده. اوس پاتي 
شوه دا خبره جه صرف د متیازو کولو نه هم منع ده ددي جواب دا دي چه دا ضروری خو نه 
ده چه تولي خبري دې د یو حدیث نه معلومي شی د جمع بين الغسل والبول حکم ددي 
حدیث نه معلومیری او د بول منفردا حکم د بل حدیث نه معلومیرری لکه چه هم په دې باب 
کښې وراندي راروان دې ۱ 
غسل خانه کښې متيازي کول ممنوع دی پس د جمهورو رائي دا ده چه ددي نه مراد رخوه 
زمکه مراد ده یعنی هغه غسل خانه چه دهغې زمکه کچه وی خکه چه په هغې کشي به 
ناپاکه او گنده اوبه جمع کیری او که په غسل خانه کښې ئې پوخ فرش وی یا ئې کانړې 
كيخودلي وی نو پیا هیخ باک نشته, او د امام نوو رائی ددي برعکس ده هغوی 
فرمانی چه ممانعت په هغه وخت کښې دې چه کله په غسل خانه کښې پوخ فرش وی او که 
نرمه زمکه وی نو هیڅ باک نشته ځکه چه نرمه زمکه به متيازي او اوبه جذب کری هغه به 
دننه خی. په خلاف د کانری او پوخ فرش چه په هغې باندې اوبه اولویری نو دهغې نه به 
داري وهی چه په هغې سره به وسوسې پیدا کیری. والله تعالی أعلم. 


VVC‏ ۲ ۱.۱ ۷ ۷ 15۳7۷4 ۲۱ ۷۸ ماض 


درمنضود پشتوشرح سنن ابی داؤد و۱ اول جلد 


په پو غسل خانه کښې دې هم منيازي اونکړې شی چه په دواړو اقوالو باندې عمل اوشی 
او د ظاهر الفاظ حدیث د رعایت تقاضا هم دا ده خو دا خیزد آدابو د قبب نه دې» لهذا په 
غسل خانه کښې متیازو کولو ته مطلقا ناجائز او حرام وئیل به غلو وی کومه چه مذموم 
ده» حضرت رنپور ئ په بذل کښشې په صاحب عون باندې رد کولو سره هم ددې تردید 
فرمائيلي دې او د عبد الله بن المبارک99# قول کوم چه په ترمذی کښې منقول دې ( قال ابن 
المبارک قد وسع فى البول فى المغتسل اذا جری فیه الماء ‏ حضرت ددې تائید فرمائيلي دې 

( قوله: قن ام لونواس یه ) په مصنف ابن ابی شیبه کښې د انس 98 نه روایت 
دې ( انما نهى عن البول فى المغتسل مخافة اللمم ) جه د بول فى المغتسل ممانعت د 
لیونتوب د ويري نه دې او په حدیث الباب کښې ددې وجه وساوس وئیلې شوې ده؟ جواب 
دا دې چه په دوارو کنی هیخ تعارض نشته وسوسه هم بو قسم جنون دې» والجنون فتون. 

تخریح سند : (( قوله احمد الح ) په دې سند ۰ د مصنف ېټ دوه استاذان دی بو 
احمد او یو حسن بن على» د دوارو په بیان کړې شوي سند کښې لرٍ فرق دې» دلته 
مصنف و99 هغه فرق بیانوی چه چا څنګه سند بیان کرو . پس فرمانی چه د عبد الرزاق نه چه 
کوم مخکښې سند دې هغه امام احمد ا داسې بیان کړې دې قال مد دتتا مغمر خبتزنی 
نم او د مصنف ا دویم استاد یعنی حسن بن علی داسې اوفرمائیل عن أشعَٿ بن عبّد 
الله 2 اوس په دې کښې دوه فرفونه شو یو دا چه د احمد په روایت کښې د اخبار تصریح 
ده او حسن روایت په طریق د عنعنه بیان کړې دې په ځائې د اخبرتی ئې عن اشعت اوویلو 
دویم فرق دا چه د احمد TOG EY a‏ او هو 
کښې د نسبت سره پس هغوی اووئیل اشعث بن عبد ال په بذل کښې حضرت صرف هم د 
دوه فرقونه بپان کری دی, دلته یو دریم فرق هم راوتلي شی چه دهغې طرف ته زمونږ 
خضرت شب چک د بذل په حاشیه کښې اشاره کړې ده هغه دا چه د احمد په روایت کښې د 
عبدالرزاق آو اشعث ترمینخه د معمر واسطه ده په خلاف د حسن بن علی د روایت چه 
هغری د معمر واسطه نه ده ذکر کړې په ظاهر کښې خو هم دغه شان ده باقی په یقین سره 
هیڅ نه شی وئبلی چه د خسن په روایت که د معمر واسطه شته او که نه» په دې وجه د 
کنب حدیث طرف ته مراجعت او د طرق حدیث د تتبع حاجت دې بفیر دهغې نه فیصله 
سکن نهد واله ای اعلم الاب سس 
ارش ال تارج عبت دم ال عليه یب 
علیهوسلران بو ایبول فی متسه 


مرو مط اڪن ناکل يوم 
ا سئن النساثى /الطهارة ۱۶۷ (۲۳۹), (تحفة الأشراف: 4 )وقد آخر جه: مسند احمد (۰/4 A141‏ ۳۵ )(صحیح) 
سس ے 
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درمنضود پستوشرح سنن ابی داؤد شک ت 


ترجصه: حمید بن عبدا لحميري نه روایت دې چه هغه ابن عبد الرجمن دی» وايي: زما 
ملاقات اوشو د یو سري سره چه د رسول الله تللم صحبت نی کری وو لکه خرنکه چه ورسره 
آبوهرپره صحبت کری وو . هغه اووئیل چه منع کړي ده رسول الله لم چه سرگمنز کړي یو 
کس زمونږ نه هره ورخ, او پا منبازي اوكري په خائي د غسل کښې. 
تشریح: قوله :۵ لَقِیتٌ رجْلاً الخ ¢ دا رجل مبهم صحابی ر دې او د صحابی په مجهول کیدو 
سره په روايت باندي هیخ اثر نه پریوخی خکه چه ټول صحابه کرا مام عدول دی. ددي رجل 
بهم په تعین کشی شارحینو دری احتمالات لیکلی دی: 
دب ۲ حکم ین عمروالغفاری 9 ۳:عبد الل بن مغقل اء د سند دا 
الفاظ هم دغه شان وراندي د باب الوضوء بفضل طهور المراءة نه په وړاندې باب کشي 
رارو ان دی هلته یو زیادت دې ( لقیت رجلا صحب البی تم اربع سنین کما صحبه ابوهربر لب 
۱ ددي نه معلومه شوه چه تشبیه د صحبت په موده کشی ده 
| د باب په دې دویم حدیث کښې دوه ادبونه ذکر شوې دی یو دا جه په مغتسل کښي 
| دې متيازي اونكري شی. دویم دا چه هره ورځ دې امتشاط یعنی گومنخ اونکري شی, 
علماء کرامو لیکلې دی چه په دې سره ویشته اوخی حال دا چه د گيري د غټولو حکم دې 
| دویمه دا چه دا د باب زینت نه دې کوم چه د شهامت رجال خلاف دې» زینت خو د زنانو شان 
دې» قال الله تعالی : أوَمَن بتشَاً في الْجلية َو في الخضام یر مُبين الاية. 
ابن العربی د امتشاط په باره کښې دري خبري بکلی دی هغوی فرمائی جه (موالاته 
0 تصنع وترکه تدلیس واغبابه سنة ) پعنی په کثرت سره ګومنځ ل دا سراسر تصنع ده او دا 
۱ مطلق ترک کول خلقو ته دهوکه ورکول دی چه مونر دیر زآهدان او د خپل نفس نه بی خبر 
۱ یه او په مینخ کښې يوه ورخ پریخودلو سره گومنخول سنت دی پس په یو روایت کښې 
۱ دی « نهى عن الترجل لا غا 4 دا روایت به په ابودازد کښې وراندي راشی. بل دا چه په 
اغباب کښې يو قسم سادگی ده چه دهغې تعلق د ایمان سره دې ( البداذة من الایمان . 
باب ای عر ابو فی لحر 
ب سین بل فى 
[۳]() خلرتتاً عبین الله بن مر ین میسرة حدتنا معاد بن شام حدئنی 
َرچس» آن رسول الله صلی الله علبه ولم عى آن يبال فى خر اه 
بحر؟فال: کان يقال : |مبامساکن الچن. 
ترجمه: د عبد الله بن سرجس ته روایت دې» چه یقینا رسول الله لهم منع کری ده د منیازو 
کولو نه په سوره کنسي. هلکو اروش قا TT‏ 
): سنن النسائي الطهارة ۳۰ (٤۳)ء‏ (تحفة الأشراف: ۵۳۲۲): مس تنا (: : 
8 واا ا ت شر )» مسند احمد (۸۲/۵) (ضعیف) (ضعیف آبي داود: ۸ 
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يی ابي عن فاد عن عبراللونن 
قال: قالواعتَادة ما یکره من لول فی 


درمنضود پښتوشرح سنن ابی داؤد 0۷ اول جلد 
هغه اووئیل: وو چه دا به وئيل کیدل چه هغه د پیریانو د اوسبدو خابونه دی. 
فریج: د دي آذابو نه دا ده چه په یو سوری کښې متيازي اونکړې شی لفظ جحر بضم 
لجیم وسکون الحا؛ چه دهفي معنی د ثقب او د سوري ده. پس په حدیث الباب کښې د 
عبد الله بن سرج سا نه روایت دې چه رسول ال۶ ددي نه منع فرمائیلی ده چه په سوره 
کښې متيازي اوکړې شی 

( قوله قال قالوا ده رضی الله تعالی عنه 4 د قال ضمیر راجع دې د فتاده شاگرد 
طرف ته کوم چه په دې سند کښې هشام دې» هشام وائی چه د قناده 8۵ شاگردانو د هغوی 
نه تپوس اوکړو چه په سوړه کښې د متیازو کولو نه ممانعت ولې دې؟ هغوی جواب ورکرو 
چه ددې وجه دا بيانولي شی چه دا سوړې چه كومي وی دا مساکن الجن دی د جن نه مراد 
عام دی, هر هغه خیز چه د نظر نه پټ وی که هغه جنات وی او که خه ضرری څیز لکه مار لړم 
وغیره حشرات الارض» خکه جه جن ماخوذ دې د اجتنان نه چه دهغې معنی د بیید و ده. 
اوس په سوړه کښې په متيازي کولو کنی دوه احتمالات دی بو خپل ذات ته د ضرر رسولو 
يا هغه خیز ته د ضرر رسیدو کوم چه په سوړه کښې وی. غرض دا چه د ضرر نه خالی نه دې 
نحوی تحفیق: ( ما بُكرَهُ من ابو ) کښی دوه احتمالونه دی رومبی احتمال یا خو ما موصوله 
ده او یکره دهغې صله ده او د ( من البول ) بیان دې موصول سره د صله نه مبتدا او ماذا 
سببه ددي خبر محذوف دې اوس به ترجمه دا وی چه هغه خیز مکروه دې یعنی په سوره 
کښې متيازي کول ددي سبب څه دې» ۱ 
دویم احتمال دا دې چه ما استفهامیه وی د (لم ) په معنی کی په دې صورت کښې به من 
زائده وی او بول به د یکره نائب فاعل وی. یعنی لم یکره البول فی الجحر.. په سوره کښې 
متيازي کول ولي مکروه دی؟ په دې صورت کښې به په عبارت کښې هیځ هم محذ وف منلو 
ته ضرورت نه وی او « انها مساکن الجن 4 کښې ضمیر مونث یا خو جحر ته راجع دې په 
تاویل د فرجه او پا دې داسي اووئيلي شی چه د جحر نه اجحار مفهرم کیری دهغي طرف ته 
راجع دې خکه چه مفرد په جمع باندی او جمع په مفرد باندي دلالت کوی 

دلته شارحینو ددي حدیث په تائید کښې یو واقعه لیکلې ده هغه دا چه سعد بن 
عبادة الخزرجی ا یو خل په سوره کښې متيازي اوکړې پس ناخاپه بیهوشه کیدو سره 
راپرپوتلو او وفات شو. غیبی آواز راغلو کوم چه اوریدونکو واوریدلو ع 

نحن قتلنا سید الخزرج سعد بن عبادة فرمیناه بسهم فلم یخطی فواده 

د رسول الم دا تعلیمات جه یو طرف ته زمونر د شریعت په جامعیت باندي 
دلالت کوی نو بل طرف ته د رسول اتلم په غایت شفقت او محبت او امت سره د همدردیْ 


حبر ورکوی. صلی الله عله وسلم شرف وکرم. 
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Maktaba Tul Ishaat.com 


در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۱5۸ الت 


مرو aa, 4 ٩‏ سا ال 
پاب ماقو لالجل خرن ی ری 
باب دي به بیان د هه ی يې وایی کله چې راوحي د بيب الحلاء ډه 
ودره بو سچجب رب وخت د دعاء لوستلو باب 

دیر مخکښې تیر شوي دې» مصنفتله په دې دوه ابوابو کښې فصل ولي اوکرو. متصلا 
ئې د بمب هپس رل دک هکل لک نگ چ د قباس تقاضه ده. دلته یو سوال پیدا 
کیری» دا خبره یو شارح هم نه ده کړې» زما په خیال دې کښې حکمت دا كيدي شی چه په 
دې کښې د تذکیر او د یاد اشت فائده ده بعنی تبره شوې خبره کومه چه خو ورځې مځکښې 
لوستلې شوې وه دهغې په دې باب کښې دوباره تکرار اوکړې شی چه په هغې سره په سابق 
علم کښې تازگی پیدا شی کوم چه په حفظ کښې معین دې او ښکاره ده چه په یو ځائې 
کشی ذکر کولو سره دا فائده نه حاصلیری ۱ 

[.۳]() نا مرو بن حي الناقل» حدتنا هاشم بن الم حذتنا (ثرابیل» عن بوسف ین آبی بر 
ناب یاه ری الل نب "ن الب صلی الله سکن خر ین لب قال: 
ترجمه: ابو برده وائی چه ماته عانشي Lt‏ حدیث بیان کړې دې چه قينا نبی عم وو چه کله 
به وتلو د بیت الخلاء نه نو وئيل به ئې «غفرانک اي الله زه بخښنه غوارم تاته 

تشریح: قوله :( حلنبی عَائِتَۀ ) په دې باب کښې مصنف له یو حدیث بیان فرمائیلې دې 
هغه دا چه رسول الم به چه کله د بیت الخلاء نه بهر تشریف راورلو نو ( غفرانک ) به ئې 
لوستلو. په بل حدیث کښې ددې نه علاوه نورې دعاګانې هم راغلی دی» پس په یو روایت 
کښې دی : ( الحمد له الذى اذهب عن الاذی وعافانی ) او ه یو روایت کښې دی ( الحمد له 
الذی اذهب عنی ما یوذینی وابقالی ما ینفعنی ) غوره دا ده چه دواره دعاګانې یو خائي 
اولوستلي شی ۱ ۱ 
رپه غفرانک کښې وجه د نصب: په ( غفرانک 6 کښې دوه احتمالونه دی یو د مفعول مطلق کیدو 
او د مفعول به کیدو تقدیر د عبارت به داسي وی ( اغفر غفرانک یا اسئلک غفرانک ) اي ال 
زه ستا بخشنه غوارم ۱ 

د دعاء مائور ددي مقام سره مناسبت کښې توجیهات : 

دلته یو مشهور سوال دې چه ددي دعاء دې مقام سره خه مناسبت دي؟ حضرات علماء 
کرامو ددي مختلف توجیهات بیان فرمائیلی دی: ۱ 
۱ ۱ یو دا چه رسول الله به هر وخت په ذکر کښې مشغول وو لکه چه په تیر باب کی تیر 
شو خو په بیت الخلاء کښې چونکه ذ کر کول جائز نه دی په دې وجه به ئې مجبورا ذکر کښې 


۹ جن الترمذ ی الطهارة ۵ (۷)» سنن النسائي الكبري )44۰¥( اليوم والليلة (۷) سنن ابن ماجه الطهارة Fe)‏ 
(تحفة الأشراف: ۱۷۹۶)؛ وقد أحرجه: سنن الدارمي/الطهارة (۷۰۷/۱۷) (صحیح) 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی داود ۱2۹ اول جلد 


انقطاع راتله نو دا انقطاع به ر تقصیر گنر لو او | تغفار به ئې فرمائیلو 

۲ دویم قول دا دې چه اگر که رسول ال #۶ به په دې حالت کي ذکر لسانی ترک کولو خو 
ذکر قلبی به ترې نه په دې وخت کښې هم بې اختیاره صادر کیدلو کوم چه به رسول ال م 
د کمال ادب خلاف کنو سره به ئی روستوستففار کول 

۳ یو دریمه تو جیه دا کړې شوې ده چه د قضاء حاجت نه د فراغت په وخت د نعمت غذا د 
تکمیل وخت دې» اول اللہ پاک د خوراک خکاک نعمت عطاء اوفرمانبلو ببا نی هغه به 
سهولت سره د حلق نه تیر کرو يني ویر کرته تالو هم بند شی بيا د معدې هغه خوراک لره 
قبلول او دهغي هضم کیدلء او د هضم کیدو نه پس د کار خیز په بدن کښې پاتې کیدل او د 
ټولو نه په اخیر کښې فضله په عافیت سره د بدن نه بهر راتلل کومه جه آخری مرحله ده. 
غرض دا جه دا د نعمت عذا د تکمیل وخت دې چه دهغې حق او شکر زمونږ نه نة شی ادا 
کیدلی په دې تقصیر باندي رسول اه امت ته د استغفار تعلیم اوفرمائیلو بو توجیه دا 
هم کړې شوي ده چه د بدن چه کله کومه فضله اوخی هغه نجاست حسیه دې په دې سره د 
رسول اه ذهن نجاست معنویه یعنی د معاصی طرف ته منتقل شو په دی باندي به 
هفوی استغفار فرمائیلو, وئیلي شى الشی بالشی يذكروا الكلام الى الكلام ينجر. 

په بعض شروحو کشی ددي دعاء د اصل په سلسله کښې یو بله خبره ليكلي ده هغه 
دا چه سیدنا ادامل چه کله د آسمان نه زمکې ته راکوز کړې شو نو هفوی ته د قضاء 
حاجت ضرورت راپیش شو» او هغوی ته رائحه کریهه محسوس شوه نو د هغوی خیال 
راغلو چه دا زما د تقصیر اکل شجره اتر دې» په دې باندي هغوی فورا ( غفرانک 6 
اولوستل» نو د هغه وخت نه دا د ابا اد ق سنت راروان دې. 

رر مین ےس ب ت 5 ۳ ا 
باب دې په بیان د مڪروه والي د ښې لاس د ذکر سره په وخت د خان پاکولو کي ۱ 

د دې ټولو آدابو نه پو ادب دا هم دې چه د استنجاء په وخت مس ذکر بالیمین نه دی 
کیدل پکار» په حدیث الباب کښی دوه آداب ذکر شوې دی یو د استنجاء بالیمین ممانعت 
او دویم د مس ذکر بالیمین ممانعت. یعنی په ی لاس دې نه استنجاء او کړې شی او نه دې 
په هغې سره مس ذکر اوکړې شی» د استنجاء بالیمږ لیمین حکم خو په تیرو ابو ابو کي راغلې 
دې» دلته مقصود مس ذکر بالیمین دې په حدیث الباب کښې د م ذکر بالیمین مانهب 
مطلقا دې» په ترجمة الباب کښې مصنفځټا دا د استنجاء سره مقید کړې دې یعنی د 
استنجاء قید ئې ذکر کری دی نه کوی. د امام بخار ۍک رائې هم دا ده هغوی هم په ترجمه 
۱ ۱ ا ES A‏ دم اه ۱ علامه عن | نووی ائ دا ده حه 
لباب کښې د استنجاء فید ذکر فرمائیلې دې ود عیبی از یوی د ۳ ۰ ۰ 
ممانعت مطلقا دې د استنجاء په وخت هم أو بغیر دهغې نه هم په دې باب کښې مصنف ل 
دري احادیث ذکر کړې دی 
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" درمنضود پښتوشرح سنن ابی داؤد ۱1۰ O‏ 
[ ]0 حدیتا میم ب ریم موم بن تال قالا: حا پان د یه عرو ی الد يي 
اه عن آبیه قال: قال سول الله صل الله عليه وسم :"إا بال نکم فلا مس ذكرة یه وإذاأنى 
لا لین واذاقرب لابقا واجذا___. 

ترجهه: عبد الله بن ابی قتادة نه روایت دي, هغه روایت كوي د خپل پلار نه, هغه وئیلی 
دي» چه وئیلی دي رسول الله #۶: کله چه متیازی كوي یو کس ستاسو نه نو نه دې مسه 
كوي خبل ذکر په نمی لاس. او کله چه راشي بیت ألخلاء ته نو استنجاء دي نه كوي په ښې 
لاس, او کله چه خکل كوي نو خکل دي نه كوي په يوي ساه باندي. 


تشریح: ۱ «قوله عن عَبْدِ الله ِن آبی فاده عن آیه : ا بل حدم فلا یم الخ 6 په دي‌مقام 
باندي شارحینو ته یو اشکال راغلي دې کوم چه په بذل کښې حضرت په تفصیل سره نقل 
فرمائیلی دې» هغه دا چه په دې حدیث کښې د مس ذکر بالیمین او د استنجاء بالمین 
دوارو ممانعت کړې شوي دې چه دهغي مطلب دا دې چه د استنجاء په وخت نی لاس 
مطلقا نه دی استعمالول پکار. حال دا جه د استنجاء بالححر په وخت د دوارو لاسونو 
استعمال ضروری دې چه په یو لاس کی لوټه اخستلو سره استنجاء اوکری شی او په دویم 
لاس کښې امساک ذکر وی یعنی ذکر لره نیولو سره په لوټه باندي بار بار کیخودلی شی تر 
دې چه هغه مقام خشک شی, اوس که استنجاء بالیسار کوی یعنی په گس لاس کشی لوټه 
نیسی نو مس ذکر بالیمن به کوی کوم چه ممنوع دې» او که د مس ذکر بالیمن نه بچ کیدو 
سره امساک ذکر په ښی لاس کوی نو په ښی لاس کی به لوټه نیسی په دې سره به استنجاء 
بالیمن لازمیری. غرض دا چه د احد المحذورین ارتکاب به ضرور لازمیری د دوارو نه یج 
کیدل گران دی نو په حدیث باندي د عمل څه شکل دي. ۱ 
د استنجاء بالحجر بعد البول په کیفیت کښې د فقهاء رامو اخعتلاف: 

حافظ ابن حجر فرمائی چه علامه خطابۍ# ددې یو عجیبه حال بیان کړې دې هغه دا 
چه استنجاء کونکې سري به یو دیوال یا یو غټ کانری ته نزدې تللو سره په ګس لاس باندې 
ذکر نیولو سره مسلسل لکوی تر دې چه اوچ شی نو په دې صورت کشی به مس ذکر 
بالیمین نه محفوظ وی حافظعل؟ فرمائی چه دا هیئت هیئت منکره دې او هر ځائې او هره 
موقعه باندی به دیوال او لوئې کانړې د کوم ځائې نه راوړی» لهذا دا هیڅ حل نه شو» 
علامه طیبی9956 یو دویم حل رآویستلو چه د استنجاء بالیمین ممانعت بعد آلفائط دې نه 
بعد البول. لهذا استنجاء بعد البول په ښی لاس سره جانز دې په حدیث کښې ددي ممانعت 
تشعه. ددي‌صورت به دا وی چه د استتجاء پر لوتهپدنی لاس کی اون ی آوبه گس 
لاس باندي ذکر نیولو سره په هغې باندي کیردی. حافظعتقه دا جواب هم رد کړې دې چه د 


: صحیح البخاري /الوضوء ۸ (۰)۱۵۳ ۱٩‏ (۱۵۶) الاشرية ۶۵ (87۳۰)؛ صحیح مسلم/الطهارة ۱۸ (۲۱۷) سنن 
الترمذي/الطهارة ۱۱ (۱۵)» سنن النساني /الطهارة ۳ (۰۲ ۲۵), سنن ابن ماجه/الطهارة ۱۵ (۳۱۰), (تحفة الاشراف: 
4۵ ) وقد آخحرجه: مسند احمد (۲۹۷/۵» 00 ۰ سنن الدارمي الطهارة (۰/۱۳ 6۷۰( حیح) 
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طیبی؛ دا قو چه د استنجاء بالیمپن ممانعت بعد الغائط دې نه بعد البول دا صحیح نه 
دې ( بلکه د جمهورو په نزد دا ممانعت عام دې بيا حافظبه خپله ددي حل بیان 
فرمائیلې دې او داز ليكلي دی چه د استنجاء بالحجر صحیح طریقه هغه ده کومه چه امام 
الحرمین او امام غزالی وغیره لیکلی ده هغه دا چه په ښی لاس سره لوټه اونیسی او په گس 
لاس باندي دې ذکر آونیسی او بار بار دې په لوټه باندي دی تردي چه مقام خشک شی او 
د استنجاء بالیمین نه هم محفوظ وی خکه چه صرف په ښی لاس کښې لوټه اخستل بغیر د 
حرکت نه استنجاء بالیمین نه شی وئیلې کيدي. دا خو هم داسي ده لکه چه د استنجاء 
بالماء په وخت په ښی لاس سره په ذکر باندي اوبه اچولې شی» هغه وخت په ښی لاس کښې 
اوبه وی او دلته په ښی لاس کښې کانړې رلوټه ده. خو دا ده که ښی لاس ته حرکت هم 
ورکری نو بيا به دې ته استنجاء بالیمین وئیلی شی. امام نوو یا هم په شرح د مسلم 
کښې هم دا صورت لیکلې دې» زمونر بعض فقهاء کرامو هم د استنجاءبالحجر هم دا شکل 

خو حضرت سهارنپور ۍک په بذل کښې دې ټولو خیزونو ته تکلف محض وئیلې 
دې او فرماتی چه دا نظریه چه په استنجاء بالحجر کشی دواره لاسونه استعمالیر صحیح 
نهده»بلکه په پر لاس سره آستنجاء کيدي شیء لهذا زه گس لاس کی لوته اخستلو سره 
بغیر د استعانة بالمین دې استنجاء اوکړې شی لکه چه نن صبا عام طور رواج دې» اصل 
کښې دا حضرات امام الحرمین او امام غزالی ټم وغیره د دواړو لاسونو استعمال په دې 
وجه ضروری کنری چه راس ذکر ملوث نه شی او هلته متيازي خورې نه شی. که په یو لاس 
باندې استنجاء اوکړې شی نو ددي شکل به دا وی چه په یو لاس کی لوټه اخستلو سره 
هغه په یو ځل د راس ذ کر سره مس کړې شی چه په هغې سره به متيازي خوریری حال دا چه 
مقصود تطهیر دې تلویث نه دې» اوس بغیر د تلویث نه د مقصود د حصول اصل شکل دا 
دې چه په یو لاس کښې دې لوټه واخستلې شی او په بل لاس سره دې ذکر اونيولي شی او 
لر لر دې په کانړې پورې اولګولې شی په دې کښې به تلویث نه لازمیږی کوم چه عین 
مقصود دې خو حضرت سهارنپوریل9 وړاندې تلو سره ددې جواب ورکړې دې چه د 
تلویث ذکر احتمال په حجر کښې دې» کلوځ یعنی کچه لوټه کښې د دې احتمال نشته ځکه 
چه هغه فورا منيازي جذب کوی, او !خو که کچه لوټه ملاؤ نه شی بلکه کانړې وی نو د 
تلویث نه د بچ کیدو شکل دا کیدې شی چه د بو په ځائې دې دوه دري کانړی په احتیاط 
سره استعمال کری تردي چه مقام اوج شی؛ په دې صورت کښې به هم تلویث نه لازمیری. 
والله سبحانه وتعالی اعلم. - 


) خو سياق حدیث هم دی لره مشعر دې کومه خبره چه امام طیب یله کړې ده. خکه چه رسول 
1 هم دې : ا ۱ 
له فرمائی ( اذا بال احدکم فلا یمس ذکره ) دا خو وره استنجاء شوه. په دې کم د مس ذکر 
بالیمین نه منع فرمانی او وراندي فرمانی (اذااتي الخلاء فلایتمسح بیمینه ) دا لویه ‏ جاء ده او په دې 
کښې د استنجاء بالیمین ممانعت کولې شی. فتامل» 


۱ 
UUUIIIILU ۲۱۷۱۸۱ ۱ GC 
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درمتضود پنتوشرح سنن ای داد ۷ الجر 


به‌مسائل جزئبه کشی د تحقیق او تدقیق د حال دي نو د احکاماتو او عقاندو اصول به 
وم بخ او هبو ط وی الحمد لله الذى هدانا للاسلام وما كنا لنهتدی لولا ان هدانا الله. 

( قوله وَاذ شرب فلا یشرب فا زاجذا ) «؛ه دې کښې په یو ساه د اوبو خکلو نه منع کړې 
شوي ده خکه جه مسلسل په یو ساه باندی ځکل د معدی دیاره د بوجه سبب دې او په ښه 
طریقی سره مرخ هم نه حاصلیری, بله دا چه په یو ساه خکل د بې صبری او د حرص علامت 
دې» په دې حدیث کښې خو د اوبو ځکلو صرف هم دا یو ادب بیان کړې شو ېدې» او ددي 
حدیث په بعض طرقو کی يو بل ادب هم ذکر شوې دې هغه دا چه ( واذا شرب احدکم فلا 
یتنفس فی الاناء ) پس حال وا شو چه اوبه دې په یو ساه او نه څکلې شی بلکه په دوه پا 
درې ساګانو دې اوڅکلی شی» او دویم ادب دا دې چه په مینځ کښې د ساه اخستلو يه 
وخت دې خوله د لوښی نه جدا کړې شی په لوښی کښې دې ساه وانخستلې شی» 

دلته یو سوال دا کیدې شی جه د حدیث په دوارو جملو کي (۱ذا بال احدکم الخ ) او (اذا 
شرب الخ ) کی څه مناسبت دې؟ جواب دا دې کوم چه غالبا د حضرت گنگهوی په تقریر 
بخاری یعنی لامع الدراری کښې ذکر شوې دې چه په یو جمله کی د ادخال ماء ادب بیان 
كري شوي دې او په یو سی د اخرا ماء ادب. حضرت ښه مناسبت بیان کړې دې. 

[۳]( )خد تتا مزب ن آدمرین‌سلمان الیصیصی» دتا اناپ یراد قال :خد تی ویو نی قرف 
عَنْعَاصو ڪي السیب بن رافع مین عارئةبن وهب لای قال : خی حفصَه رَو لني صل 
الله یه سم ال صلی الله یه سل رکان عل هغامه ودره وه وتعل تماله موی 
ترجمه: حدیث بیان کری دی حفصی د رسول الله و بي بی. یقینا نبی َم وو چه خاص 
کری ئې وو ښې لاس د خوراک او خکاک او د جامو دپاره. أو چپ لاس ئې خاص کری وو د 
نورو کارونو دیاره 

تفریح: ۰۲ ( حدلتبی فص الخ گان يَجمَلْ ین 4 رسول ال به ښې لاس استعمالولو د 
خوراک خکاک دپاره (وابه ) یعنی رسول ال #/ چه به چاته کپړې و ركولي نو په ښی لاس 
سره به ئې وركولي, یا مطلب دا دې چه کله به ئې کپړې اغوستلی نو ابتداء بالیمین به ئې 
فرمائیله او د ویستلو په وخت به ئې ابتداء بالیسار فرمائیله. امام نوو یګ فرمائی چه 


E r e el‏ باب زینت او a il i a EE‏ س 
ستعمال کړې شی و کوم مور چه ددې خلاف وی هلته دې ګس لاس اس ل کړې شی: 
9 واورد الشيخ في البذل علي المصنف بانه غير سياق الحدیث» والحديث مخرج في الصحيحين وغیرهما بلفظ واذاشرب 


فلایتنفس لانء قلت قال المنذري اخرجه الستة مطولا ومختصرا وهذايزيل الاعتراض المذكور واه تعالي اعلم) 
): تفرد به آبوداود (تحفة الأشراف: ۱۵۷۹۶)» مسند احمد (۲۸۸/۱) (صحیح) 


ِ 
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برمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد 1۳ اول جلد 

۱ ( قوله بُو یوب - يَعْنى الرفریقی 4 د دوی په تعین کي اختلاف دې. صاحب د غابة 
المتضوه ليكلي دی چه دا عبد الرحمن بن زياد بن الغم الافریقی دی به ظاهر کښې دوی 
ا ا چه په الافریقی سره زیات مشهور هم هغه دې خو حضرت 

رنپورۍ 4‰ په بذل کښې ددې تردید E‏ عبدالله بن 
على افریقی دې» حضرت شيخ په هامش بذل کښې فرمائی چه د ابن رسلان په شرحه 
کښې هم دوی ته عبدالله بن علی وئيلي شوي دې لهذا هم دا د حضرت سھارنپور یا 
ا 


ي 
6 هه 2 rors‏ 2 ۳ و و r 1 ۳ cfr‏ » 9 
لتا اہو توبة الرپیم بن تافم, حذئیی عیمی بن پولش» عن ان آبی عرویة؛ عن آبی مت 
عَن راهم عن اة قالت: "کات ین رسول الله صلی الله یه سای لطپورهوطعاه وگاتث ره 


و 


کښې چې ګند ګی وی . 
(٣‏ )حدقا من اتوي يوتا الوهاب ی عطاوعن سوییعن أ 
انرون قاق ان م الت درا متا 
ترجهه: د عائشې 1 نه روایت دې» هغه روایت کوي د نبي م نه په معنی ددي سره 
تشریح: ۴: ( حَدَنا مُحََدٌ بنْ حاتم قوله : بمَغَاه ) یعنی مضمون هم هغه دې کوم چه د اول 
حدیث دې خو سند بدل شو اوس چه هر کله مضمون یو دې نو دا حدیث ئې و راوړې 
دی؟ جواب دا دې جه د اول حدیث د تائید دپاره. او د يوي ب فائدې دباره هم هعه دا چه 
ددي سند نه معلومه شوه چه په اول سند کښې د ابراهیم او عائشي 4) ترمینخه د ترک 
واسطې د وجې نه انقطاع ده او په دې سند کښې هغه و اسطه موجود ده نو په دې دویم سند 
سره د هغه اول سند انقطاع معلومه شوه 

د ترجمة الباب د دویم حدیث راویان ( المصیصی ) دا نسبت دې د نصیصه طرف ته 
کوم چه په شام کښې پو نار دې» ( ابن ابی زائدة ) پحیی بن زکری e‏ 
الی الجد دې» په دریم حدیث کښې دا دی» ( ابو توبة ) نوم ئې ربیع بن نافع ( ابن ابی عرو 
اسمه سعید» ( ابی معشر ) هو زیاد بن کلیب. 


بى معدم »عن ابراهی 


( تفرد به أبو داود» (تحفة الأشراف: ۷ )) وقد أخرجه: صحیح البخاري /الوضوء ۲۱( الصلاة £۷ (4۲۱) 
الجنائز ۱۰ (۱۲۵۵).الأطمعة ۵ (0۳۸۰)؛ اللباس 0۸04(۳۸)» اللباس 8۹۲0(۷۷): صحيح مسلم/الطهارة ۱۹ (۲۸)ء سنن 
الترمذي /الجمعة ۷۵ (1۰۸): سنن النسائي /الطهارة ۰ (۱۱۲)» وفي الزينة برقم: (۵۰0۲)» سنن ابن ماجه/الطهارة ۲۲ 
(۶۰۱) مسند احمد (۸۱۷۰/۹ ۲7۵) (صحیح) (وأبو معشر هو زیاد بن کلیب) 

): تفرد به آبو داود: (تحفة الأشراف: ۱۵۹۸۳) مسند احمد )۲۱۵/٩(‏ (صحیح) 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی داؤد 14 اول جلد 
a ۳‏ 
باب اوسا ری اقلاء 
باب دې په بیان د ځان پټولوڪې په بیت الخلاء ڪې ر , 
د اداب استنجاء د ټولو نه اول باب ( باب التخلی عند قضاء الحاجة ) مخکښې تیر شوې 
دې ددې باب او د مخکښې باب په غرض کی څه فرق دې» جواب دا دې چه د تخلی په 
معنی کښې پواځې والې اختبارول د پردې نظم کول د هغه دپاره لازم نه دی په داي پاب 
کښې دا بیانول غواری چه سره د تخلی او يواخي والی اختبارولو د تستر خیال ساتل هم 
طروویااتی. که عه تاغلی شید تستر نه او نستر بغیر د تخلی نه ممکن دي. او که پر 
سري په کور نمی دننه پرده اجولو سره قضاء حاجت اوکری نو تستر خو اوشو خو تخلی او 
تباعد عن الناس آونشو. او که پو سړې د يواخي والی اختیارولو دپاره خنگل ته لاړ شی او 
قضاء حاجت کوی او هلته رسیدو سره بغیر د خه پردي نه قضاء حاجت کوی نو هلته تخلی 
خو بيا موندلي شوه خو تستر اونشو پس که خوک په داسی حالت کښې هلنه آورسید و نو 
بقینا ب پردگی به وی. 


ا و 
عن د 5 بی» عن 
at 1 ۳۹‏ ۶ عم یی مر و 
سعيل فعل 
ريرم عم يم 
222 22 


ی ومن لا فلا حرج ومر 


و مر 9 ی 
۰ 


عاص عن ور قال حصین! 
سيل احُْرهوین ااب ال 

ترجهه: د ابو هربره و نه روايت دې» هغه د نبي ټم نه روایت کوي» هغه وئیلی دی: خوک 
چه رانجه لګوي نو وتر دي ولګوي» چا چه داسې اوکرو نو یقینا هغه ښه اوکړه» او چاچې 
داسی اونه کړه نو په هغه خه حرج نشته» او جا چه استنجا کوله نو طاق دې اوکړي» چاچې 
داسي اوکره نو ښه ئې اوکره. او جا چه داسې اونه کړه نو په هغه حرج نشتهء او چاچې 


غو راک کولو نو حغه جه ۵ ولو پد ينځ کښې پاتی شي نو غه دی ټغورځږي. ار هده 
چه راژباسی په ژبه نو هغه دې تبر کړي» چاچې داسې اوکړه نو ښه ئې اوکړه او چا چه داسې 
اونه کړه نو ځه حرج نشنه» او خوک چه راغي ډک اودس ماتي ته نو ځان دې پټ كري, که 
خهتي ناموندل مګر دا چةراجمع گری يوه تويني د شګو نو هغې ته دې شاه واروي, پقینا 
شیطان لوبي کوي په مقعد ونو د انسانانو باندې» چا چه اوکړو نو ښه ئې اوکرو او چاچې 
اونه کره نوخه حرج نشتهابوداژد وائی: دا ابو عاصم د تور نه روایت کړې دي» په هعي 


): سنن ابن ماجه/الطهارة ۲۳ (۳۳۸)» الطب 1 (۹۸ ۸0۳ (تحفة الأشراف: 1۹۳۸ ۱) وقد آخرجه: صحیح البخاري/الوضو 
1 (۱۱۲): صحیح مسلم /الطهارة ۸ سنن التسائي /الطهارة ۷۲ (۸۸): موطا امام مالك /الطهارة ۲(۱)؛ مسند احمد 
FFVY)‏ ۲۳۷ ۳۰۸ ۰۱ ۱ سنن الدارمي الطهارة ٥‏ ) (ضعیف) 

^ 
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ورمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۱1 اول جلد 


زپ << 
کښې «دحصین حیرانی په ځائې» حصین حمیری دې» او عبد الملک بن صباح هم دا د ثور 
نرو ايت کړې دی به هفي کي د ابو سعید په ځائې» د ابوسعید الخیر ذكردي» ابوداژد 
وائی ابوسعید | 2 د نبی کریم م د اصحابو خخه دې 
تغریح: توه :(مَنِ اکتخل فلیوتز الځ ) په اکنحال کښې د ایتار دوه صورتونه کيدي شی» یو 
دا چه د وتر رعایت د هرې سترگي په اعتبار سره وی په هره يوه سترگه کښې د دري دري 
سلایانی اولگوی او هم دا قول زیات اصح دې» د شمائل ای بد روات کر ددې 
تصریح ده 
او دویم صورت دا جه د دوارو د مجموعي په لحاظ سره وتر وی مثلا په نی سترگه کښې 
دري کرته او په گسه کښې دوه کرته نو مجموعه به وتر شی. حضرت په بذل کښې هم دا دوه 
صورتونه لیحلی دی ۱ 
او حضرت شح په حاشبه د بذل کښې د شراح حدیث حافظ ابن حجر. ملا علی قاری او 
علامه مناوی بم نه د اکتحال دریم صورت هم ل دې چه اول دې ټه هر سترګه کښې 
دوه دوه او یو سلائی په دوارو کښې مشترک راب شی» رواه ابن عدی فی الکامل عن 
انس مرفوعا ابن سیرین رحمه الله هم دا صورت خځوښ کړې دې. 
قوله :( وَمَنِ اسَجَمَرَ فلیوتز الح ( د استنحاء دوه تفسیرونه کري شوي دی یو استنحاء 
بالجمار یعنی بالاحجار دویم تبخر پعنی جامو ته رنگ ورکول. منقول دی چه د امام 
مالکبهله راني اول دا وه چه په حدیث کشی د استجمار نه مراد تبخر دي» خو روستو ئې 
رائې بدله شوه چه ددي نه مراد استنجاء بالحجر ده. شارح ابن رسلا نی ددي تفسیر په 
بخور المیت سره کړې ده او هغوی د استنجاء بالحجر مراد کولو نفی هم کړې دې ۱ 
حدیث الباب په عدد احجار کښې د احنافو دلیل او په دې باندي بحت : 
( قن لا فلا رزخ ) په تیرو بابونو کښې چه یو طرف ته د استنجاء احکام بیان کړې شوي 
وو نو پو بحث د عدد احجار هم تیر شوې وو چه د شوافعو په نزد د عدد ثلائه کیدل 
ضروری دی» په خلاف د احنافو, دا حدیث د احنافو دلیل دې چه ایتار بالثلاث غير 
ضروری دې 
معرفة السنن والاثار کنسی د شوافعو د طرف نه ددې دوه جوابونه کړې دی» ۱: دا حدیث 
ضعیف دې ددې حدیث راوی حصین الحبرانی ضعیف دې» ۲ د ایتار نه مراد ما فوق 
الات ی دی ی ی ب 
چه خنکه په نورو احادیئو کښې معلومبری ضروری دې» زمونر د طرف نه علامه زیلعی 
د امام بیهقی ا جواب اول داسی رد کړې دې چه ددي حدیث ابن حبان په خبل صحیح 
کښې دا تخریج کړې دي: او صحیح ابن حبان د صحت په اعتبار سره اوچت کتاب دې» 
په طبفه او کنسی ددی شمیر دي, لهذا دا حدیث کم از کم حسن منل پکار دی او د جواب 
ثانی په باره کی هغوی فرمائی چه اول خو دا تحکم دې» او دویمه دا چه دا خپله د 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۱۹۹ Û‏ 
شوافعو د مسلک خلاف دې ځکه چه د شوافعو دا دې چه که په درپو سره د مفام 
انقاء اوشی نو د خلورو او پنځو استعمال نه واجب دې او نه مستحب؛ او که په دریر سره د 
مقام انقاء نه کیږی نو بيا دهغې نه د زائد استعمال نه صرف مستحب پلکه واجب دې او د 
بیهقی ددي توجیه تفاضا ۳ ده چه په تثلیث باندې دې زیادت مطلفا مستحب وی حال دا 
جه داسی نه ده. 

بله دا جه دد حدبث نه بوه مسئله اصولبه مستفاد کیری هغه دا جه امر د مطلق 
E EE‏ وجوب دپاره نه وې بلکه د استحباب دپاره وې نو بيا د 
(تن قعل فق خسن ومن لا َا زج ) د ذکر کولو حاجت نه وو 

( قوله ومن اگل ما تخل الخ ) دا څیز د آداب اکل نه دې چه انسان کله د خوراک نه 
فارغ شی نو د خوراک کوم ذرات چه ئې په ژبې سره ویستلی وی هغه تیرول پکار دی بهر 
غورزول نه دی پکار په دې کښې د خوراک ناقدری ده او کومې د خوراک ذرې چه ئې د 
غاښونو د مینخ نه د خلال په ذریعه راويستلي وی نو هغه تیرول نه دی پکار ځکه چه په دې 
کښې د وینی د ګډ ون خطره ده» ( ومن لا لا زج ) دا په دې صورت کښې ده چه کله ددې 
ذره طعام په وینې کښې د ملوث کیدو ظن غالب نه وی او که دهغې د تلویث ظن غالب وی 
نو په دې صورت کښې د حرج نفی مراد نه ده بلکه په دې صورت کښې په تیرولو کښې 
ا 

( قوله ومن آتی القانط قلټشتیز الخ ) د ترجمة الباب مطابقت هم ددې جزء سره دې او 
هم دا مقصود بالذ کر دې» باقی حدیث تبعا ذکر کړې شوې دې» او ددې جملې مطلب دا دې 
چه کوم سړې د قضاء حاجت دپاره لاړ شی نو هغه له پکار دی چه پرده اوکړی. ( بمقَاعدٍ ټی 
آڌم ) دا مقاعد جمع ده د مقعد او د مقعدة, او ددې په مطلب کښې دوه احتمالونه دی يا 
ددې نه مراد اسفل بدن پعنی شرمگاه ده يا دا په معنی د محل فعود دې» که مراد ترې نه 
اسفل بدن دی نو باء به د پاره د الصاق وی او که دویمه معنی مراد وی نو دا باء به په معنی 
د فی وی» په یو صورت کشی به مطلب دا وی چه د قضاء حاجت په وخت کشی که تستر 
اونکړې نو شیطانان د خلقو د شرمگاهونو سره لوبې کوی او مسخری کوی خنگه چه د 
مسخرو عادت وی, او په دویم صورت کښې به ئې مطلب دا وی چه شیاطین د قضاء حاجت 
په خاني کښې لوبی کوی 

(وتن لا فلا خرج ) دا نفی د حرج مطلقا نه ده بلکه په هغه صورت کښې ده چه کله 
هغه ته څوک گوری نه او بې پردگی نه وی او که بغیر د استتار نه بې پردگی وی نو پیا ددي 
دوه صورتونه دی» یو دا چه ترک استتار د حه مجبوری د وجې نه وی نو په دې صورت 
کښې به ګناه د کتونکو وی. او که ترک استتار د خپل اختیار نه بغیر د خه مجبوری د وجې 
نه وی نو په دې صورت کښې به د بې پردګئ وبال په هغه باندې وی. هکذا قالوا. 

( قال و او ره و اصم عن زر الخ ) امام ابوداؤد کا ددې ځائې نه د ثور د 
شاګردانو اختلاف بیانوی» هغه دا چه د عیسی په روایت کښې ( عن الحصین الحبرانی ) 

۷ ل کش 
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واقع شوي دې او د ابو عاصم په روایت کښې په ځائې د الحبرا 


سبط û‏ ی ۲ نی الحمیری د > خو دا 
ال را کا دی شهج مر یه قله د اد خرن هي ییاځ و 
تیا سیم دور بن پزید دریم شاګرد دې د دوی په الفاظو کښې يو 
و ۳ A‏ سپ ابوهریره 9 نه مخکښې چه کوم راوی ذکر 
ی قیقر بوسعید هعوی ابوسعید الیخر وئ دې حال دا چه دا دوه 
اد پیل پیل دی چه په اول سند کښې چه کوم ابوسعید اي دی هفه پرستید 
تجبرانی دی هخه ته الخپر ثه وئیبی. او دا دویم ابوسعید کوم ته چه بوسعيد الخیر 
وئیلي شی دا حبرانی نه دې بلکه انماری دې» دا اختلاف حقیقی دې اول صرف لفظی وو." 
دراوی په تعین کښې د حافظ ابن حجریتته او د علامه عینۍ ا د رائې اختلاف 

(قال و او أو هید لالخ ) مصنف یه فرمانی چه په اول سند کښې چه کوم 
ابوسعید راغلې دې په هغوی کښې او په ابوسعید الخیر کښې یر لوئې فرق دې» هغه بیل 
دې او هغه تابعی وو دا صحابی دې خو مصنف یله دا فیصله نه ده فرمائبلې چه صحیح 
خبره خه ده دلته خه کیدل پکار دی؟ ابوسعید يا ابرسعید الخیر پس په دې کښې حضرت 
سهارنپورۍ## په بذل کښې د حافظ ابن حجریه تحقیق دا نقل فرمائیلی دې چه دلته 
ابوسعید الحبرانی دې کوم چه قطعا تابعی دې او چا چه د هغوی صفت الخیر ذ کر کړې دې 
د هغه نه غلطی شوي ده ابوسعید الخیر دویم راوی دې هغه دلته مراد ته دې خو دا دي 
واضحه وی چه حضرت سهارنپور ی په بذل کښې ددي راوی په باره کښې چه خه تحقیق 
فرمائيلي دې او دا چه دلته صحیح ابوسعید الحبرانی دې نه ابوسعید الخیر دا صرف د 
حافظ ابن حج راه رائي ده» علامه عینیء9 ددي سره متفق نه دې» پس حضرت شیخ په 
حاشیه د بذل کښې لبكلي دی چه علامه عبنی2956 د دیرو روایاتو په بناء چه په هغې کښې 
د الخیر تصریح راغلې ده دا رائ فائم کړې ده چه صحیح په دې سند کښې ابوالخیر دې 
لکه چه عبد الملک بن الصباح په خپل روایت کښې وئیلې دی 
پر خیز قابل تنبیه دلته دا هم دې چه دا ایو سعید الخیر صحابی دې د دوی د نوم په ضبط 
کښې اختلاف دي,بعضودا په ابوسعید ياء سره ليكلي دې او بعضو ابوسعد بغیر د ياء نه 

باب مایب عَنهُ ان یت به 
باب دې په بیان دهغې کي چې منع ترینه شوې ده چې په هغې استنجاء وکری شي 

یعنی د هغه خیزوئو بیان چه په هغې سره استنجاء کول منع دی» د دې خیزونو بیان 
اگرچه په تیرو ابوابو کښې راغلي دې خو هلته قصدا نه وو بلکه د نورو ابواېو په ضمن 
کښې وو اوس دلته مستقل باب راوړی» په دې باب کښې مصن ف روایات هم متعدد 
ذکر کری دی او په هغې باندې کلام هم اوږد او تفصیل طلب دې. 
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عن عیاش بن عباس القتبانی آن شیم بن بیتان آغبره عن بان القتبانی قال: لت امه بن لل 

و وم مور مور وگو ع و هو مب ومع وم و ,2 ۶ ۲22۶۱2 
تنعل سل زج قال شبن فاعم کوم د یی ی خآ زا 
کوم ريك برین علقم فال رویفم: ان کان أحَدیافی رمن سول الله صلی الله عليه وسلم له 7 خیه 
نج 


قرجمه: شیبان قتبانی وئیلی دی یقینا مسلمه بن مخلد عامل مقرر کرو رویفع بن ثابت په 
لاندې حصه د ځمکې؛ وئیلی دي شیبان: مونر روان شو د هغه سره د خائی د شریک نه 
علقماء ته, او با د علقماء نه خائی د شریک ته؛ مرادیې علقمام وو. نو اووئیل رویفع 
یقینا وو زمونر نه په زمانه رسول الله م کښې چه اخستو ئې اوشه د ورور خپل په دې 
شرط چه د هغه به نیمه وي د فاندی نه. او نیمه به زمونږ وي» اگر رسیده به یو زمونر ته 
لاستی د توري او وړۍ وژغنی او بل ته غشی» بیا وفرمایل رسول الله و اې رویفعه 
کیدی شي چه ستا ژوند اورد شي زما نه وروسته. نو خلکو ته خبر ورکره یقینا جاجی گیره 
غوټه کړه» او يايي غوټه کرو تار په ځټ د خاروي کښې» او يايی استنجاء اوکره په 
غوشایانو سره» او يا په هډ وکې سره» بیشکه محمد م د هغه نه بري دی. 

تغریح: په دې باب کښې مصنف# هه چه کوم حديث راوري دې په هغې کښې یو خیز راوی د 
اصل حدیث بیانولو نه مخکښې تمهیدا بیان کړې دې چه په هغې سره روایت اورد شوې 
دې» د مصنف هال په نزد چه کوم روایت مقصود بالبیان دې هغه په اخر کښې راروان دې 
(فاخبر الناس ان من عقد الخ ) راوی د روایت حدیث نه مخکښې چه کو 
تمهید بیان کړې دې» تاسو اول دهغي په مطلب باندي خان پوهه کړئ. 

مضمون روایت : 

شیبان راوی د رویفع بن ثابت ا نه روایت کوی. دا رویفع 8 هم هغه د کوم جه د مصر 
والی مسلمه بن مخلد د اسفل ارض مصر عامل : کل 
E : ۰‏ جور کړې وو. بیان وانی جه د بو 
e‏ سره په سفر کښې وو» د سفر ابتداء د کوم شریک نه اوشوه 
ته لا رسیدو کښې وو؛ او روان وو علقام ته يا د علقمار" نه روان وو او کوم 
شرب رسيدو کښې وو او تلل مو بهر حال علقام ته وو» غرض دا چه ده سفر ترمینخه 
a E‏ م د ابتداء د زمانی حال بیانول شروع کرل, او شیبان ته ئی خطاب 
کولو مه وونیل چه زمونږ د رسول الهم سره د شروع زمانه د معاش په تنکسیا کښې 
داسې تیره شوې ده چه که په مونر کبس به یو تن په سفر جهاد ته تلو نو خپل ځان سره؛ 


م مضمون په طور د 


۱ 
): سنن النسائي/#الزينة ۱۲ (١۷٠0)ء‏ (تحفة الأشراف: ۸10١‏ ١١۳1ء‏ وقد أخر جه: م: ۹۰ 
دات ک د راوی دي ا وو و ا 
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سورلی نه کید و په سب به ئې بل دینی رور نه سورلی په کرایه باندی اخستله, او سورلی 
په خنگه وه؟ کمزورې اوښ او معامله به هم د سورلی کونکی سره داسې اوشوه چه څه مال 
غنیمت حاصل شی په هه کښې به نیم زمونږ وی او نیم ستا او بيا به نې وړاندې تلو سره 
وئيل چه دیر کرته به داسې کیدل چه په مال غنیمت کی به زمونږ په حصه کښې ډیر 
معمولی شان خیز حاصلید و بعنی صرف پو غشې چه په هغې کښې به دري اجزاء وو» 
نصل, ریش او قدح. یو ته به نصل او ریش ورکړې شو او دویم ته په قدح وركري شو 
( قوله لیطیرله ) ددې معنی ده په حصه کښې راتلل» وئیلی شی ( طار لفلان النصف ولفلان 
اثلث ای حصل له فی القسمة ) یعنی د فلانی په حصه کښې نیم راغلو او د فلانی په حصه 
کښې ثلث» ( النصل والریش ) نصل وائی د غشی څوکې ته څنګه چه د چړې پلکې وی هم 
دغه شان د غشی دپاره ځوکه وی چه هغې ته په عربی کښې نصل وائی» او ریش وئیلی شی 
د غشی وزر ته. او د هر غشی دوه وزرې وی, ( وللاخر القدح ) دا په کسز د قاف او سکون 
دال سره دې د غشی شاته حصه چه په هغې کشی د غشی خوکه او وزري لکیری: او دا د 
لرگی وی لکه په چاقو کښې چه شاته د لرگی لاسکي وی؛ او ددي لفظ ترجمه داسي هم 
کولې شي بې خوكي او بې وزري غشي. 

شیبان وائی چه ددي تمهیدی مضمون نه پس بيا رویفع 28 ماته هغه اصل حدیث 
بیان کرو کوم چه بیانول مقصود وو. هغوی فرمائی چه ماته رسول النهتم ارشاد 
اوفرمائیلو اي رویفع! كيدي شی چه ته به زما نه پس ويري مودي پوري ژوندي تې» که زما 
نه روستو د ژوندی پاتې کیدو نوبت دې راغلو ( فاخبر الناس الخ 4 دلته هغه اصل حدیث 
شروع کیری چه دهغي حاصل به روستو بيانولي شی. 

رویفع بن ثابت د حدیث د بیانولو نه مخکښې دا تمهید ولي کیخودلو؟ په دې سره 
د هغوی خه غرض دې معلومیدل پکار دی» هغه دا چه په دې سره خپل قدیم الاسلام کیدل 
ابتوی چه زه الحمد لله قدیم الاسلام صحابی یم د اسلام ابتداتی دور زما د سترگو 
وړاندې تیر شوي دې داسي خبره راوی خکه ذکر کوی چه بيا سامع په غور سره د هغه خبره 
واوری او د هغوی په خبره باندي اعتماد اوکری, د استاذ او شا د ترمینخه اعتقاد او 
اعنماد ضروری دې ګینې فائده تري نه نۀ حاصلیری دا هم داسي ده لکه چه تاسو په مشکوة 
کښې لوستلی دی. سیدنا معاذ بنجبل 9 د اصل حدیث د پیانولو نه مخکښې فرمائی 
(کنت ردف البی تفر ) ددې هم دا فائده ده چه د رسول الته لم سره خپل خصوصیت بیانول 
او قرب ثابتول او شکاره ده چه راوی چه خومره رسول الله۸# ته نزدي وی هم هغه هومره به 
نې حدیث ښه اوريد لي وی. ۱ 

د اجاره فاسده مذکوره فی الحدیث توجیه او په دې کښې اختلاف علماء : 
به دې تمهیدی مضمون کښې یو فقهی مسئله راغله هغه دا چه که یو سري سورلی په جها: 
کښې خان سره په دی طریقه ايه باندی واخلی چه ماته خه په مال غنیمت کښې حاصل شو 
هغه به نیم زما او نیم ستا وی نو آیا دا صورت د اجاري جائز دې؟ د جمهورو په نزد جائز نه 


۹ 
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حاصل شی نو دا معلومه نه ده جه خومره به حاصلیری: غرض دا چه په د اجاره کښې 
اجرت مجهول دي. د جهالت اجرت د و نه به اجاره فاسده شی د جمهور ء کرامو او 
ائمه لائه مسلک هم دا دې خو د امام احمد او امام اوزاعی وغیره بعض علماء کرامو په 
نزد دا اجاره صحیح ده پس امام ابوداؤد حنبلی دا مسئله د اجاري په کتاب الجهاد کښې 
مستقل ترجمة الباب قائمولو سره بیان کړې ده خو هلته ئې دا حدیث نه دې ذکر کړې» بل یو 
حدیث ئې ذکر فرمائیلی دي, چه کله تاسو هلته اورسیږئ نو انشاء الله معلوم به شی درته. 
د جمهورو د طرف نه ددي دوه جوابونه ورکړې شوې دی» علامه انور شاه صاحب واا 
فرماتی چه په داسې اجاره : SES AN SCS‏ 
او روستو منسوخ شوه لهذا د اجاري دا نوع به هم منسوخ وی د حضرت گنگوهی په تقریر 
ابوداود کښې داسي دی چه فی الواقع دا معامله اجاره نه وه, بلکه د مجازاة الحسنة 
بالحسنة د قبیل نه وه ( هل جزاء الاحسان الا الاحسان ‏ یعنی ورکونکی خو به سورلی مفت 
ورکوله. خو د ورکونکی په ذهن کښې به دا وه چه مونږ ته په غنیمت کی خه حاصل شی 
په هغې کښې به د سورلی د مالک هم څه حصه راوباسو. خو دې صحابی د ذهنی تصور او 
اراده په وخت د حکایت داسې بیان کرو چه دهغې نه معلومیری چه دا په ظاهر کښې د 
اجاري شکل وو. 

« قوله لعَلّ الحَياة ستطول بل بَعدِی الخ ) لعل ترجی یعنی توقع او اميد او تحقیق 
دوارو دپاره كيدي شی. که د تحقیق دپاره وی نو دا جمله د اخبار بالمفیب د قبيلي نه ده. 
بهر حال هم دغه شان اوشوه څنګه چه رسول الله تلم فرمائد وو» پس سیدنا رویفع ا د 
رسول الله نه پس تر ويري مودي پوري ژوندي وو. د امیر معاوبه ا زمانه ئې بیا 


موندله او په ۲ با ۳ کښې ئې په افریقه کښې وفات اوشو او دا آخری صحابی دې کوم 
چه هلته وفات شوي د 

( من عد لِه الخ ) پعنی کوم سري چه ګیرې له غوټې ورکوی, د غوټو ورکولو 
ديري معنی بیان کړې شوې دی, یو دا چه کیره تاوهل او هغه ګلګوتې ګلګوتې کول ریعنی 
گیره د زني لاندي کول چه وره ښکاری» رسول الم ددي نه منم فرمائیلی ده چه دا د 
سنت خلاف ده مسنون طریقه تسریح لحه ده یعنی د گيري ویښته نیغ ساتل او بعضر 
وئیلې دی چه په زمانه د جاهلیت کښې به متکبرین کفار چه کله جنگ له تلل نو گیرو له به 
ئې غوټې وركولي ددی نه رسول الله منع اوفرمائیلهچه په دې کښې تشبه بالنساءده. او 
بعضو وئیلې دی چه د د عجمیانو عادت وو او چونکه په دې کښې تغیر خلقت دې په دې 
وجه ددې نه منع فرمائيلي شوي ده او بعضو وئيلي دی چه د کفار عرب عادت دا وو جه د 
E‏ ی ون بر ید مر جوز 
hes sl‏ ۳ 

( قوله تلد ورا ) وتر وائی هغه نیغ لرگی ته. کوم چه په لینده او غشی کښې تړلې 


۶ 
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شی, اهل جاهلیت به د خپلو ماشومانو او اسونو په غاړه کښې د بد نظر نه د بچ کولو دپاره 


او د دفع کولو د افتونو دپاره په دغه لرگی کښې تعویذونه وغیره اچول, ددې عشیدی سره 
۱ ا ونکړل نو بيا هغه محفوظ نه پاتې کیری گویا هغه ئې موثر بالذات گنرل, او 
سضر راي دی چددا په یلد اي سولهم لتق 
گهونگرو او ټلئ وغیره د خارو په غاره کښې اچول او د جرس نه په حدیث کښې منع راغلي 
ده» دې ته مزمار الشیطان وئيلي شوې دې. 

۱ ( قوله استَنجی برجیع دابة الخ 4 د مصنف یه غرض د حدبت صرف دا حصه بیانول 
دی « فان مُحَمذا -صلی الله عليه وسلم- منۀ برع ) چه خوک داسی کوی رسول ال د هغه 
نه براءت او د بیزارئ اعلان فرمائی؛ په حدیث کښې دا مبالغه فی الوعید د زجر او توبیخ 
دپاره ده حقیقت مراد نه دې خکه چه د براءت په ظاهر کښې مطلب دا دې چه زما ددي سره 
هیخ تعلق نشته, او دا دیر سخت وعید دي. ۱ 
په ترجمة الباب کښې چې کومه مسئله ذکر شوي ده په دې کښې چه کوم اختلاف دې هغه 
په تیرو ابوابو کښې بیان شوي دې چه د هی خلاصه دا ده جه د شوافعو او حنابله په نزد د 
ما یستنجی به طاهر کیدل ضروری دی» د احنافو او مالکیانو په نزد طاهر کیدل ضروری نه 
دی» او د اهل ظواهرو په نزد احجار متعین دی او یو مذهب دلته د ابن جریر طبری که دې 
چه شاذ دې د هغوی په نزد استنجاء په هر طاهراو نجس خیزباندي بغیرد کراهت نه جائز ده 

شوافعو او حنابله په حدیث الباب سره استدلال کړې دې چه استنجاء بشی نجس 

۲ نه ده غير معتبر او کالعدم دې احناف وائی چه نهی په فساد د منهی عنه باندي 
دلالت نه کوی, لهذا ددي حدیث مقتضی دا نه ده چه په شئ نجس سره د استنجاء تحقق نه 
کیری بلکه نهی صرف په ممانعت او کراهت باندي دلالت کوی») شوافعو د دارقطنی یو 
روایت پیش کړې دې چه په هفي کښې دی ( انهما لا بطهران ) رپه عظم او رجیع دوارو سره 
طهارت نه حاصلیری دارقطنی وائی ( اساده صحیح ) علامه زیلعی؟ ددي جواب په 
نصب الرایه کښې دا ورکړې دې چه ددي په سند کښې سلمة بن رجاء الکوفی راوی دې کوم 
چه متکلم فيه او ضعیف دې» احقر وائی چه د ( لا بطهران ) مطلب دا هم كيدي شی چه 
ددې خیزونو نه طهارت بغیر د تکلف نه نة شی حاصليدي,. بلکه ویر په احتیاط سره که په 
دې سره استنجاء اوکړې شی نو بيا د مقام انقاء كيدي شی خو چونکه ددي خیزونو په 
ذریعه د مقام انقاء چه مقصودی ده په سهولت سره نه شی حاصليدي په دې وجه ونيلي 
شوي دی جه ( انهما لا بطهران )... 
۲»مسئله اصولیه مشهوره ده النهى عن الأفعال الشرعية يقتضي تقریرها» لکه صوم د یوم النحر چه‌به دې 
aE REE)‏ که E‏ جو وگ په دې ورخ روژه اونیسی نو شرعا به د 
روژي تحقق کیږی. 
ا سے 
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۱ ۱ 


د استنجاء بالحجر مطهر محل کیدو کښې د علماء کرامو اختلاف : 

حضرت سهارنپور یګ دلته یو تحقیق بیان فرمائيلي دې چه دهغې خلاصه دا ر 
اصل کښې د استنجاء په حقیقت کښې اختلاف دې چه هغه مطهر محل ده او که صرف 
مخفف نجاست. شوافع وائی چه هغه مطهر محل او مزیل نجاست ده مگر هله چه د عدد 
ثلاث تحقق وی لکه چه په حدیث کشی ددې عدد تصریح ده» او رجیع او عظم چونکه خپله 
ناپاک دی په دې وجه که په هغې باندی استنجاء اوكري شی نو مقام نه پاکیری, لکه چه د 
دارقطنی په روایت کښې تیر شو ( انهما لا یطهران 6» ددي د تقابل نه معلومیری چه په حجر 
سره طهارت حاصلیری, او احناف وائی چه استنجاء بالحجر صرف مقلل نجاست ده مطهر 
.محل نه ده» خو الله پاک زمونر د ضعف رعایت کولو سره سره ددي چه مقام نه دې پاک 
شوي دې ته د طهارت حکم ورکری دې» اگرچه فی الواقع پاک شوي نه دې هم دا وجه ده که 
یو سری صرف په استنجاء بالحجر باندي اکتفاء کړې وی او داسی سري په ماء قلیل کښې 
داخل نه شی نو د ددي مقام د نجاست وایس کیدو سره به هغه آوبه نجس شی. بهر حال 
زمونر په نزد استنجاء که بالحجر وی او که بالروث والرجیع وی دواره مطهر محل نه دی. 
صرف د طهارت محل حکم وركولي شی. لهذا د دارقطنی روایت زمونر مخالف پاتي نه 
شو., انتهی ما فى البدل. 
خو احقر عرض کوی چه امام نووی:995 په شرح د مسلم کښې ددی خبري تصریح کړې ده چه 
د هعوی په نزد هم په استنجاء بالحجر سره مقام نه پاکیری, بلکه صرف د عفو او د عدم 
مواخذه درجه ده. خو د حنابله په نزد دواره روایتونه دی طهارت محل او عدم طهارت 
خنگه چې چه په مغنی کښې دی. کيدي شی چه د شوافعو په نزد هم دواره اقوال‌وی. 
0/۳۹ دتا زین بن خاي حدئتا مضل عن عياش آن شيم بن بیان آغبره هلا ریت ايشا 

ام هن خن اللو ین قروا ردك عه را یی تاب رن قا ادج 
لبون اطاط ع جیل فالآوداودوهوشیانب یی با 
الله بن عمرو نه روایت دې ذكربي کرو دا حدیث. کله چه هغه دهغه سره په 
باب الیون کښې مرابط ووردهغې محاصره ئې کر وه وئیلی دي ابوداود: قلعه د البون به 
فسطاط کيني ده په غره باندي, وثیلی دي ابوادود: او هغه شیبان أمية دی کنیه ئې 
اباحذیفه دی 
تفریج ۲ ( حدئنا یزید بن خالد الخ )€ د مصنف ټل غرض په دې سره د هغه حدیث سایق 
طریق ثانی بیانول دی. پس په اول سند کښې شییم روایت کولو د شیبان نه, او شیبان؛ 
رویفع نه. او په دې سند کښې شییم روایت کوی په ځائې د شیبان د ابوسالم الجیشانی نه 
او ابوسالم جیشانی روایت کوی د عبد اللّه بن عمرو بن العا ص لو نه, د ( ایضا ) مطلب هه 
دا دې چه خنگه شییم دا روایت کوی د شیبان نه, هم دغه شان روایت کوی د ابوسالم 


")+ انظر ما قبله, (تحفة الأشر اف: ۳۱۱۱۸۲۵۱) (صحیح) 
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< 


ټرجمه: د عبد 


vU‏ ۲۱۸۱ ]تسس 


درمنضود پښتوشرح سنن ابی داؤد ۱۷ اول جلد 
و و ۳/۳ ٠‏ 


حیشانی نه» نو گویا دا حدیث د دوه صحابه کرامو نه روایت شوي دي. یو د سیدنا 
رویفع ما نه, او بل د سبدنا عبد اللّه بن عمرو بن العاص ةلقم ( یذکر ذلک وهو معه ) یعنی 
بیانولو به عبد الله بن عمر بن العاص دا حدیث په داسي حالت کښې چه ابو سالم هغوی سره 
حصن باب الیون کښې خوکی ورکوله. ( لبون ) د مصر قدیم نوم دی. او مسلمانانو ددی د 
فنح کولو نه پس ددي نوم فسطاط شو, او نن صبا د مصر سره مشهور دې 

( فال ابو اؤ جمنن ون عَلّی جبل باْفنطاط 6 امام ابوداؤ دیا فرمانی چه حصن الیون 
کوم خانی کښې چه په ولاره باندي خوکی وركولي کیده . خان پوهه کره چه الیون په ياء 
سره دې» او البون باء موحده سره هم راخی هغه یو دویم شار دې په یمن کش. هغه دلته 
مراد نه دي. 


سم جابریْنعَبیاللهیقول: "مها سول الله صل له علبه سم آن نع بعظم اوبغر ". 


ترجعه: جابر بن عبد الله وایی: مونږ منع کړي پو رسول الله صلی النه تم د دبنه چه استنجاء 
اوکرو او په هډ وکی او یا په پجه. 
[-]() حدقتا حو ن راصحنا ابن عیاش عن بخ بی اہی مرو یبای عن عبن الله 
ال عغن عَباللهب‌مَنعوواقال: "قي موف لین عی سول الله صل الله علیه وسلمفقالو: یا محمد اله 
تدان یربط وتک زان نت جل نراقت رش لته 
ترجمه: روایت دی د عبد الله بن مسعود 8 نه» هغه وائی راغی وقد رتولگی د پیریانو 
رسول الله تم ته نو هغوی اووتیل: اي محمد! منع کره ته خپل امت د استنجاء کولو نه په 
هډوکې او په غوشایانو او په سکرو باندي. یقینا الله تعالی گرخولی دی زمونږ لپاره په 
دي کښې رزق, نو منع اوکړه رسول الله ند دېنه ا 
نظریح: ( عن عَبْدِ الله ن یلم الخ ) د دیلمی نوم فیروز دي, لهذا دا عبدالله بن فیروز 
الدیلمی شو تابعی دې وفیل له صحبة دا د ضحاک بن فیروز الدیلمی رور دې» ( قدم وفد 
الجن ی بو کل + حناتو وفد د رسول ال په خدمت کښې راغلو او هغوی رسول 
اله ته عرض اوکړو چه تاسو خپل امت ددې خبرې نه منع کر چه هفوی په هډ وکی ي 
سپیاکو يا کوئلې سره استنجاء اوکری ځکه چه الله پاک په دې څیزوتو کښې زمونږ روزی 
کیخودلی ده. پس رسول اللهتم ددي نه منع اوفرمانیله. وفد جمع ده د واقد, و79 وئیلې 
شی د هفه منتدخب خاقو ته کرم چه د بو شار نه بل سار ته په خه مسئله باندي د خبرو اترو 
دیاره د امیرانو سره ملاویری: 


مم حح 
5 


ب 


و 


< مسلم الطهارة ۷ (۳) (تحفة الأشراف: ۷۹ وقد آخرجه: مسند احمد (FAL ۳٤۳/۳(‏ (صحیح) 
): تفردبه آبو داود (تحفة الأشراف: )٩۳4٩‏ (صحيح) 
ج 
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شارحینو لیکلې دی دا د نصیبین جنات وو» نصیبین یو ښار دې کوم چه مو ته 
نزدي منبع فرات باندي واقع دې» دلته جنات په کثرت سره دی» او ا ځائې جنات 
سادات الجن بللي شی. او په قرآن کریم کښې چه دا راغلی دی چه ( واذا صرفنا الیک نفرا من 
الجن ) نو په دې آیت کریمه بسی هم جن نه جن نصیبین مراد دی بعض وائی دا او وو, 
او بعض وائی دا نهه وو, دا راز د وفد مکې مکرمې ته د هجرت نه مخکښې شوې وو 
لکه چه په بذل کښې دی. 

په حدیث الباب کښې اختصار : 

په یو روایت کي دی رسول اللّه وم اوفرمائیل : اتانی داعی الجن فذهبت معه... یعنی یو خل 
د رسول له په خدمت کښې د جناتو وفد حاضر شو رسول الله لم ددي وفد سره هعوی 
ته تشریف یورو او د هغوی خپل مینځ کښې جنګونه او اختلافات ئې فیصله کړل په آخره 
کښې جناتو هغوی نه د زاد درخواست هم اوکرو. پس په حدیث کښې راخی ( فسالوه الزاد 
فقال لکم کل عظم الحدیث 6 پعنی رسول الل تلام د هغوی په درخواست باندي توښه ورکره 
او وې فرمائیل چه په کوم هډ وکی باندي تاسو تیر شئ نو په هغي باندي به دهغي نه 
یاه شمه رسي کرغه چا په هلو بای مکی وه دی بای هیر لا 
درخواست اوکرو چه ښه هر کله دا خبره ده نو تاسو خپل امت په هډ وکی وغیره باندی د 
استنجاء کولو نه منع کړئ» پس رسول انتوم منع اوفرمائيلهء لکه جه په حدیث الباب 
کښې دی» ددې نه معلومه شوه چه حدیث الباب مختصر دي, پوره واقعه هغه شان ده کومه 
چه پورته ذکر شوه. ۱ 

خان پوهه کره چه د جناتو وفدونه د رسول الله/ په خدمت کښې خو کرته راغلل 
مشهوره ده جه د ليلة الجن واقعه شپر کرته پیښه شوی» دري کرته قبل الهحرت او دري 
کرته بعد الهجرت ددي بیان به په باب الوضوء بالنبیذ کښې راشی « قوله جعل الله لا فها 
رزقا الخ ) د رزق نه مراد صرف طعام او خوراک نه دې بلکه قابل انتفاع څیز» اوس انتفاع 
چه هر خنکه وی لهذا د کوئلې نه په اشکال ختم شی» خکه چه ضروری نه ده جه کوئله 
اوخوری بلکه مقصود انتفاع ده هر څنګه چه وی» هم دغه شان به د روث په باره کښې 
وئيلي شی. او بعضو وئیلې دی جه ع د جناتو دپاره او روئة «خاشنره د هغوی د 
جیواناتو دپاره رزق دې» کيدي شی چه الله پاک څنګه په هډ وکی باندي دوباره غوشه پیدا 
فرمانی هم دغه شان روث به هم په خپل اصلی شکل یعنی ګيا دانې طرف ته واپس کوی چه 
د جناتو د خاروو دپاره رزق شی لکه جه شارحینو لیکلې دی والّه اعلم بالصواب. 

د جنانو دپاره د عظم رزق کیدل او په دې کښې اختلاف روایات: 

خان پوهه کړه چه په حدیث الباب کښې د هډ وکی طعام الجن کیدل مطلقا ذ کر شوي دی خو 
روایات په دې کښې مختلف دی د مسلم شریف په روایت کي دی ( لکم کل عظم ذکر اسم 
الله عليه ) او په ترمذی کښې ددې خلاف دی ( لکم کل عظم لم یذکر اسم الله عليه ) یعنی په 


یو روایت کښې دی چه ستاسو دپاره هغه هډوکې توښه ده چه په هغې د الله پاک نوم 
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اخستلې شوې وی. او په یو روایت کښې دی چه په هغې باندې د الله پاک نوم نه وی‎ 
اخستلې شوې» بعض شارحینو دفع د تعارض داسې کړې ده چه د مسلم په روایت کښې جه‎ 
په هغې کښې ذکر د اسم راغلې دې هغه د مسلمین جن دپاره دي. او د ترمذی په روایت‎ 
کښې چه په هغې کښې ( لم یذکر ) وارد دې هغه د کفار جناتو دپاره دي» خو حضرت‎ 
گنگوهی دا جواب نه دې خوش کړې» حضرت فرمائی چه د رسول ال نه صرف مسلمین‎ 
جناتو سوال کړې وو کفار جنات هغوی سره کوم خائي وو. نو د رسول الله تم د هعوی دپاره‎ 
د بیانولو ضرورت خه دې؟ خپله د حضرت ګنګوهی رائی لکه څنګه چه په کو کب کښې ذ کر‎ 
ده دا ده جه د دوارو روایتونو محل بیل بیل دی د مسلم په روایت کښې د ذکر نه مراد‎ 
ذکر عند الذبح دې» او د ترمذی په روایت کښې د لم یذ کر نه مراد عند الاکل دي. او مطلب‎ 
دا دې چه په کوم عظم باندې د خورلو په وخت بسم الله او نه لوستلی شوه هغه به د ديري‎ 
نه کرو په خلاف د هغه چا چه بسم الله لوستلې وی دهغې برکت خوراک کونکی خپله حاصل‎ 
کرو هغه به د جناتو دپاره ډیرې غوښې والا نه وی» سبحان الله..... خه غوره توجیه ده دا‎ 
نو اوس د دوارو احادیثو یو ځائې کولو سره مطلب دا‎ e خبري په شروحو کښی جرته وی‎ 
راوتلو چه هغه هډوکې چه په کوم باندې د ذبح په وخت بسم الله لوستلي شوې وی او‎ 
خوراک کونکی پرې د خوراک په وخت بسم الله نه وی لوستلی نو هغه به جنات د غوتي‎ 
ډک بيا مومی, باقی دا خبره به خنکه معلومیری چه په کوم حیوان باندي د ذبح په وخت‎ 
بسم الله لوستلي شوي ده او په کوم باندي نه؟ نو ددي جواب دا دې چه ددي به رسول‎ 
الم هغوی ته څه علامت بیان كري وی یا داسې اووایه چه په کوم خاروی باندي عند‎ 
الذبح بسم الله نه وی لوستلی شوي د هغه خاروی په هډ و کی باندي به الله پاک بالکل غوښه‎ 


نه پیدا کوی. 
باب الاستاءباحجَارة 
باب دی په بیان د استنجاء کي په کاری با ندې 

د ترجمة الباب په غرض کښې دوه احتماله دی. ممکنه ده جه د استنجاء بالحجر 
ثبوت او جواز بیانول وی, او کيدي شی چه بیان عدد مفصود وی خنکه چې چه د لفظ جمع 
نه فهم کیری نو خان پوهه کره چه د استنجاء بالحجر په ثبوت او جواز کښې خو هیخ ترد د 
او کلام نشته د ا احادیثو نه ددې ثبوت د , هم په دې وجه ټول اهل سنت ددې د 
جواز قائل دی» خو شیعه ګان د استنجاء بالحجر ان ر کوی» هم دغه شان یو روایت د ابن 
حبیب مالکی یله دی هغه دا چه استنجاء بالحجرصرف د عادم الماء دپاره ده د واجد الماء 
دپاره جائز نه ده. او دویم قسم د استنجاء استنجاء بالماء ده چه دهفي باب وراندی مستقل 
راروان دې» په هفي باندي به کلام هم هلته راشی» هم دغه شان جمع بین الحجر والماء کوم 
چه د استنجاء دریم قسم دې هغه به هم هلته بیان کړې شۍ ۱ 

دویم احتمال په غرض د ترجمه کښې بیان د عدد وو. پس دا مسئله د ائمه ترمینخه 
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اختلافی ده. کومه چه مخکنسی خو کرنه تبره شوي دی د شوافعو او حنابله په نزد دلته د 
عدد ثلاث کیدل ضروری دی, د احنافو او مالکیانو په نزد دلته مقصود انقاء ده د عدد 
ثلاث کید ل ضروری نه دی» مخک: اگرچه اختلاف تیر شوي دې خو په دلائلو باندي کلام 
نه وو راغلې» دلته به مونږ ددي مسئلي دلیل بیانوو. پس د عانشي فا حدیث الباب په 
کوم کښې چه دی چه ( فانها تجزئ عنه 6 یعنی درې کانری دې پوسی ځکه هغه کافی کیږی. 
[]() حدئتا معیل بن مَنْصَوره وة نب سعییه قالا: دک یوب بن عبّب الرخجن» عن آبی حازيه 
عن مسل بن قرط عن عون عََْةه أن سول الله صلی الله عله وسل قال: 3 دم أحَک رل 
لبط 


نرحهه: د عانشی 


په هعی سره, نو دغه کافی کیري د ده نه. 
[۳]() حدئتا عبد الله بن سمي النقیلی, دتا ابو مُعاوية؛ عن هام ب عرو عن رو ن خر 
عن مار تبن خرَمة.عن رة ب ابت قال: سل سول الله صلى الله علیه وسلمعن الاستطابة فعال: 
'بثلائة ا جارلیس فیبارجيم "قال ابوداود :داروا آب امه وابن ميعن هقام زعنی ابن عة 
ترجمه: د خزیمه بن ثابت نه روایت دې» هغه وائی: چه سوال اوکری شو د رسول الله تټ نه د 
استنجاء په باره کنسي. نو هغه اوفرمائیل استنجا په درې کانړو باندی کونی چه هغی کښی 
علوشایان نه وي وتیلی دي ابوداود: هم داسي روایت کری دی ابو اسامه. او این نمیر د 
هشام نه يعني ابن عروة. 


حدیث الباب د احنافو دلیل دې : 
سياق کلام او لفظ حدیث نه معلومیکی چه د دریو قید احترازی نه دې» بلکه په 
دې وجه دې چه عام طور سره درې کافی کیږی. او هم دا خبره احناف کوی لهذا دا حدیث د 
احنافو دلیل شو, دارفطنی وائی چه ددې حدیث سند حسن دې. 
خوابن رسلانیله چه شافعی دې. ددي حدیث په خپل مسلک بائدي دوه طریقو سره 
استدلال کوی,یزدا چه ( فلیلهب معه دا د آم ر یغه و دویم دا چه لفط بهچون دوجوب 
به معنی کښې استعمالیری. مونو وایو چه امر که د وجوب دپاره وی خو د دريو د قید نه 
احترازی نه دي, بلکه عادی دې چه عادة دري کافی دی او دویمه خبره جه کومه هغوی 
ژر کړې ډه چه د اجزا+؛ وجوب په معنی کښې مستعمل کیری, ددي جواب دا دی چه د 
طحاوی د روایت الفاظ په دې حدیث کښې (فانها ستکفیه 6 راغلې دې ..... فیبت ما قلناه. 


تن النسائي /الطهارة 4۰ (٤٤)ء‏ (تحفة الأشراف: ۷ وقد آخرجه: مسند احمد (/۱۰۸ 0۱۳۳ مه 
الدارمي /الطهارة ۱۱ )1٩۷(‏ (حسن) ۳ 


0 سنن ابن ماجه /الطهارة ۱٩‏ ( ۳۱۵ (تحفة الاشراف: ۳۹ وقد أخرجه: مسند احمد (۲۱۳/۵, ۶) (صحیح) 
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د حدیت بخاری نه وجوب وعدم وجوب ایتار په سلسله کښې د فریقینو استدلال 

د دې نه علاوه په دې مسئله کښې د عبد الله بن مسعود ا د حدیث نه استدلال 
کولې شی کوم چه په صحیح بخاری کښې موجود دې» چه په هغې کښې دی چه رسول 
هتم قضاء حاجت ته د تلو په وخت عبد الله بن مسعود ل ته اوفرمائیل چه ( ائتنی بدلة 
احجار ) په دې باندې هغوی آوفرمائیل چه ما اولټول خو صرف دوه کانری ملاؤ شوء دریم 
ملاو نه شو نو د په حائي ما روثة اوچنه کړه» نو رسول الله هغه دوه کانری خو 
واخستل او روثه ئې اوغورخوله. او وې فرمائیل ( هذا رکس ( ځان پوهه کړه چه ددي 
حدیث نه فریقین استدلال کوی. شوافع خو د عدد ثلاث په قبد سره جه رسول الله چ 
فرمائيلي وو چه دري کانری راوړه» او آحناف په دې طریقه چه په دې موقعه باندي رسول 
الهم په ظاهر کښې په حجرین باندي اکتفاء اوفرمائیله, شوافع داسی وائی چه په دې 
حدیث کښې داسي نشته چه په حجرین باندي نی اکتفاء اوفرمائیله. بلکه كيدي شی چه یو 
حجر رسول ال ته دهغي په خوا کښې ملاز شوي وی» مونر وایو چه که رسول ال #۴ 
سره کانړې وې نو رسول العف په شروع کښې د دريو قید ولی لکولو. پس ظاهره ده چه په 
دې موقع باندي رسول الل تلم په دوه کانرو باندي اکتفاء اوفرمائیله بله دا چه که د حجر 
تالث کیدل ضروری وې نو رسول اله ی به دوباره طلب فرمائيلي وي» دا خبره امام 
طحاو یګ فرمائیلی ده. E‏ 

په دې باندي علامه سندهی دا اشکال کړې دې» اګرچه هغه حنفی دې چه چونکه د 
امر سایق لا تراوسه پوري تعمیل نه وو شوي: په دې وجه د امر جدید حاجت نه وو» لهذا 
ددي وخته پوري د رسول للم سابق طلب باقی وو . دا خبره د هغوی په ځائې ده خو سوال 
دا دې چه د ایتاء ثالث تحقق خو کیدل پکار دی که طلب سابق باقی وی او که‌نه, او حافظ 
ابن حجر یله د شوافعو د طرف نه ددي دویم جواب کړې دې هغوی فرمائی ( وغفل الطحاوی 
رحمه الله عما اخرجه احمد فی مسنده ) او بيا هغوی د U‏ ر دک مایخ 
ذکر كري دی چه په هغې کښې دا زیادت دې ( انتتی بحجر 4 یعنی رسول ال دوه کانیی 
اسف ما چه بد کان پل رور تو ربا اه امام طحاد اي 
الزام اولگولو چه هغوی د مسند احمد په روایت باندې نه دی خبر شویء حال دا چه په هغې 
کښې د حجر ثالث طلب موجود دي, زمونږ د طرف نه علامه زیلع ی په نصب الرایه 
کی د مسند احمد په دې حدیث باندي بحث کولو سره فرمائیلی دی چه دا یادتمنقطع 
یم ةا ج4ا خلایث ایو اسحق د علقمه نه روایت کوی» حال د جه د ابواسحاق سماع د 
علقمه نه ثابت نه ده چه دهفی اقرار خپله امام بیهقییتل؟ ته د , خو هغوی دلته سکوت 

ا شاه ۴ اقرا دی او زه د ایم حه به دی حدیث 

کړې دې په بل ځائی کښې هفوی په دې اقرار کړې دې» او زه دا هم وایم چه په دې حا 
عبد له بن مسعود 88 باندي امام ترمذی او امام نساتی اقل باب الاستنجاء i‏ و 
تائم کری ده جه دهفی صفا مطلب دا دې چه ددي دواپیپمنزد په دې حدیث کب 
ج ج ن س سس سس سے 
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هغه دې دوارو حضراتو هم نه دې تسلیم کړې» آیا حافظ صاحب هټ به دلته هم وائی چه غفل 
الامام الترمذی والامام النسائی. 

قوله ( قال و اود گذا ره و أسامةً الخ ) د مصنفۀه په غرض کښې دوه اقوال دی, 
حضرت په بذل کښې دا ليكلي دی چه ددي حدیث په سند کښې اختلاف دي. بعضو هشام 
بن عروه او عمرو بن خزيمة ترمینخه د یو راوی واسطه ذکر کړې ده چه د هغه نوم 
عبد الرحمن بن سعد خنکه چه چه د بیهقی په روایت کی دی نو اوس مصنف بل دا 
فرمائی چه اکثر راویانو دا سند هم دغه شان بیان کړې ده کوم چه پورته ذکر شوي دی, 
ی یرهاط میرن ار نی سل بر پل شرع ای تیه با 
سفیان بن عيينة هم د هشام نه روایت کړې دې خو هغوی شيخ هشام ابووجزه مقرر کړې 
دي, په ځائې د عمرو بن خزیمه, نو مصنف 6و فرمائی چه ابومعاویه دا حدیث د هشام نه 
نقل کړې دې هم دغه شان ابواسامه او ابن نمیر هم دا روایت کړې دې یعنی د هشام بن عروه 
استاذ عمرو بن خزيمة ته وئیلی دې ته ابووجزه لره لکه چه سفیان بن عیینه یله كري دی 
لهذا د سفیان روایت وهم دې. () 

شرع امد : ( عن آبی حازم ) د دوی نوم سلمه بن دینار دې ( منم بن فرط ) دا راوی ضعیف 
دې ( ابومعاوية ) د دوی نوم محمد بن حازم دې ( عمارة بن خزيمة ) صاحب منهل عمارة په 
کسرې د عین سره ليكلي دې خو دا وهم دې صحیح بضم آلعین دې» په ظاهر کښې هغری 
ته وهم د یو بل نوم نه شوې دې هغه دا چه هغه صحابی دې ( ابی بن عمارة ) دا عمارة البتة 
بکسر العین دې والله اعلم. 
i‏ بن ثابت ) دا مشهور صحابی دې» ذو الشهادتین د دوی لقب دې کوم چه د پو 
خاص و قعې د وجي نه دی ( )دا واقعه به د ابوداژد په کتاب القضاء کښې راشی چه دهفي 
په اخر کښې دی ( من شهد له خزيمة فهو حسبه ). ۱ 


"ضاحب متهل چه کوم غرض بیان کړې دې» هغه احقر ته اقرب الی کلام المصنف وه معلومیری. 
چه دهفي تقریر زیات واضح دی. هغه دا چه مصنف ۹ د هشام د شاګردانو اختلاف بیانوی او هغه 
د به ب کښې دري دی: ابومعاویه,ابواسامه,ابننمیر.. دا دري واره دا روات د هشام نه په 
یو طریقه رو یت کوی: و د هشام خلورم شاگرد سفیان بن عيينة دې هغه ئې بل شان روایت کوی» په 
دې تقریر کي تقابل غوره دي) 

5é‏ واقعه د شراء فرس سره متعلق ده کوم چه رسول ال د یو اعرابی نه اخستلي وو خو د معاملي 
د طي کندو ته پس هقه:۵ بیع نه انکار اوکړو او د هقه نه تي ډ شاهد مطالبه اوکره. په دې باندې 
خزیمه ف کوم چه په اصل واقعه کښې موجود هم نه وو. د رسول الهم تصدیق نی اوکرو رسول 
ال ترې نه تپوس اوکرو چه ته تصدیق خنکه کوې هفوی عرض اوکرو ستاسو د ارشاد ‏ وجې نهپه ۱ 
دي باندې رسول الله تام اوفرمائیل چه د هميشه دپاره د هغه يواخي شهادت کول به کافی وی 
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باب فی الاستبراء 
باب دې په بیان د خان پاکولو کی (استنجاء ) 
دیوی سلسله متعدد تراجم ابواب او د هغي خپل مینخ نی فرق : 

صاحب غاية المقضود دا ترجمه په استنجاء بالحجر باندي محمول کړې ده خو په دې 
باندې به دا اشکال واردیری جه د استنجاء بالحجر باب خو اوس تیر شوې دې او حضرت 
سهارنپورییهه ۴ په استنجاء بالماء باندي محمول فرمائيلي دې» په دې باندي به هم 
اشکال وی چه ددي نه وړاندې باب د استنجاء بالماء راروان دې او ددي نه علاوه یو اشکال 
دا دې چه باب الاستبراء په شروع کښې تیر شوي دې» نو دلته په دې باب کښې خه مقصود 
دې؟ او په دې استبراء او تیر باب د استبراء کښې خه فرق دې؟ په یو طریقه هم دا خبره نه 
جوریری» خو الحمد لله حضرت سهارنپوریت9 په بذل کي ددې ټولو ابوابو د مقاصدو 
او اغراضو داسي توضیح کړې ده چه ټول اختلافات ختمیری هغه دا چه په ماقبل کښې جه 
کومه استبراء من البول راغلی دې دهغې نه مراد مطلق توقی عن البول دي» یعنی متيازي 
په احتیاط سره کول که دهغي تعلق د بدن د څۀ حصې سره وی او که د کپري سره وی» او که 
د خیلو متبازو سره وی او که د بل او دلته د استبراء نه مراد استنحاء بالماء ده. خو 
دا دې چه استنجاء بالماء لازم نه ده خنگه چه د حدیث الباب نه تابتیری. اوس جه 
هر کله دا خبره ثابته شوه چه استنجاء بالماء غير لازم ده نو په دې سره شبه كيدي شوه چه 
کیدې شی مسنون هم نه وی او دا چه ددي هڅ اهمیت نشته نو دهغې د دفع کولو دپاره ئې 
بل باب قائم کرو , باب فی الاستنجاء بالماء او دهغې نه ئې استنجاء بالماء ثابت کره. په باب 
فی الاستبراء کشی د استنجاء بالماء د لزوم نفی ده او په راروان باب سره د استنجاء بالماء 
ثبوت دي. اوس د ولو تراجمو غرض واضح شو او د تکرار اشکال هم ختم شو 
حنقا نی سیب وعلف بن هکاو مقر فا خد عبد ال 


لاله خی الوا موحد کم 
ای الان رت من عبن الله بن آبی‌مَُیْکه عن معن اة قالب :بال رتسول 
له الله عليه وسم فقا م مر خلقه بکوزمن ماو فقال: ما مایا مر فقال: هذامَاء نتو شابهءقال: "ما 
ترجمه: د عانشي وا نه روایت دې» هغي وائی متبازي اوكري رسول الله ګم» نو ودریدو 
عمر وروسته د وی ای 9 اویو, نو اووئیل هغه دا خه شی دی اي عمره! نو 
هغه اووئیل و اوبه دې چه اودس اوكري ته په دي. نو هغه اووئیل ماته امر نه دی شوی 
چه هرکله زه متیازی کوم نو اودس او کرم؛ او که چيري مې اوکرو تو دا به و اچبه طربقه شي 
تفریح: قوله :( فقَال ما هدا ا عُمَرُ ) دا خبره مونر بیان کړه چه په دې باب سره د مصنف وی 
غرض استنجاء بالماء بیانول دی, یعنی دا چه هغه ضروری نه ده 


۹ سنن ابن ماجه الطهار ۾ ۲۰ (۳۲۷)» (تحفة الأشرا ان: ۱۷۹۸۲) وقد أخرجه: مسند احمد (۹۵/1) (ضعیف) 
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د حدیث د ترجمة الباب سره مناسبت : 
خو په حدیث الباب کښې خو د استنجاء ذکر نشته. جواب دا دې چه د ( تنوضاء به ) په 
تفسیر کښې د شارحینو دوه اقوال دی» د حافظ عراقی کټ رائې دا ده چه ددې نه وضوء 
شرعی مراد دې» او ٩‏ بعض حشرا راتې دا ذد په‌هفي کی اغا م ابید ر او امام ابن 
ماجه ټم هم دې» چه دلته د طهارت نه مراد استنجاء بالماء مراد ده نو مطلب دا شو چه 
عمر ا اوبه رسول الله تلم ته راوړې وې نو هغه ئې د استنجاء دپاره راوړې وې 
نو په دې باندي رسول الهم اوفرمائیل چه زه ددې خبرې مامور نه یم چه همیشه دې د 
منیازو نه پس استنجاء بالماء اوکرم. 
سره د اتحاد سند د حاء تحویل راورلو مقصد : 
د دې حدیث په سند کښې حاء د تحویل واقع شوي ده» په اول سند کښې د مصنف هټ 
استاذ قتببه وغیره دې» او په دویم کښې عمرو بن عون» او بیا ددې دواړو استاذ په دواړو 
سندونو کښې یو دې یعنی ابویعقوب چه د هغوی نوم عبد الله بن یحیی دې» لهذا په دواړو 
سندونو کښې د مشائخ او راویانو په اعتبار هیخ فرق نشته دواړه سندونه د رجالو په 
اعتبار سره بالکل پو دی, لهذا د تحویل هیځ موقع نشته, خو چونکه د دواړو په سند 
کښې د تعبیر فرق موجود دې» صرف ددي فرق د وجي نه ئې حاء د تحویل راوړې ده او هغه 
د تعبیر فرق دا دې چه په اول سند کښې قتیبه وغیره د خپل استاذ توم عبدالله بن یحیی 
ذکر کړې دې» او عمرو بن عون په ځائې د نوم کنیت ابویعقوب ذکر کړې دې» دویم فرق دا 
دې چه په اول سند کښې حدئنا عبدالله دې او دلته اخبرنا پس هم د دې فرق د ښکاره کولو 
دپاره مصنف م9 حاء د تحویل راوري ده دا د غاية اهتمام او احتباط خبره ده. 
بابفی الاستاجاوبلماء 
باب دې په بیان د استجاء کولو کښې په اوبو باندي 
د استنجاء افسام او د هغې ثبوت او حکم شرعی : 

غرض الباب: په دې باب باندي تم به مخگزی a a‏ دې» ددي باب د 
منعقد کولو او د استنجاء بالماء ابتولو یو غرض د دې چه بعض علماء کرامو استنجاء 
بالماء ګنل ده. لکه چه د ابن حبیب مالک ۍکل نه منقول دی. هفوی وائی چه اوبه د ځکلو 
خیز دې خنگه چه تاسو په ډوډئ سره استنجاء نه شې کولې کوم چه د خوراک خیز دې نو په 
اوبه سره ولې کوئ هغه د خکلو خیز دې» جواب دا دې چه دا قیاس مع الفارق دې» د اوبو 
په باره کښې تصریح ده چه هغه مطهر دی» نو ځنګه چه هغه د ځکلو ځیز دې» تطهیر هم 
ددې په تخلیق سره مقصود دې» د الله پاک ارشاد دى ( وانزلنا من السمآء ماءا طهورا ) الابة 
لهذا اوبو لره په خبز باندي قیاس کول صحیح نه دی» بله دا چه د بعض صحابه کرامو نه 
روایت دي لکه عبدالله بن عمر. عبد الله بن زبیر قل چه هغوی به استنجاء بالماء نه کوله, او 
په مصنف ابن ابی شیبة کښې دی چه سیدنا حذیفه 2 هم ددې قائل نه وو» پس هغوی 
اوفرمائیل ( اذا لا یزال النتن بیدی 4 چه که زه بعد الغانط استنجاء بالماء اوکرم نو زما د 
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لاس نه به بدبو نه زائله کیری نو د داسی اقوال رد کولو دپاره مصنف یه باب الاستتجاء 
اما ترلی دې» او د حدیث الباب نه ئې ثابته کره چه د رسول اللهل نه استنجاء بالماء 
تابت 55ء با دا چذ این ايند امام مالکجل نه نقل کری دی چه د رسول الم نه 
استنجاء بالماء ثابت نه ده پس په موطاء کښې دی چه ( قال بحی سنل مالک عن غسل الفرج 
من البول والفانط هل جاء فيه اثر فقال بلغنی ان بعض من مضی کانوا بتوضژون من الغائط 4 خر دا 
خبره صحیح نه ده» د صحیحین د روایت نه د رسول الله ام استنجاء بالماء ثابت ده مون د 
باب الاستنجاء بالاحجار په شروع کښې دا خبره بیان کړې وه چه د استنجاء بالحجر ثبوت د 
روایاتو کثیره نه دې او هم دې ته نزدي نزدي د استنجاء بالمآء ثبوت هم دي. 

ذریم فسیم و استنجاء دې استنجاء بالحجر والماء یعنی حجر او ماء دواره جمع کول. ددي 
ثبوت د روآیاتو نه زیات مشهور نه دي, چه کوم روایات صحیح دی په هغي کښې صراحت 
نشته او کوم چه صریح دی هغه زیات صحیح نه دی بلکه ضعیف دی په مجمع الزوائد 
وغیره کښې دی خنکه چه په معارف السنن کښې لیکلی شو دی. د مولانا عبدالحن 
لکھنو یال رائي دا د چد چیع جخ الجر والتلجی د قاط د وسل ارو زر 
صحابه کرامو ټم نه ثابت ده؛ او بعد البول نه ده ثابت. خو د عمر ا په باره کښې منقول 
دی» لکه د طبرانی په یو روایت کښې دی چه هغوی به جمع بین الحجر والماء بعد البول 
فرمائیله. رذكره مولانا عبدالحی فى مقدمة الهدايق 

[) حَلتا وب بن بی عن خالي نی رایع عن الب نیدامن عضاء نی ی 
نس ان سول ال صل الل هلر دغل لوقه اه ریفس 
قرجمه: د انس بن مالک نوف نه روایت دې» چه بیشکه رسول الله تلم داخل شو یو باغ ته. 
او د هغه سره یو غلام چه د هغه سره د اودس کولو لوشی وو. او هغه ورکوټی وو په مونر 
کښې نو هغه ئې کبخودله د سدری «د بیرې د اونې» په خوا کښې» نو رسول الله تم خپل 
حاجت پوره کرو , نو راووتلو مونر ته او هغه استنجاء کړې وه په اوبو باندي 

تفریح: قوله :( وَمَعَهُ غلم مَعَهُ مياه الخ )¢ د غلام اطلاق د فطام نه واخله تر د اوه کالو پورې 
کیری دویم قول دا دې چه د پیدانش نه واخله تر بلوغ پورې» علامه زمحشر ی فرمائی 
حد التحاء پعنی د گیری د راوتلو پوري. 

(فلام شوک وو؟): په بعضو روایاتو کښې دی ( غلامنا ) او په بعض کښې دی ( غلام من 
الانصار ) ددي غلام په تعیین کښې اختلاف دې» د امام بخار یټګ سياق دې ته اشاره 
کوی چه دا عبدالله بن مسعود ل دي. خو وړاندې په روایت کښې راخی چه ( وهو 


(: صحیح البخاري /الوضوء ۵۰۵ ۱۵۱(۱): ۱۲۷ ۵1 (۲۱۷): الصلاة ٩۳‏ (۰ ۰ صحیح مسلم /الطهارة ۲١‏ 
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بسصس<شد<د< .۳ e‏ سس 
اصغرنا)» په د صورت کښې عبد ال بن مسعود و مراد اخستل مشکل دی هغه په کبار 
صحابه کرامو کن دې» سیدنا انس ا کوم چه د حدیث راوی دې د هعوی نه مشر دې» او 
وئیلې شوې دی چه ددې نه مراد جابر بن عبدالله دې خنگه چه د مسلم د روایت نه 
معلومیری آو دا هم وئیلی شوی دی چه کیدې شی حضرت ابوهریره 2 وی. بهرحال دا ټول 
دحضور م خادمان دی. او دا هم احتمال دي چه د دوی نه علاوه بل خوک انصاری 
صحابی وی ( میضاة ) یعنی د اودس لونی جه په هه کښې د اودس په اندازه اوبه 
راشی, ( قوله وقد استنجی بالماء 6 دا لفظ استنجاء بالماء کښې صریح دې او هم ددي سره د 
ترجمة الباب مطابقت دي. 

ا بن الء يه بن شا عن يوس بن تب 
عن اې صالې :"لت فیدر 
نآ تبون بلاق یمه وااي 

ترجمه: د آبوهریره ا نه روایت دې؛ هغه روایت کوي د رسول الله يم نه» هغوی نو 
فرمائیلی دی: نازل شوی دی دا ایت په اهل قباء کښې په دې خه سړي دي جه 
خونوي چه ښه پاک شي هغه اووئیل: وو هغوی چه استنجاء ئې کوله په اوبو» نو نازل شو 
د هغوی په باره کښې دآ ایت. 

تغریج: قوله :( تَرَلَت هَذِه الآَيهُ الخ ) قباء مدینی ته نزدې یو مشهوره آبادی ده. اول هغه د 
مديني په اطرافو کښې وه خو اوس د مدید ابادی هلته رسیدلې ده قباء منصرف او غیر 
منصرف دوارو طریقو سره لوستلي شوي دي, که په تاویل د بقعاء كيخودلي شی نو د 
علمیت او تانیث د وجي نه به غير منصرف وی» او که په تاویل د مکان و اخستلي شی نو 
بیا به منصرف وی» أیت کریمه ( فيه رجال ) کښې ضمیر مسجد قباء ته راجع دې» په مدینه 
منوره کښې د ټولو نه اول دا مسجد جوړ کړې شوې وو» او ددې نه پس مسجد نبوی ل 
NE 2‏ ډیر فضائل په احادیثو کښې راغلی دی» رسول الله تم به د هر پیر په ورغ 
کا واو اود هي مامت کول په و رواپ کي چې 
مسجد قباء کښې د دوه رکعتو د ستلو ثواب د يوي عمري کولو دې» په صحیحین 
وغیره کتب صحاح کښې دد مسجد د فضائلو په باره کښې ابواب موجود دی. 

قوله :( کانوا ټستنځون بالقاه ) معلومه شوه چه په آیت کریمه کښې د طهارت نه استنجاء 
بالماء مراد ده» په پر روایت کښې دی چه کله دا آیت کریمه نازل شو نو رسول ا للم قباء 
ته تشریف بورو او د هغوی نه ئې تپوس اوفرمائیلو چه هغه څه خیز دې چه دهغې په وجه 
باندې الله پاک د طهارت په باره کښې ستاسو تعریف کړې دې نو هغه خلقو اووئیل چه 
مونږ اهل کتاب اولیدل چه هغوی د استنجاء نه پس خپل مقعد وینخی, نو د هغوی په 
اتباع کښې مونر هم داسې اوکړل. 


سنن الثرمذي /التفسیر 4۳۱۰۰۱۰ سنن ابن ماجه /لطهارة ۲۸ (۳۵۷» (تحفة الأشراف: ۱۲۳۰۹) (صحیع) 
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نضد ۵ ۳۷۹ داد 
در میصود پسدوسرح سس ابی داو ۱۸۴۳ 


په استنجاء کښې د حمع بین الحجر والماء ثبوت : 
او په مسند بزار ( ) کښې دی خنکه چه تفسیر جلالین شی دی: ( انا نتبع الحجارة الماء ) 
چه مونږ د استنجاء بالحجر نه پس استنجاء بالماء کوو. په دې باندي رسول الم ( وهو 
aii‏ ( بعنی او 1 هم په دې باندې ستاسو تعریف کړې شوي دې لهذا دا لازم 
اونیسی. حضرت سهارنپورۍ## په بذل کښې لیکلی دی چه : هره دا ده چه هغوی به 
استنجاء بالحجر والماء دواره کول, او د حضرت تانید د پورته روایت نه کیری, خو امام 
نووی 5 ددي انکار کړې دې هفوی فرمائی چه ددي خلقو جمع بین الحجر والماء ثابت نه 
ده اوس نزدي په جمع بین الحجر والماء کښې دا کلام تیر شو. 
باب دي په بیان د سري کې چې مري خپل لاس په ځمڪه کله چی استنجاء وکري 

یعنی د استنجاء نه پس لاس په زمکه باندي مرل چه رائحه کریهه او آثار نجاست بالکل 
زائل شی. په عوامو کښی مشهوره ده.چه په خاورو کښې لاس وهل د غریبی سبب دې» 
ددې حدیث نه ددې خبرې تردید کیږی چه دا بې اصله خبره ده پس په حدیث الباب کښې دی 
(ثم مسح يده على الارض ) 

[-]() حد تتا براهیمبن خایی: حدتنا آسودبن عایر حنتنا قريك وها لفظه. م وحدئتا من نع 
الله يعني المخرمی دا وکیم عن ريك عن راهيم بن جریی‌عن آبی هن آبی‌هررة قال: "ان 


اول جلد 


ام صل الله ليه وسم آن ان ا في تر وروق نت "فا وادفی ویب وکم گر 
یله عل رض تیه یا آعر فتوضا قال آبوداود: وحییث السو وین عاو ره 

ترجعه: د ابو هريره 24 نه روایت دې» هغه وائی: وو تبي تم کله جه به راتلو بیت الخلاء 
ته نو راوړولې به ما هغه ته اوبه په یو لوخی کښې «چی جور وو د زیرو نه او يا د کانړي نه 
او په یو لوښې کښې «چې هغه جور وو د لرګي نه نو استنجاء ئې اوکړه. وثبلی دی ابو 
داود: په حدیث د وکیع کښې» بيا ئې مسح کرو خپل لاس په خمکه باندې بيا راتلل اوکره 
ما هغه ته په یو لوخی بل باندي نو اودس ئې او کرو وئبلی دي ابوداود: او حدیث د اسود 
بن عامر هغه ویر اتم دی. 

نشریح: قوله :( عن ابی هربرة رضی الله عنه الخ ) سیدنا ابوهریره 28 فرمائی چه کله به رسول 
للم بيت الخلاء ته تشریف پورلو نو ما به هغوی ته په یو لوښی کښې آوبه راورلي» په 
هفي سره به ئې استنجاء کوله او بيا به ئې لاس په زمکه باندې مرلو بيا به ما په بل لوښی 
کښې اوبه راوړلې په هغې باندي به رسول ال اودس فرمائیلو ( ور ( وئیلې شی هغه 


» او مولانا عبدالحئ صاحب په حاشیه د موطاء کښې د صحیح ابن خزیمه حوالې سره په دې باندې 
اضافه فرمائيلي ده 

: سنن ابن ماج /الطهارة ۲۹ (0۳0۸, ٩۱‏ (6۷۳): (تحفة الأشراف: ۱2۸۸۲ وقد آخرجه: سنن الدارمي/الطهارة 
( مسند احمد (۳۱۱/۲ )٤۵٤‏ (حسن) 
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ليكلي دی ۱ 

ایا د استنجاء نه پس د لاس نه رائحه کریهه لرې کول د طههارت دپاره صروری دیا 
قوله :( ثم سح َه ی الأَرْضٍ ) حضرت سهارنپوری په بذل کښې د حضرت کنگوهی د 
تقریر نه په دې مقام باندې د يوي مسئلې تحقیق کړې دې هغه دا چه په لاس سره د ازاله 
ات ںا کی چ ار مد کی ودا نی وای کی ی ل ی وی 
دی يا غير ضروری, بله دا چه ددې رائحې حقیقت څه دې په دې کښې حضرت دوه اقواله 
لیکلې دی» د یو جماعت فقهاؤ رائې دا ده چه ددې ازاله ضروری ده الا ما شق زواله... او 
دویم جماعت دا وائی چه په لاس سره يا بدن سره د عین نجاست په زوال سره ازاله ضروری 
ده الا ماشق زواله, او دویم جماعت دا وائی چه په لاس سره یا بدن سره د عین نجاست په 
زوال سره لاس او بدن پاکیری. د طهارت تحقق د رائحه کریهه په زوال باندي موقوف نه 
دي: اوس په دې کښې د هري يوي رائې یو مقصد دي. کوم خلق چه وائی. ازاله ضروری ده 
هغوی وائی چه ددې رائحه کریهه حقیقت په اصل سی د نجاست هغه اجزاء صغار نه دې 
کوم چه پټ او غير مرئی دې په دې وجه ددي ازاله ضروری ده. بل جماعت دا وائی چه دا 
اجزاء د نجاست نه دی بلکه د مصاحبت بالنجاست اثر دې خکه چه لر ساعت دپاره نجاست 
په لاس باندي لگيدلي دي, چه په دې سره لاس متاثره شو نو دا ددي ملگرتیا اثر دې» عین 
نجاست نه دې» لهذا ددې ازاله ضروری نه ده ا والله سبحانه وتعالی اعلم. 
فرح السند : قوله : ( وَهَذًا لَفظُ ) ضمیر د شریک طرف ته راجع نه دې» بلکه د اسود طرف ته 
راجع دې» دلته دوه سندونه دی»د پو ابتداء په ابراهیم سره ده»د دویم د محمد بن عبدالله 
سره دا دواره د مصنف له استاذان دی, بيا په اول سند کښې شیخ الشیخ اسود دی او 
په دویم کښې وکیع بيا دا دواره پعنی اسود او وکیع روایت کوی د شریک نه, لهذا 
شریک ملتفی السندین شو نو مطلب دا شو جه دا الفاه د اسود دی د وکیع نه دی دلته 
شریک کوم چه ملتفی السندین دې په دوارو خایونو کښې ذکر شوي دي. په اول سند 
کښې هم او په دویم کښې هم. ملتقی السندین لره کله صرف په دویم سند نمی بیانویء او 
کله په دوارو کښې نو دلته په اول سند کښې شریک لره حذف کول هم صحیح دی, خکه چه 
په دویم سند کښې خو هغه هسی هم راروان دې ښه خان پوهه کره. 
قوله :( المعنی ) تقدیر د عبارت دی ( معنی حدیثهما واحد ) یعنی اسود او وکیع دواره ددي 
حدیث راویان دی» مضمون دوارو یو بیان کروء خو په الفاظو کښې لږ فرق دې ( قوله عن 


المفيرة ‏ د حضرت سهارنپور یټ تحقیق په بذل کښې دا دې چه په لفظ المفيرة باندي 
E‏ هر Wina eS‏ 
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لتضتض——Ãك—د۹ص_” a‏ 
دلته سند نه دی کیدل پکار» پس د حضرت مولانا احمد علی محدث سهارنپوری ګګ به 
قلمی نسخه کښې نشتهء او هم دغه شان دا روایت په نسائی او ابن ماجه کښې هم دې په 
دې دواړو کتابونو کښې دا نوم نشته, ددې نه علاوه طبرانی تصریح کړې ده چه دا حدیث د 
ابوزرعه نه د ابراهیم بن جریر نه علاوه بل جا نه دې روایت کړې» لهذا په دې سند ښې د 
ابراهیم نه پس صرف عن ابی زرعة کیدل پکار دی په مینخ کښې (عن المفيرة ‏ غلط دي؛ 
او په دې هم خان پوهه کړه چه ابراهیم د ابوزرعه تره دې نو گویا تر د ورارۀ نه روایت کوی» 

لهذا دا روایت رواية الاکابر عن الاصاغر د قبیل نه دې. 


باب الوا 
باب دي په بیان د مسواع کې 
د ابوابو مناسبت او ثر تیب : 

د آداب استنجاء ابواب چه تقریبا دویشت (۲۲) شو دهفی د بیان د فراغت نه پس اوس 
مصنفب9 اصل مقصد یعنی اودس بیانوی» گویا د اودس ابتداء په باب السواک سره 
کوی» او د فرضیت وضوء باب باب فرض الوضوء وراندي راروان دې» چه په هفي کښې 
مصنف یا ( لا تقبل صلوة بغیر طهور ) حديث راوړې دې» اوس سوال دا دې چه د وضوء د 
باب قانمولو تهمځګټې تیه مراک تاب زلي قاثم کو" پس کيدي شی چد هدې من دې 
خبري ته اشاره وی چه مسواک په اجزاء د اودس کښی نه دې» پس د امام ابوحنیفته نه 
منقول دی ( انه من سنن الدین ‏ يا دې خبرې طرف ته اشاره ده چه مسواک په اودس باندي 
مقدم کول پکار دی» اصل کښې په دې ښې اختلاف دې چه د مسواک ابتداء د اودس 
شروع کولو نه مخکښې پکار ده» چه تسمية علی الوضوء په پاکې خلي سره اوکړې شی یا 
دا د ودس شروع کولو نه پس د مضمضې په وخت کښې اوکړې شی» دواړه اقوال دی 

د مسواک د مباحث اربعه تفصیلی بیان : 
دلته خو بحثونه دی: 
۱ سواک معنی لغوی او عرفی او ماخذ اشتقاق 
۲: دد ىڭ ۰ ب والسنيةء 
ی ی و وه مسآ وضو دواره دې» 
۴ د مسواک فضائل او خواص. ۳ 

بحث اول : د سواک لغوی معنی او نحشیق: 
سواک په کسرې د سین سره ما بدلک به الاسنان یعنی هغه لرگي وغیره چه په هفي با ندې 
غاښونه وغیره اومرلی شی, ساک بسوک سوکا ده هماخوذ دي چه دهفي معنی په سوآک 
سره د مرلو ده؛ او د لفظ سواک استعمال په معنی مصدری او آله یعنی مسواک په دو رو 
کښې وی. چه کله آله مراد وی نو دهفي جمع به سوک راخی, لکه د کتاب جمع چه کتب 
زا ی جه سر اک ماقرا دې ( تساوکت الابل ‏ نه» او دا هغه وخت وئیلې شی چه کله اوش د 
را 
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ضعف د وجې نه ډیر رو او په نرم جال باندي روان وی» پس په دې کښې اشاره ده دې خبري 
(اصطلاحی معنی): 
او په اصطلاح د فقهاء کرامو کښې د سواک معنی ده لرګې یا یو پیره کپړه وغیره په 
غاښونو کښې استعمالول چه د غاښونو گندگی او زیر‌والی ختم شی غوره دا ده چه مسواک 
د ترخي اوني وی او ليكلي شوي دی چه غوره د اراک یعنی د کیکر دي, ددي نه پس درجه 
د زیتون ده. او فقهاء کرامو لیکلی دی چه د زنانو دپاره علک یعنی دنداسه د مسواک قائم 
مقام ده. 
بحث انی : دمسواک حکم واحب با مسنون: 
خان پوهه کره چه مسواک د شوافعو او حنابله په نزد په سنن وضوء او سنن صلوة دوارو 
کښې دې مستقلاء او د احنافو په نزد د مشهور قول په بناء صرف په سنن وضو کښې دې نه 
په سنن صلوة کښ» خو یو قول زمونږ په نزد دا دې چه د مانځه په وخت هم مستحب دې» 
لکه چه شیخ ابن الهمام لیکلې دی چه په پنځو وختونو کښې مستحب دي: 
۱ عند اصفرار الاسنان» ۲: عند تغیر الرائحة یعنی چه کله په خوله کښې څه قسم بوئی پیدا 
شی. ۳: عند القيام من النوم» ۴: عند القیام الى الصلوق ۵: عند الوضوع, ٠‏ 
پس ددي قول په بناء باندي به زمونر او د شوافعو ترمینخه فرق دا شی چه زمونر په نزد 
موکد یعنی سنت دې د اودس په وخت او غير موکد یعنی مستحب دې د مانخه په وخت؛ 
او د شوافعو په نزد د مانځه په وخت هم موکد دې» او د کتب مالکیه نه معلومیری جه د 
هغوی په نزد هم د سنن وضوء نه دې» خو د هغوی په نزد لږ تفصیل دې هغه دا جه که د 
اودس او مانځه په مینخ کښې زیات فصل شوې وی نو بيا په دې صورت کښې عند الصلوا 
هم سنت دې» زه وأیم چه مونر او تاسو له هم دغه شان کول پکار دی چه که د یو سری اودس 
د م ۱ نه شته. او د هغه د تحدید وضوء اراده نشته نو د مانځۀ نه ۰ ښی د صرف 
مسواک اوکړی» ځکه چه زمونږ په نزد هم یو قول د استحباب عند الصلوة دې» او د 
مالکیانو په نزد خو ددې تصریح شته هم. 
په بحث ثالث کښې د علماء کرامو مقصد او مستدل : 

په فتح الملهم شرح مسلم کښې په دې سلسله کښې يو نفیس تحقیق فرمائيلي دې» هغه دا 
چه په دې کښې د اختلاف او بحث مستدل دحدیث الفاظ دی کوم چه په هغې کښې وارد 
دی. پس په دې سلسله کښې خلور قسمه روایتونه دی : 

۱ عند کل وضوء ۲ مع کل وضوء ۳ عند کل صلوة ۴: مع کل صلوة.... ") 
') پس د ابوهریره 408 هغه حدیث کوم چه په دې باب کښې ذکر شوي دې او دا روایت په مسلم کښې 
د > بەد کښې دی (عند کل صلوة )او ( عند کل وضوء 4 یا (مع کل وضوء ) دا الفاظ په نس 1 
ایر اکا î‏ او طبرانی ک: غه‌شار 4+ 
مسند احمد. بیهقی» طحاوی و طبرانی کښې موجود دی» هم دغه ند صحیح ا 
ت۳۳ 
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حاصل دا چه د صلوة او اودس دوارو سره په احادیثو کښې د سواک ذکر راغلې دې او بيا 
دواره کښې صورتونه دی ه لفظ د عند او په لفظ د مع سره. پس خان پوهه کره چه د لفظ > 

مدلول اتصال او معیت دې په خلاف د عند چه هغه په اتصال او قرب دوارو باندي 
صادق راځی» د اتصال دیاره 2 تفذق که خف و کےا ید 

ی راحی پاره صروزی چه د شیح لرضی د کلام نه فهمیریء:َ 
ددي نه پس تاسو خان پوهه کړئ چه د صلوة سره مشهور روایات کنسي لفظ عند راغلي 
دي» او په اودس کښې لفظ عند او لفظ مع دواره په کثرت سره راغلی دی, لهذا کوم 
مسواک چه د اودس په وخت کیری په دې باندي د عند کل وضوء او مع کل وضوء دواره 
روایتونه صادقیری» هم دغه شان ( عند کل صلوة 4 هم هلته صادقیری, خکه جه د عند 
مفتضی صرف مقارنت او اتصال نه دې بلکه قرب باندې هم صادقیری. خو ( مع کل صلوة ) 
هلته نه صادقیږی» ددې جواب دا دې جه دا لفظ اګرجه د بخاری په پو روایت کشی وارد 
دې خو خلاف مشهور دي» پس حافظ ددې شاذ د کیدو طرف ته اشاره کړې ده حاصل دا چه 
زمونږ د مسلک موافق دی» د پورته تقریر نه دا هم واضحه شوه چه ( عند کل صلوة ) والا 
په دې تقریړ سره ټول رواپات مجتمع او متفق کیری. 

بحت رایع د مسواک فضائل او حواص : 

د دې د فضیلت دپاره دا حدیث کافی دې چه ( السواک مطهرة للفم ومرضاة للرب 4 چه په 
مسواک سره د خولي پاکوالې او ظافت او د الله پاک رضا حاصلیږی» دا روایت خو د 
نسائی شریف دلي, وذکره البخاری تعلیقا... او بل روایت کوم چه په مسند احمد وغیره کښې 
دې» په هغی کښې دی ( صلوة بسواک افضل من سبعین صلوة بغیر سواک 4 یعنی هغه یو 
مونخ چه په مسواک کولو سره اولوستلی شی د هغه اويا مونخونو نه غوره دې کوم چه بغیر 
مسواک نه لوستلی شوي وی» این ف ددي غير معمولی فضیلت هیر په شه طریقه 
توجیه فرمائیلی ده هغوی لیکی چه مسواک کو سره مونځ کول په اهتمام باندې دلالت 
کوی» او د الله پاک د بنده نه اهتمام فی العبادة مطلوب د > کثرت عمل مطلوب نه دي؛ 
پس د اللہ پاک ارشاد دې ( اي لق ارت وَالْحياة لبْلوعمْ یم خسن عملا الاية ) هغوی 
فرمائی چه ( احسن عملا ) فرمائيلي شوې دې. اکنژ عملا ئې نه دې فرمائیلې پس هغه دوه 
رکعته چه په مسواک سره دی هغه احسن دې» اگرچه اکثر نه دې» او هغه اويا مونخونه چه 
بغیر د مسواک نه کړې شوې دی, اگرچه اکثر دی خو احسن نه دی. 
سس اک سسوم پوت خی د 
لم ۰.... بخاری به کتاب الصوم کہ تعلیقا (عند کل وضوء ‏ لفظ راء دې» خو د بخاری په کتاب 
الجمعة كشي ( کل سره رای دی چه د ف , شاذ کبدو ته حافت اشاره کړې ده؛ او د ابن 
حبان په یو روایت کښی راغلی دی (مع آلوضوء عند کل صلوة )او دا لفظ د احنافو د توجیه عین مطابق 
ي چه ددې نه معلومیرری چه مسواک به د اودس سره وی هلته عند کل صلوة هم دې» 
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دویمه خبره یعنی خواص, پس ملا علی قاری د بعض علماء کرامو نه د مسواک اوا 
فوائد نقل کری دی» او وړاندې لیکی ( ادناها تذکر الشهادتین عند الموت بخلاف الافيون ) 
بعنی ادنی فائده د مسواک د مرگ په وخت د کلمه شهادت ياد راتلل دی په خلاف د افیون 
چه په هغي کښې اويا ضررونه دی» ادنی مضرت ی هیریدل د کلمې دی په وخت د مرگ, 
حضرت شب فرمائی جه دا خبره علامه شامی: هم ليكلي ده. خو هغوی په خائي د 
ادناها اعلاها تذکر الشهادتین لیکلی دې» بله دا چه هغوی ددي په مقابله کښې د افیون ذکر نه 


|( )دتا تن سویرن سفیان ن ابی لدع رجن 
یل نیما رانک سلاو 
ترجهه: د ابو هریره ا نه روایت دې» رسول الله ټم فرمائیلی دی: که چيري نه وی دا خبره 
چه زه به سختي اوکرم په مومنانو نو خامخا ما به حکم کری وی په تاخبر د ماسخوتن 
مونځ» او په مسواک استعمالو د هر مونخ دپاره. 
د حدیت سرع : 

قوله:( عن آبی هُرَيِرَةَ يَرَفَعه قال لول أن ق عَلَّى المومین ) یعنی که ما د مسلمانانو په حق 
کښې مشقت نه محسوس کولې» او زما په مشقت کښې د اچولو ویره نه وي. نو ما به د 
دوی دپاره مسواک د هر مانځه دپاره ضروری کړې وې حو چونکه د مشقت ویره وه په دې 
وجه مې حکم ایجابی ورنکرو. او هم دغه شان به مې دوی ته کړې وې د تاخیر عشاء» 
خو چونکه په دې کښې هم ویره د مشقت وه په دې وجه مې ددې هم ورنکړو 
دلته په عبارت کښې لفظ ( مخافة ) مقدر دې ځنګه چه د پورته ذکر شوې ترجمې نه 
معلومیری یعنی ( لولا مخافة ان اشق علیالمومین ) ګینې اشکال به لازم شی لول دالت 
کوی په انتفاء د ثانی باندې په سبب د وجود د اول ( لولا علی لهلک عمر ) نو اشکال دا دې 
جه دلته ثانی یعنی د امر بالسواک انتفاء خو ده خو وجود اول یعنی مشقت چرته دې؟ خر 
چه کله مو مضاف محذوف اومنلو نو معلومه شوه چه امر اول دلته مشقت نه دي بلکه 
مخافة مشقت دې پس هغه موجود دې فالتفی الاشکال. 

د عشاء په مستحب وخت کښې اعتلاف : 
( قوله وبتاخیر العشاء ) ددي نه معلومه شوه چه تاخیر عشاء اولی دې» د فقهاء کرامو په نز 
دا خیز مختلف فيه دې بعض تعجیل غوره گنری او بعض تاخیر, د شرافعو او مالکیانو نه 
د افضلیت تعجیل او افضلیت تاخیر دواړه روایتونه دی خو د شوافعو ظاهر مذهب د 
افضلیت تعجیل دې لکه چه ابن دقیق العید فرمائیلی دی» او د احنافو په نزد د مشهور 
): صحيح مسلم/الطهارة ۱۵ (۲۵۲): سنن النسائي/الطهارة ۷ (۷)» سنن ابن ماجه/الصلاة ۷ (۲۸۷), موطا امام 
مالك /الطهارة ۳۲ (۱۱2)» (تحفة الأشراف: ۱۳۷۳)» وقد آخرجه: خلجمعة ۸ (۸۸۷) التمني »)۷۲٤١( ٩‏ سنن 
الترمي /الطهارة ۲۲(۱۸)» حم (۲4۵/۲, ۲۵۰ ۸۳۹۹ ۶۱۰6۰۰ ۰۵۱۷ ۵۳۱),سنن الدارمي /الطهارة ۱۸ (۷۱۰) (صحیح) 
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قول په بناء باندې مطلقا تاخیر مستحب دې» لکه چه په نور الایضاح کښې هم دی» په دې 
باندې امام طحاوی## لیکی چه وئیلې شوې دی چه استحباب تاخیر د یخنئ په زمانه 
کښې دې» او د گرمی په زمانه کښې تعجیل افضل دې په ګرمئ کښې د شپې د وړې کیدو 
د وجې نه د تاخیّر په صورت کښې د قلت جماعت ویره ده, ددې د مزید تحقیق محل ابواب 

الموافیت دې. 

E‏ اصولی مسئلی مستفاد کیری بو دا چه امر د مطلق ایجاب 
دپاره دې خنگه چه احناف وائی» ځکه چه که د استحباب دپاره وې نو دهغې نفی دلته کوم 
ده آمر استحبابی خو اوس هم دي. 

د رسول الله م په حق کښې جواز اجتهاد : 

دویمه مسئله دا چه د رسول الل دپاره اجتهاد فی الاحکام جائز وواوکه نه. په دې کښې 
خلور اقوال دی» ۱: جواز مطلقا ۲: عدم جواز مطلقاء ۳ جواز په جنګونو کښې او په 
دنیاوی امور کښې رائې ورکول» یعنی غزواتو او جنګی امورو او نور د مشورو په خبرو 
کښې هغوی ته حق د اجتهاد وو؛ د حلال او حرام په مسائلو کشی ورته د اجتهاد ق 4 وق. 
۴: التوقف» یعنی ددې په باره کښې هیخ فیصله نه شی کيدې» اصح قول اول دې یعنی 
مطلقا جواز احکام او غیر احکام تولو کښی ذکره شیخنا فی هامش البذل عن ابن رسلان. 

بر تا حمن ر من بن نراهب 

34 لامي مرو و۶ و 
ذنه‌موضه المَلم 

ترجمه: د زید بن خالد الجهنی نه روایت دې» هغه وائی: ما اوريدلي دي د رسول الله نه 
چه وئيل ئې: که چيري نه وی دا چه زه به سختی اوکرم په خپل امت باندې» نو خامخا ما به 
امر کری وی په مسواک باندي د هر مانخه په وخت کښې» وئیلی دي ابو سلمة: نو ما 
اولیدلو زید چه ناست وو په مسجد کښې دمونځ دپاره. او مسواک دهغه په نغور کښې وو 
په ځائې د قلم باندي په غوږ د کاتب کښې» نو هرکله چه به پاخید لو مانخه ته نو مسواک به 
تې استعمالولو بيا به ئې د غور په ځائې باندي ایښودو 
تفریح: ( فال بو سلمة فرآنث ربدا بَحْلِسن فى الْمَسجد الخ 4 ابوسلمهکلثه فرمائی جه ما زيد بن 
خالد جهنی 98 اولیدو چه کوم وخت هفوی د مانخه په انتظار کښې ناست وو نو مسواک 
به د هفوی په غوږ کښې داسی پروت وو لکه د لیکونکی په غوږٍ کښې چه قلم کيخودلي 
شی, لکه چه تاسو به ليدلي وی بعض مستریان او ترکانړان وغیره کوم چه په غوږ کښې 
شانهپنسل ردی چه چرته نی ضرورت پیش شی په هفي خط راکاری اد ہیا تي هم هل 
کیردی, نو دغه شان جه به زید بن خالد جهنی و مانخه ته اودریدلو نو د غوږ نه به ئې 
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مسواک راواخستلو او مسواک به ئې اوکرو 

د دې حدیث نه د شوافعو وغیره د مسلک تائید کیری, پس ددې جواب ښکاره دې چه د 
سیاق کلام او الفاظ حدیث نه معلومیری چه دا طرز صرف هم ددي صحابی وو» ځکه چه که 
ټولو ضحابه کرامو داسې کړې وې نو په روایاتو کښې به ددي ذکر وې» ددې نه علاوه 
ابوسلمه به دا ولی وئيل چه ( فرایت زیدا ) بلکه داسي به نی وئيل ( فرایت الصحابة 6. 


0 زا هو ما و 
عبت زیر 


ىم 
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ترجهه: د عبداللّه بن عبد نخس ۵ رو ی دیع 29 ایا ته خبر په اودس د 
| 
و 


ابن عمر د هر مانخه لپاره چه هغه په طاهر وو غير طاهر به وو» عم ئې کرو دغه. نو 
وی وئیل: بیان کری دی ماته دهغي اسماء بنت زید بن الخطاب. بیشکه عبد الله بن حنظلة 
بن آبی عامر ورته بیان کری دی. بیشکه رسول الله الله ټم امر کری دی د هر مانخه دپاره. 
که پاک وي او که پاک نه وي. هرکله چه سخته شوه دغه په ده باندې» نو امريي اوکرو په 
مسواک د هر مانخه دپاره» نو وو ابن عمر جه دا خیال ئې وو چه په دې سره قوت دی, نو وو 
جه نه ئې پریخودلو اودس د هر مانخه دپاره. 

تشریج: قوله:( عن عبدالله بن عبدالله بن عمر 9 قال الخ ) د قال ضمیر عبداله ته راجع نه دې 
بلکه د هغوی شاګرد محمد بن یحیی طرف ته راجع دې. 

مضمون حدیث : مطلب دا دې چه محمد بن پحبی وائی چه ما تپوس اوکرو د خپل استاذ 
عبدالله بن عمر لا د ځوئی نه چه د هغه نوم هم عبدالله دې. چه دا راته بیان کړئ چه ستاسو 
والد محترم عبدالله بن عمر ڳا به د هر مانځه دپاره اودس ولې کولو؟ که اول ئې اودس وی 
او که نه وی» نو هغوی ددې جواب دا ورکړو؛ چه دهغې حاصل دا دې چه په یو حدیث کن 
دی چه دهغې راوی عبد الله بن حنظله ا دې چه رسول ال په شروع کښې په هرحا 
کښې د وضو لکل صلوة مامور وو که د اول نه په اودس وی او که نه وی, چونکه 
ددي حکم په تعمیل کښې رسول اللّه لام ته مشقت وو» نو الله پا د هغوی په رعایت کولو : 
کښې دا حکم منسوخ اوفرمائیلو, او په ځائې د ( وضوء لکل صلوة ) ئې د ( سواک لکل 
صلوة ) حکم اوفرماتیلو. غرض دا چه ددي حدیث نه دا خبره معلومه شوه جه د رسول 
الم دپاره اصل حکم د ( وضوء لكل صلوة 6 وو نو عبدالله بن عمر ما دا سوچ اوکرو چه 
حکم اصلی دا دې» او زما دپاره په دې عمل باندي هیخ مشکل نشته نو په دې وجه به 


( تفرد به أبو داود» (تحفة الأشراف: ۷ع۵۲), وقد أخرجه: مسند احمد (۲۲۵/۵)» سنن الدارمي /الطهارة ۳( ) (حسن) 
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هفوی د هر مانخه په وخت اودس کولودا خبره د عبداللّه بن عمر خرئی عبدالله بن 
عبدالله بن عمر په خبل استنباط او گمان باندي او ٥‏ چه کيدي شی زما د والد صاحب دا 
طرز عمل په دې وجه باندي وی 
۱ خو زه وایم چه د عبدالله بن عمر ڳا ددي طرز عمل وجه او مقصد هغه دې کوم چه 
خپله د هغوی نه نقل کړې شوي دې کوم چه په باب الرجل یجدد الوضوء من غير حدث کي 
راروان دې چه په هغې کښې دا دی چه ابن عمر لا یو خل د یو سری مخکښې تجدید وضو 
اوفرمائیلو په دې باندي هغه سری د هغوی نه تپوس اوکرو چه تاسو د هر مانخه دپاره 
اودس ولې کوئ؟ نو په دې باندې هغوی اوفرمائیل چه ما د رسول انګ نه اوریدلې دی 
هغوی به فرمائیل چه ( من توضاء علی طهر کتب له عشر حسنات ) یعنی کوم انسان چه سره د 
اودسه بيا اودس کوی نو د هغه دپاره لسو نیکو بلکه د لسو اودسونو ثواب ليكلي شی 
قوله:( قال ابوداؤد ابراهیم بن سعید الخ ( ددي خائی نه مصنف یله د محمد بن اسحاق د 
شاگردانو اختلاف بیانوی په مخکښې سند کي د محمد بن اسحق شاگرد احمد بن خالد 
وو. بل شاگرد د هغوی مصنف هاه فرمائی چه ابراهیم بن سعد دې» هغوی هم دا حدیث د 
محمد بن اسحاق نه روایت کړې دې» د دواړو په سند فرق دأ دې جه د احمد بن خالد 
د روایت نه معلومیری چه د محمد بن یحیی نه دا تپوس د عبدالله بن عمر 4 هغه ځوئی 
کړې وو چه د هغه نوم عبد الله دې» او د ابراهیم بن سعد د روایت نه معلومیری چه د عبد ال 
بن عمر ا د بل ځوئی عبید الله نه ئې کړې وو» حضرت په بذل کښې ليكلي دی ( ویمکن ان 
يكون الرواية عنهما ویحتمل ان یکون ذکر احدهما وهما 6 یعنی کیدې شی چه دا سوال سائل د 
دواړو نه کړې وی چه په دوی کښې ئې د یو نه کړې وو. خو راویانو ته صحیح ياد نه دې 
دد ی نومذگرکري‌دي او لد بل 
باب کیف يساك 

باب دې په بیان د کیفیت د استعمال د مسواڪ کي 
یعنی د مسواک طریقه او ددې کیفیت څه کیدل پکار دی» په کتب فقه کښې ددې خیزونو 
نفصیل موجود دي: او دا تفصیلات هم د هغوی د لیکلو دی» لهذا تفصیل خو دې هلته 
اوكتلي شی مختصرا داسي ده لکه څنګه چه د حدیث الباب نه معلومه شوه چه د مسواک 
تعلق صرف د اسنان سره نه دې بلکه په ژبه باندي هم کول پکار دی بله دا چه د مسواک په 
لاس کښې د نیولو طریقه هم مخصوص ده کومه چه فقهاء کرامو بیان کړې ده. او دا چه 
مسواک په طول کښې یو ليشت اوپه پلن والی کښې د ګوتې د پیروالی برابر وی ثلانا 
بثلاث وی یعنی درې کرته په درې خله اوبو باندې بیل بیل اوکړې شی وغیره امور چه په 
هغې باندې مستقل کتابونه لیکلی شوي دی. پس علامه طحاوی به هم د مسواک په باره 
ښې یو تصنیف فرمائیلی دې. 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۱۹ اول جلد 
کگکÃÊÇÃشکگÃگãÃگÃÃگگۆگگ_گه‏ کے 
[۳۰]() حتن مسلد وسا ن‌بن داودا ۳ 4 ٬قالا:‏ خدکتنا ماد زیم عن غیلان بن جریر عن بی برد 
عن اپ قال مسد قال: "لينا رول الله صل الله غلبه وسم ESTEE EE‏ 
داود: وال سل EERE A‏ ید ی الاك عى طرف لسازه 

o:‏ را 


نگ 


روایت کښې دی چه: زه داخل شوم په پیغمبر تلهم باندي او هغه مسواک وهلو. او یقینا 
هغه ایخودلی وو مسواک په غاري د ژبي او هغه وئنله: آه آه يعني قیی ئې کوله 
وئیلی دي ابوداود: وئیلی دي مسدد: دا اورد حدیث وو خو ما مختصر کړو. 
تفریح: قوله:( عن آبی بده عن آبیه قال مُسَدَدٌ قال أتَيتا سول الله -صلی الله عليه وسلم- 
تستَخمله الخ ددي حدیث راوی ابوبرد هړ دې کوم چه د خپل پلار یعنی ابوموسی 
اشعری 8 نه روایت کوی» هغوی فرمائی چه مونږ یو خل د رسول الله تم په خدمت کښې د 
استحمال یعنی سورلی طلب کولو دپاره راغلو نو په دې موقع باندي ما اوکتل چه هغوی 
په خپله ژبه مبا رکه باندي مسواک فرمائیلو. ۱ 
قوله:( ال ۳1 داو وَقَالَ سَیْمَانُ الخ ( په دی سند کشی د مصنف له دوه استاذان دی؛ 
مسدد اوسلیمان» مخکښی الفاظ د مسدد وو» اوس ددي خائی نه د مسدد الفاظ بسیانوی؛ 
ددې دواړو په روایت کښې چه کوم ښکاره فرق دې هغه دا دې چه د مسدد په روایت کښې 
استحمال یعنی د سورلی د طلب کولو ذکر دې» او د سلیمان روایت ددې زیادت نه خالی 
دې» بل دا چه په دې روایت کښې یو بل زیادت دې هغه دا چه د مسواک په وخت به د رسول 
الهم د خولې مبارکې نه یو اواز راتلو هغه ئې نقل کړې دې» هغه دا چه اه آه وو د (تَهژغ) 
معنی د پنقبی ده یعنی خنکه چه د فی کولو په وخت آواز راوخی هم دغه شان آواز شکاره 
کیدلو؛ او د بخاری په یو روایت کښې لفظ اع اع دې» او د نسائی په روایت کښې دی 
(وهو بقول عاعا ) مقصود د ټولو حکایت صوت دې» او جونکه دا خومره الفاظ جه په 
روایاتو کښې راغلی دی متقارب المخرج دی په دې وجه دا هیخ تعارض نه دې 

د ابوداود په روایت کښې وهم او د هغې صحیح تحقیق : 
د دې نه پس خان پوهه کره چه حضرت سهارنپور یګ په دې مقام باند دلته یو تحقیق 
فرمائیلی دې چه دهغې حاصل دا دې چه د ابوداؤد په دې روایت کښې وهم او خلط واقع 
شوې دې لکه چه د حدیث په نورو کتابونو کښې د کتلو نه معلومیری هغه دا چه حدیث 
الباب په بخاری» مسلم او نسائی کښې هم موجود دې خو په هغې کي د ذکر سواک سر؛ 
استحمال یعنی د سورلی طلب نه دې د کر شوې» خو د صحیحین او دغه شان د نسائی په 
صحيح البخاري /الوضوء ۷۳(٤٤۲)ء‏ صحيح مسلم /الطهارة ۵ ()ء سنن النساتي ۷لطهارة ۳(۳)ء (تحفة الأشرافة 
4۳ وقد آخرجه: مسند احمد )٤۱۷/٤(‏ (صحیح) 


Da E سر‎ ۷۶ 
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نصود یشوت من ای داؤد 
ډرمنصود پښدوسرح سس ابی داو ۱۹۲ 


بل روایت د کو حه د تساه مر 2 9۶ ۲ ۰ 
یو بل رو یت دې رم ج ی په شرو : 
۱ ستقمال پغتی د طلب ی وک دا ې اي چه په عغې کښې د مسواک سر 
آھعری لا فرمای جد ہی از ور و ی موان ۵" دې چه پاتا آبوموسی) 
ET‏ ند e‏ له[ په حدمت کښې روان اوم نو ما سره د قبیله 
فهر دده موی نور شو؛ کوم چه ما سره د رسول له په خدمت کښې حاضر شوء چه کله 

, شل سید و ز 24 ۳۳ ۲ 
7 له اورسیدو نو و مو کتل چه رسول ال مسواک فرمائی» نو کوم سری چه 

سره تلې وو هغوی د رسول الله ی نه د عمل ماش ا : 
و۳ 2 فرمانش اوکړو» یعنی ددې چه هغوی دې د 
مل جورولو سره هغوی ته سرکاری ملازمت ورکر شیء دا روایت د نسائ شیف 
۳ ۲ ۱ : رتپي سی. دا روایت ی سرب 
بالکل په شروع کښې دې او هغه روایت په کو کښې جه استحمال ذ ه 

۹ کشی 1 ا تا 1 .ې ذکر کړې شوي دې په 
هعې اښې د مسواگ ذکر نشته» د استحمال والا روایت دا دې کوم چه په صحیحینو کښې 
موجود دې چه رسول ال د غزوه تبوک په سفر کښې چه کله تشریف اوړلو نو په لاره 
3 که خلق د رسول الم په خدمت کښې حاضر شو او هفوی د سورلن د ضرورت 

ر او کرو چه مونږ ته د سورلی ضرورت دي. خو هغه وخت رسول الم د هفوی 
مطالبه کول بده اوګنړله»او رسول ا لهل خفه شو او وئی فرمائیل: واللّه لا أحملکم» جه یه 
خدائې قسم زه تاته سورلی نه درکوم. ۱ ِ 
راوی وائی چناپ روستو رسول الد تم هغوی راطلب کرل او سورلی ئې ورته ورکره. جه په 
هغې باندي هغوی عرض اوکرو یا رسول الل/: تاسو خو قسم خورلی وو. مطلب دا جه 
حملتکم ولکن الله حملکم 6 سورلی درکونکې زه نه یم بلکه الله پاک دې» په دې قصه کښې 
چرته هم د مسواک ذکر نشته زمونر د حضرت سهارنپوریی۹9 اشکال هم دا دې چه د 
استحمال والا روایت کي په نورو کتابونو کښې دمسواک ذکر نشته لهذا د ابودازد په 
روایت سواک سره د استحمال ذکر خلط بین الروایتین د باقی زما په نزد دا وهم 
د مص نه دې» بلکه که وی نو د مسدد دې» خکه چه نفمقق؟ تصریح کړې ده چه د 
مسدد د روایت الفاظ دا دی د سلیمان د روایت الفاظ دا دی چه دهغې نه معلومیری چه 
رارسيدلي وو هغوی هم هغه شان نقل کرو فالعهدة فی هذا الوهم علی مسدد لا على المصنف. 

باب فی الرجل یَستَاكث پاك غیرد 

باب دې په بیان د سري کی چه استعمالوي د بل چا مسراک 

مصنف هاه د مسواک بعض آداب او احکام بیائوی. دلته دا بیانوی چه د بل چا مسواک 
استعمالولی شی او که نه؟ د حدیث الباب نه معلومیری چه کولې شی, باقی اصولی خبره 
دا ده چه د ملک غير استعمال د هغه په اجازت سره کيدي شی که هغه اجازت دلالة وی او 
که صراحة وی, غرض دا چه د جمهورو په نزد هیځ کراهت شرعی نشته, حکیم ترمذ یګ 
به دا مکروه گنرله. په بعض کتب فتاوی کښې شوې دی چه دا خبره چه مشهوره بین 
العوام ده چه په دري خیزونو کښې شرکت نشته. ۱ مشط «گومنغ ۲ میل ریعنی د رانجو 
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سلائی؛ ۳ مسواک نو دا نه ده . خو که طبعی کراهت وی نو هغه بیله خبره ده نو په 
دس سس بر و خیم مین و رائی رد کولې شی هم دغه شان د ابراهیم نخغۍ کک نه 
نجاست بزاق مروی دې یعنی د انسان لاری د پهر راتلو نه پس نجس دی نو په دې سره دا 
وهم هم کیری چه كيدي شی چه د بل مسو اک هم جائز ئه وی. , په دې وجه ئې په دې ترجمي 
سره دا خبره هم رد کره 
[٭]) حدقا مید بن یی حدقا عن به ب عب لاجدهعن هکامرنس ردق عن ره ن اينه 
ال ان سول الله صلی الله علبه وسلم بسن وعنلء رجلان ده ُا رین لاه فا وى النه (ليوني 
فضل لالب آن کنر أعط الیوات کر قال امد هوابن حرم قال نا آبوسعیب هوابن الاغرایی؛هزایه 
رده اهل ميت 
ترجمه: د عاتشي ترا نه روایت دې» هه هغې وئیلی دی. وو ۱ رسول الله تم جه مسواک ئې 
وهلو او د هغه سره دوه کسان وو ۳ > نو وحی اوکړه ورته الله په فضیلت د 
مسواک کشي. چه ورکره مسواک غټ ددي دوارو ته 

مضمون حدیت : ( عن عائشة قالت الخ ) سیده عائشه ا فرمائی چه د یو خل واقعه ده رسول 
مس راک گر E‏ الو هگوی مره ذو کسان خاضر وق جدیه هقوی کی یز بعم 
کښې وړوکې وو | و دویم غټ وو» پس رسول ال د مسواک نه د فارغ کیدو نه پس د 
خپل مسواک په هغه دوارو کښې چه کوم وړوکې وو هغه ته د ورکولو اراده اوفرماتیله؛ 
راوی وائی چه هم په دې وخت کښې په په رسول اللهفم باندې د مسواک د فضیلت په باره 
کښې وحی راغله چه ابتدا ء بالاکبر آوکری» یعنی په دوی کشی چه کوم لوني دې اول ني 
هغد ته ورکړۍ په طاهر گس د رسول ال مسواک ورکول بل ته ددي دپاره وو چه هغه 
هم دا استعمال کری لهذا په ترجمة الباب سره د حدیث مطابقت معلوم شو. 

اوس دا چه رسول الهم اصغر ته د وركري اراده ولي اوفرمائیله پس ددي به 
ظاهری خه وجه وی مثلا دا جه هم هغه به رسول الهم ته اقرب وو یا بله څه وجه وی مثلا د 
رسول اللعلم شی طرف ته به وو د ابتداء » بالاکبر کومه وحی جه رسول النهتګځم ته راغله 
دهغی نه راوی دا استنباط اوکړو چه ددي وحی غرض د مسواک فضیلت بیانول دی هم په 
دې وجه هغه اووئیل ( فاوحی الیه فی فضل السواک 6 دا د راوی الفاظ دی 

د تقسیم به وخت ضابطه الیمین فالایمن ده با الاکبر فالاکیر؟ 

اوس دلته بو سوال و اردیری هغه دا چه ددې حدیث نه خو مستفا د کیری جه په تقسیم کښې 
ابتدا « بألاگیر کیفال پکار ده الاكبر فالاکیر حال دا چه په کتاب الاشربة کښې د , وایت نه 
معلومیری جه ابتداء ء بالایمن کیدل پکار دی. الأيمن فالأيمن جه دهغی واقعه دا ده حه بو 
حل رسول اللہ تم یی ع اوخکل. سبدنا ابن عباس ل فرمائی چه زه د هغوی گس طرف ت ادم 
او خالد بن الوليد اثر هغوی نی طرف ته وو نو رسول الم د پیو ځکلو نه پس ماته 


: تفرد به آبو داوف (تحفة الأشرا اف: ۱۷۱۳۲) (صحیح)): تفرد به أبو داود. (تحفة الأشر اف: ۱۷۱۳۲) (صحیح) 
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اوفرمائبل چه حق خو دا ستا دې خو که ته اجازت راکړې نو زه به دا خالد ته ورکرم په دې 
باندي ما عرض او کرو چه زه ستاسو جوټه مبارکه په چا باندې نه شم قربانولی. ددې نه 
علماء کرامو د تقسیم ضابطه الایمن فالایمن راویستلی ده بلکه د بخاری په یو روأیت 
کښې خبله د رسول الل ټم نه د الايمن فالايمن تصريح ثابت ده ددی جواب شارح ابن 
رسلان دا ورکوی چه د الایمن فالایمن ضابطه هغه وخت جلیری جه کله حاضرین مرتب فی 
الجلوس وی. په بعضو باندې ایمن صادقیری او په بعضو بأندي ایسر. او که غیر مرتب 
فی الجلوس وی متلا ټول په یو طرف کي وی نو هلته به هغه قاعده جلیری کومه چه ددي 
حدیث نه مستفاد کیری الاکبر فالاکبر ماشاء الله ښه توجیه ده گویا ددي توجیه حاصل دا 
شو چه هغوی دواره مرتب فی الجلوس نه وو. خو ددي یو جواب دا هم کیدې شی چه 
ممکنه ده دلته هم هغوی مرتب فی الجلوس وی يمينا ویسارا» او رسول الله تل به هم ددي 
ضابطي په بناء اصغر ته د ورکولو اراده فرمائیلی وی جه هغه ایمن وو خو دلته بو 
خصوصیت مقام او عارض په وجه باندي رسول ال ته دهفی خلاف د تقسیم کولو حکم 
اوفرمائیلی شو. یعنی د ابتداء بالاکبر. او عارض هم هغه دې چه دهغی طرف ته راوی 
اشاره کوی یعنی د مسواک په فضیلت باندي تنبیه کول. د عوارضو د وجي نه په احکامو 
ښې تغیر پیدا کیری. نو اصل قاعده‌هم دا شوه ( الایمن فالایمن ) خو په دې خاص و اقعه 
کی ددي قاعدی مخالفت په بو عارض باندي مینی دې ۱ 
دابوداود او مسلم په روایت کښې د تعارض دفع کول : 

دلته په بذل کی یو اشکال او جواب سره تعرض کړې شوي دې هغه دا چه بالکل هم ددي 
قسم واقعه د ابن عمر ڳا د حدیث نه په مسلم شریف کښې هم ده چه دهفي الفاظ دې ( ارانی 
فی المنام )€ رسول الم فرمائی چه ما رسول ال په خوب کښې اولیدو او بيا ئې بعینه 
هم دا واقعه ذکر اوفرمائیله کومه چه د عانشی ها په حدیث الباب کښې ده. د ابن عمر 

د حدیث نه معلومیری چه دا واقعه په خوب کښې پیشه شوي وه هم په دې وجه امام 
مسلمیلله په ابواب آلرزیا کښې ذکر کری وه او د حدیث عانشي هټ نه په ظاهر کښې 
ی ی ی و ددي دوه جوابونه کيدي شی یو 
دا چه كيدي شی دوارو خایونو کښې راپیشه شوي وی, په بیدارین کښې هم او په خوب 
کښې هم صورت حال به دا راغلی وی چه اول رسول الذ لم ته دا واقعه په خوب کښې 
راپیشه شوه. خو رسول ال جانه ذکر نه کره او بيا هم دا واقعه په بیداری کښې راپیضه 
شوه, په دې باندي رسول الّه لته خپل هغه خوب راياد شو نو رسول ال ددي خوب 
تذکره اوفرمانبله. سیده عانشه ا روایت کوی د بیداری والا واقعه او ابن عمر 
روایت فرمائی د خوب والا واقعه لهذا هځ تعارض نشته, خو په دې جواب کښې به د 
تکرار وحی اشکال وی جه په یو معامله کښې دوه کرته وحی ولې اوشوه. په دې وجه غوره 
دوریم جواب دی هغه دا جه د ابن عمر ڳا په حدیث کښې خو د خوب تصریح ده او په دې 
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خوب په قصه باندې ولې محمول نه کرو یعنی دا چه هغه هم د خوب واقعه بیان فرمائی» او 
قرینه به په دې باندې د ابن عمر ڳا روایت وی چه په هغې کښې د خوب نصریح ده. وال 
اعلم بالصواب 
[]( )حدقا رهم ن موی اراز حبرا عیمی بن بوس »عن مسعرعن الیفذامربن ربعن آییه 
قال.قلث عانْعَة بای شی ءا نارول الله صل الله عليه وسلم |ذادخل بیته؟قالت: "بالیوالب. ر) 
ترجهه: مقدام بن بن شریح روایت كوي د خیل یلار نه» هغه وائی. ما اووئیله عانشي ته په 
کوم شي به رسول الله م شرو ع کوله کله چه به کورته داخل شو؟ هغې ووئیل: په مسواک سره 

باب غسلی الاك 

باب دي په بیان د وینخلود مسواک 

د ترجمه الباب غرض : 
په دې باب کښې دوه احتماله دی یا خو دا د ماقبل سره متعلق او دهغي تکمله ده نو بيا خو 
به ددي مطلب دا وی چه انسان له پکار دی چه کله د بل مسواک کوی نو اول دې هغه 
اووبنحی: دویم احتمال دادي چه دا باب مستقل دې ماقبل سره متعلق نه دې نو په دې 
صورت کښې به د ترجمي مطلب داوی چه کله مسواک شروع کوی نو اول دې هغه 
اووینخی: هم دغه شان دې په مینخ کښې هم وینخی بلکه چه کله په اخر کښی فارغ شی نو 
هم د اینخلو نه پس دې مسواک ردی. ۱ 
حدینیکیین عر ائ اما قالث: "ان بى اللو صلی اه لیهست فیغطینی الوا یله 7 
به فسات له ده له 
ترجمه: د عانشي ایا نه روایت دي. هغې وئیلی دی: وو نبي #۴ یتساک چه مسواک ئې 
وهلو, نو راکولو به ئې ماته مسواک دې لپاره چه زه ئې اووینخم» نو مابه شروع اوکره په 
هغی به مې مسواک کولو »بيا به مې وینخلو او وربه مې کرو هغه ته. 
قوله:( عن عانشة ) سبده عائشه ها فرمائی چه رسول اللّه# به کله مسواک کولو نو په 
مینخ کښې يا د فراغت نه پس به ئې ماته مسواک راکولو چه زه هغه اوینځم او د وینځلو نه 
پس ئې رسول ا لهنم ته ورکړم یا د فارغ کیدو په وجه ئې اوچت کیردم. نو هغه فرمائی چه 
ما ددي مسواک د وینخلو نه مخکښې خپله هغه استعما لو بعنی د رسول العف د لعاب 
): صحیح مسلم/الطهارة ۱۵ (۲۵۳), سنن النسائي /الطهارة ۸ (۸), سنن ابن ماجه الطهارة ۷ (۲۹۰), (تحفة الأشراف: 
۶) وقد أخرجه: مسند احمد (4۲/۱: ۱۱۰: ۰۱۸۲ ۱۸۸) (صحیح) 
') دا حدیث مبارک د بیروت په نسخه کښې دلته موجود دې خکه دلته اوليكلي شو. او زمون د 
یاکستان اوهندوستان په نسخو د ددي نمبر دحد یت نمبر ۵۸ نه پس دې هلته به هم ذکرشی (م» 
تفرد به آبو داود» (تحفة الاشراف: ۷۶۰ (حسن) 
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مبارک نه د مد يدي (حوند اخستلو» دپاره. دهعي نه پس به مې هغه اووینخلو او 
بيا به مې رسول لهم ته ورکولو یعنی فورا که دا د مسواک ورکول په مینخ کښې وو یا 
په بل وحت کښې که دا ورکول پس د فراغت نه وو؛ د حدیث مطابقت د ترجمة الباب سره 
ښکاره دې» ادب هم دا دې چه مسواک د وینخلو نه پس شروع کړې شی. 
ایا د زوجې په ذمه خدمت زوج واجب د ؟: 
(قوله لاغسله ) د حضرت شیخ په حاشیه د بذل کښې د ابن رسلان ګګ نه نقل کوی چه ددي 
حدیث نه معلومه شوه چه د ښځې په ذمه د زوج خدمت دې هغوی فرمائی خو د امام 
شافعیڭ مذهب دا دې چه د زنانه په ذمه د خاوند خدمت واجب نه دې ځکه جه د عقد 
تعلق د استمتاع بالوطی سره دې نه د خدمت سره او د احنافو مذهب دا دې چه په زنانه 
باندي د زوج خد مت فضاء خو واجب نه دې خو دیانه واجب دې پس که هغه خدمت نه کوی 
نو په دا صورت کښې زموتر په نزد په خاوند باندي دهغی دپاره صرف سپوره ډوډئ 
بغیر د ترکاری نه واجب ده ترکاری ورکول واجب نه دی په شامی کښې ددي تصریح ده 
«چه خنکه کوی هغه شان به ریب او هم دا مذهب بعینه د حنابله دې چه په مغنی کښې دی 
خو د مالکیانو مذهب دا دې چه معمولی او سپک شان خدمت خو واجب دې لکه عجن او 
کنس اورة اغرل. او جارو وهل وغیره» دون العزل والطحن یعنی سخت خدمت لکه جولاگری 
او میجن تاوهل پري واجب نه دی» او بعض مالکیانو دا تفصیل بیان کړې دې چه زوجی په 
دري قسمه دی» ديري اعلی د اوجت خاندان والا په دری باندي هیځ قسم خدمت واجب نه 
دی او متوسطه په دی باندي معمولی خدمات واجب دی لکه ډوډئ مخې ته ردل. اوبه 
ورکول» بستره خورول خو د تطبخ او تکنس په شان کارونه پرې واجب نه دی» کومه زنانه 
چه د ادنی او کمې درجې وی په هغې باندې تطبخ او تکنس په شان خدمات خو واجب دی 
خو په کوم کښې چه زیات مشقت وی لکه عزل او طحن هغه په دی پاندې هم واجب نه دی 
باب السواكِين لفِظرة 

مسواک د فطرت نه دی 


0 لتا 


و « م وه t7‏ 


0 :قال مصعب: ون 

ترجیه: ر عا نه روایت دي, هغې وئیلی دي» چه رسول الله اه وئیلی دی: چه لس 
شیان د د فطرت نه؛ لنو ول د بریتو ؛ او پربخودل د گبری: او مسواک» او استنشاق په 
اوبو» أو کټ کول د نوکانو» او وینخل د هغه خایونو د بندونو نه چه خيري په کښې جمع 
صحیح مسلمالطهارة ۱١‏ (۲۱۱)» سنن الترمذي ۷لأدب ٤‏ (۲۷۹۷), سنن النسائي الزينة ۱ (0۰8۳)» سنن ابن 
جه /الطهارة ۲۹۳(۸), (تحفة الأشراف: ۱3۱۸۸)؛ وقد آخرجه: مسند احمد )۱۳۷/١(‏ (صحیح) 
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كبري, ویستل د ویختانو د تخرگونو. او خرول د زير ناف ویختان, او استنجاء کول په 
اوبو باندي. وائی زکریا. وئیلی دي مصعب: ما هبر کری دې لسمه مگر دا چه هغه به 
تغریح: دې ترجمي باندې خان پوهه کرین چه بلفظ الحدیث ده د ترجمة الباب په غرض 
کښې يا خو داسي بیان کړئ جه د مسواک اهمیت او فضیلت بیانول مقصود دی پا دا چه 
حکم شرعی بیانول مقصود دی یعنی سنت دې واجب پا فرض نه دې , , 

١‏ (عَن غَانشة فالّث قال سول الله -صلى الله عليه وسلم : عَشر من الفِطرَةٍ الخ ) عشر 
په ترکیب کی يا خو د موصوف محذوف صفت دې پعنی حصال عشر من الفطرة» د دې 
مضاف اليه محذوف دي» عشر خصال. 

د فطرة په تفسیر کښې د شارحینو اقوال : 

د فطرة په تفسیر کشی اختلاف دي؛ با ددي نه مراد دين دې جه په قران کریم کښې دی 
(فطرة الله التی فطر الناس علیها الاية 6 په دې آیت کریمه کی د فطرة نه مراد دين دې د امام 
صاحب یله نه هم داسي نقل دی. چه مسواک من سنة الدین دي. د اودس یا مانخه سره خاص 
نه دې چه مخکشی تیر شوي دی, يا د فطرة نه مراد فطرة سلیمة او طبع سلیم دې یعنی لس 
خیزونه د صاحب فطرة سلیمه خصلتونه دی. کوم خلق چه سلیم الطبع وی د هغوی د 
عادترنو او خصاتونو نه دا خبره ده او د اصحاب فطرة سلیمه اولین مصداق خو حضرات 
انبیاء #۶/ دی چه د هغوی د مزاج او طبیعت سلامتی او اعتدال د اعلی درجي وی د هغوی 
په دی کښې هیخ خوک برابر نه شی کیدی ثم الاقرب فالاقرب او یو قول دا دې چه ددې نه 
مراد سنت ابراهیمی دې پس د ابن عباس ڳا نه روایت دې چه آیت کریمه ‏ وٍذ الى ابا 
به بلمّات مهن ) کښې د کلمات نه مراد هم دا خصال فطرت دی کوم چه په حدیث کښې 
ذکر شوي دی. 

و وی ی و CE‏ ان یت 
جه الله پاک سبدنا ابراهیم04 ته د نبوت مقدره د ورکولو نه مخک: ددې خصالو 
کرو او چه کله د هغوی د طرفيبنه تعمیل او تکمیل اوشو نو بیا هفوی ته نبوت ورکړې شو؛ 
او د علم نه مقصود عمل دې» لهذا مونر ټولو له هم په خپل پوره ژوند کښې ددې خصال 

د حصال فطرت حکم : 


د دې نه پس ځان پوهه کړه چه امام نوو یټ فرمائی چه په دې خصلتونو کښې اکثر داسې 
دی کوم چه د علماء کرامو په نزد واجب نه دی او بعض داسې دی چه ده په وجوب اد 
سنیت کښې اختلاف دې لکه خنان, ابن العربی په شرح د موطاء کښې ل دی چه زما 
په نزد دا خصال خمسه کوم چه د ابوهریره 48 په حدیث کښې ذ کر شوې دی رکوم چه زموج 
په نزد مک راروان دی ټول په ټوله واجب دی» ځکه چه که یو سړې دا اختیار نه کرک 
تو ال او صورت د انسانانو په شان بافی نه پاتي کیری, خو په دې باندې 
ې ج 1 ل 
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ابوشامه‰# د هغوی تعقب کړې دې چه په کومو خیزونو سره مقصود اصلاح هیئت او 
نظافت وی هلته د آمر اپجابی حاجت نه وی. بلکه صرف د شار چم د طرف نه هغې طرف 
ته توجه ورکول کافی ده 

حدیث عائشة عشر من الفطرة سره د جامعیت نه امام بخار ۍګ دا ولې وانخستلو؟ 
و حدیث هم دغة شان یعتی بلفظ (عشر من الفطرة ) په مسام کښې هم راغلې دې خو امام 
بخاریتکله دا حدیث نه دې اخستلي» امام بخاری: په خپل صحیح کښې د ابوهریره 
حدیت اخستلي دې ( الط خفن الا ولانیخت وتف اون وفع الشارب وتفیم 
الأْطار4 خو ظاهره دا ده چه ددي روایت عانشه4) فانده زياته ده چه په دې کښې په ځائې 
نه دې اخستلی؟ علامه زیلعی99 ددې وجه دا بیان فرمائيلی ده جه په دې حدیث کی دوه 
علتونه دی یو دا چه په دې سند کښې مصعب بن شیبه راوی دې کوم چه متکلم فيه دي, 
دویم علت دا چه په دې سند نی اضطراب دې خکه چه دا حدیث مصعب د طلق بن حبیب 
نه مسندا نقل کوی» او سلیمان تیمی دا طلق بن حبیب نه مرسلا نقل کړې دې» هم ددي دوه 
علتوتو د وجي نه امام بخاری99 ددي تخریج نه دې فرمائيلي د طلق دا حدیت مرسل په 
نسائی شریف کی دي؛ هغوی دا حدیث په دوارو طریقو سره ذکر کړې دې مسندا او 
مرسلاء هم دغه شان امام ابوداود وراندي تلو سره د طلق دا حدیث مرسل تعلیقا ذکر 
فرمائيلي دې چه وراندي ددي باب په اخر کښې راخی. ۱ 

د حصال فطرة په تعداد کښې د روایاتو احتلاف او د هغې توجیه : 

دلته یو سوال دا پیدا شو چه د ابوهریره 4 په روایت کښې دی ( خمس من الفطرة 6 او د 
عانشی ا په روایت کښې دی « عشر من الفطرة 4 او په بعض رواپاتو کښې د دريو ذگر 
دې» پس د بخاری په یو روایت کښې صرف دري ذکر دی ( خلق القانة وثقلیم لاطفار وفص 
الشارب 6 اول جواب دا دې چه ذکر القلیل لا ینافی الکثیر او په نورو الفاظو کښې داسي بیان 
کره مفهوم العدد لیس بحجة... بى جرته چه لسو نه کم بیان کړې شوي دی بلکه خپله په 

منم یعنی چرته ‏ شوي دی ؛ 
لسو کی هم انحصار مقصود نه دې او مطلب دا دې چه بعض د خصال فطرة نه دومره دی 
هر ځائي کش بعض مراد دی که دهغي سره د لسو عدد ذکر شوي وی او که نه وی یا د 
پنځو با د دربو, د لفظ الفطر: نه جه مح مخکښې کوم من دې هغه هم دې طرف ته مشیر دې 
فو که هر خائی ک: قصود وی نو بيا به یقینا تعارض وې» باقی رسول الله م د 
حو که هر حانی کشی حصر مفصود وې و ۰ : : 9 ل 
موفعی او حاحت بق دا خصلتونه بیان کری دی چرته چه ئې د دريو خصلنونو ذکر کو 
مناسب اوگنرل هلته به نی دري او چرته چه ددي نه زیات بیانول مناسب وو هلته ئې دهغې 
نهازیات بان اوفرماتیل: د فصحاو او بلغاو په کلام کښې ددي ټولو خیزونو رعایت وی» 
او د رسول ال نه به زیات فصیح او بلیغ خوک وی» دویم جواب دا ورکړې شوي دې چه 
مقصود اگرچه حصر دې خو په شروع کښې رسول الله ته د دریو 1A‏ کب 
هفوی درې بیان کړل بيا ورته د نورو (۲)دوو علم ورکړې شو نو پنځه ئې بیان کړل او بيا د 
A‏ سس تحت تست ۱۲۲۲۳ .۳۰۰ 
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هغوی په علم کښې نوره اضافه اوشوه نو لس ئې بیان اوفرمائیل دریم جواب دا ورکړې 
شوې دې جه د دريو او پنخو حصر حقیقی نه دې بلکه حصر ادعانی دې د مبالغې دپاره جه 
په دې حدیث کی دی ( الدین النصيحة» الحج عرفة ) نو چرته ئې چه د کومو خصلنونو د 
بیان زائد ضرورت اوگنرلو رسول الم هلته هم هغه په حصر سره بیان کرل په دې خان 
پوهه کړئ چه بس حصال فطرة هم دا دی. 

حافظیعله فرمائی چه ابن العربی ذکر کړې دی چه مختلف روایاتو لره جمع کولو 
سره خصال فطرت«۳۰ دير شو ته رسیری. په دې باندي حافظ اشکال کړې دې چه که د 
دوی مراد دا وی جه خاص د لفظ فطرة اطلاق سره (۳۰) دیر شو خصال راغلی دی نو بيا خو 
داسي نه ده او که مراد مطلق خصال وی نو بيا په دیرشو کښې هم انحصار نشته بلکه ددی 
نه به ویر زیات شی. 

قص الشارب کښې د روایات مختلفه توجیه او مذاهب ائمة ' 

( قوله قص الشارب ) د شارب په باره کښې یوخو الفاظ راغلی دی لفظ قص, لفظ جز او 
لفظ احفاء او د نسائی په یو روایت کښې په لفظ د حلق هم راغلې دې» د ولو نه کمه درجه 
د فص ده چه دهغې معنی ده غټ غټ پرې کول»دا په اصل کښې د مقص څخه دې چه ددې 
می کرای یعنی قر ایی رو ای قادرا ایی فی ارپ قیفجن دشن م 
پریکول ددي نه زياته درجه د اخفاء ده یعنی مبالغه فی لقص باریک پرې کول» ددی نه هم 
زياته درجه د حلق ده. په چارة باندي بالکل ختمول, د تطبیق یو شکل خو دا شو چه 
مختلف درجات بیان کړې شو ادنی دا ده» اوسط دا ده او اعلی دا ده» بعضو تطبیق بین 
الروایات داسي اوکرو چه په قص دننه لره شان مبالغه اوکړئ هم هغه به احفاء شی او 
ا م کرای و ای ی م کر دا خو جواب دې د الفاظو د 
روایات د اختلاف. پاتې شوه دا خبره چه فقهاء کرام ځه فرمائی. 

پس خلاصه ددي اختلاف دا ده چه راجح زمونږ او د امام احمد یګل په نزد احفاء 
یعنی مبالغه فی القص ده. چه په طحاوی وغیره کښې دی او په درمختار کښې دی چه 
حلق شارب بدعت دې» او وثيلي شوي دی چه سنت دې» پس امام طحاوی به فرمائی 
(القص حسن والحلق سنة وهو احسن من القص 4 او هغوی بيا دا زمونر د ائمه ثلائه بعنی 
امام صاحب او صاحبین دري وارو طرف ته منسوب کړې ده او اثر یګل فرمائی چه ما امام 
احمدټ# اولیدو چه هغوی به احفاء شدید کوله او فرمائیل به ئې ( انه اولی من القص ‏ د 
امام شافعیلو او امام مالک په نزد راجح قص دې پس ابن حجر مکی شافع 4 
فرمائی چه دومره دې پرې کړې شی چه د پورته شونډې سور والې ښکاره شی او بالکل د 
وب نه دې ویښته نه اوباسی» امام نو ویک هم د | فاء نه منع کر بده هم دغه شان د امام 
ما نه منقول دی چه احفاء زما په نزد مثله ده بله دا چه خوک د بریتو احفاء کوی هغه 
دې آوهلی شی د حلق په باره کښې هغوی فرمائيلي دی چه دا بدعت دي. 

قوله اعفاء اللحية ) ارسال لحية یعنی گیره پریخودل او اوردول, اتخاذ لحبة په 
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مذاهب اربعه کښې واجب ده او په دې کښې د مشرکبنو او مجوسو مخالفت دې چه په 
بعض رواپاتو کښې ددي تصریح ده ددي نه معلومه شوه چه د رسول ال گیره ساتل 
تشریعا وو صرف غادة نه وو چه بعض ګمراهان وای او په حدیث کي خو تصریع ده چ 
اعفاء لحبة د فطرت نه ده. 
او د فطرت معنی مخکښې تیره شوې ده د ټولو انبیاء سابقین سنت يا د ابر اهي ق 
سنت او رسول الهم ته ددې انبیاؤ د سیرت د اتباع حکم کړې شوې دې د الله پاک ارشاد 
دې : ( فبهداهم اقتده الاية ) او گیره خرول په ټولو مذاهب اربعه کښې حرام دی. صاحب 
منهل کوم چه د علماء ازهر نه دې هغوی په منهل کښې د ټولو مذاهبو د معتبر کتابونو 
عبارتونه نقل کری کوم چه د حلق لحية په حرام کیدو باندي دلالت کوی او اوگوری؛ هفوی 
دا مستله په جامعه اظهر کښې لیکله چه د هغه ځائې ویر علماء کرام په دې کښې غير 
محتاط دى» فجزاه الله احسن الجزاء. 
د اعفاء لحية او مقدار لحبة حد شرعى : 

دلته یو مسئله دا ده چه د گيري شرعی مقدار خه دي» جواب دا دې چه د جمهورو په نزد چه 
په هغوی کښې ائمه ثلاثه هم دی ددي مقد ار د و ا فعل این 
عمر ها دې» هغوی به د قبضی نه زیاته وهله چه | م بخاریی996 دا په کتاب اللباس کښې 
تعلیقا ذکر کړې دې او امام محمد په موطاء محمد کښې دا ذکر کولو سره فرمائيلي 
دی ( به ناخذ 6 اوس دا چه د ما زاد على القبضة حکم څۀ دې؟ پس خان پوهه کړه چه د جمهور 
علماء کرامو او ائمة ثلاثو یو روایت دا دی چه ما زاد على القبضة دې پري کړې شی. او وا 
پري کول زمونږ په نزد د و قول په بناء صرف جاتز او مشروع دی او د یو قول په بناء واجپ 
دی شوافع د مطلقا اعفاء قائل دی, د اخذ ما زاد قائل نه دی چه ابن رسلان د شوافعو 
مذهب بیان کړې دې» بله دا چه هغوی وئیلې دی چه عمرو بن شعیب عن ابیه عن جده والا 
حدیث انه عليه السلام کان پاخد من اطراف لحیته 2 ضعیف دې او په فروعو د حتابله او مالکیه 
کښې لیکلې شوې دی چه زیادت فی الطول یعنی د گيري طول فاحش د تشوية الخلقة 

ی والی باغف : او ئې دی چه په حدیث کښې د اعفاء نه 
پعنی د صورت د خراب والی ب لیکلې پا ا ردب 

مق د مطل اعقاءنه د پلکه < مجوسو او هنودو پا شان د پرې کولو نهمنع کول مقصود دی 
قوله:( السواک 4 ددي پوره حدیث په ذکر کولو سره هم دا جزء مقصود ۳0 ۳4 


: : کو باب کښې اورد حدیث راشی نو کله چه په حدیث هغه فد 
صحیح بخاری کښې چه په ۳ ENE i a. os‏ : 
راشی کوم چه مقصود بالذکر وی نو هلته به د کتاب غاري ته تاسو د حاشیه لیکونکو 
ليکل اووینیع فيه الترجمة نو دغه شان مونږ هم په دې لفظ السواک باندي وئیلې شو چه فه 


الترجمة. TT‏ 
( قوله الاستنشاق بالماء ) ددي مقابل یعنی مضمضه ورآندي راخی.د سوت او استنشاق 
به حکم سی اختلاف دې د شوافعو او مالکیانو په نزد دواره په غسل او اودس : 
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سنت دی او د حنابله به نزد دواره واجب دی او بو قول دا دې چه مضمضه سنت او 
استنشاق واجب دې پس په نرمذی کښې دی امام احمدی فرماتی ( الاستنشاق اوکد من 
المضمضة ) غالبا ددی وجه دا ه جه په ابوداؤد کشی د لقیط بن صبر: 9 حدیث مرفوع دې 
( وبالغ فى الاستنشاق الك ان تکونه صانما ) او د احنافو به نزد فرق دې په اودس کښې دواره 
سنت دی او په غسل کښې دواره واجب دی. او په دې کښې د فرق وجه دې په شرح وفایه 
کښې اوکتلی شی» ظاهری وجه دا ده چه په قرآن کریم کښی په ایت وضوء کښې صرف د 
عسل وجه ذکر شوې دې» َ مضمضه او استنشاق د دې نه خارج دی ځکه چه وجه وائی 
(ما تقع به المواجهة ) یعنی د خبرو او د خطاب په وخت چه کوم خیز مخې ته وی او د داخل 
فم او انف حال دا نه دې» په خلاف د غسل چه په دی کښې د مبالغة فى التطهير حكم دي 
پس ارشاد دی « فان کنتم جنبا فاطهروا الاية ) یعنی که تاسو جنب نی نو حتی الامکان د ټول 
بدن طهارت حاصل کړئ. او د داخل انف او فم تطهیر په حد امکان کښې داخل دي, لهذا 
ددي وینخل به هم ضروری وی ۱ 
قوله: ( قص الاظفار 6 او په بعض روایاتو کی د ( تقلیم الاظفار ) لفظ دی علماء کرامو 
ليكلي دیء چه تقلیم اظفار چه هر خنگه اوكري شی اصل سنت به ادا شی. په دې کښې خه 
خاص ترتیب نشته. خو بعض فقهاء کرامو ددي یو خاص ترتیب لیکلی دې هغه دأ چه 
ابتداء دې د شی لاس په مسبحه باندي اوکړې شی بیا وسطی بیا بنصر او خنصر او پیا 
ابهام» ددې نه پس دې د گس لاس شروع د خنصر نه اوکړې شی مسلسل تر ابهام پورې» او 
د بعض رائې دا ده چه د ښی لاس د مسبحه نه دې شروع اوکړې شی تر د خنصر پورې او 
ابهام دې پريخودلي شی» با دې د ګس لاس د خنصر نه تر ابهام یسری پورې او بیا په اخره 
کښې د ښی لاس ابهام چه شروع هم د ښی نه اوشی او اختتام‌هم په ښی اوشی, او په رجلین 
کښې ترتیب دا دې چه د تقلیم ابتداء دې د ښی خپې د خنصر نه اوکړې شی او مسلسل 
کولو سره دې د ګسې خبي د خنصر پوري نوکونه واخلی 

بعض محدئین لکه حافظ ابن حجر ۵# او ابن دقیق العید وغیره د تقلیم اظفار ددي 
کیفیت مخصوصه د استحباب انکار کړې د خکه چه ددي ثبوت په روایاتو تشبته 
او هغوی دا هم وائی چه ددي د اولویت او افضلیت اعنقاد هم غلط دي, خکه جه استحباب 
سا ی و یی 

د حضرت شيخ ت9ل؟ په حاشیه د بذل کښې دی چه په طحاوی کښې لیکلی شوي دی 
چه د جمعي د مانخه نه مخکښې تقلیم الاظفار مستحب دي, بله دا جه د بیهقی په پر 
روایت کی دی ( كان عليه الصلوة والسلام يقلم اظفاره ویقص شاربه قبل الجمعة ) (جع الوسائل) 
احقر وائی جه د علامه سیوطیی9 يو رساله ده نور اللمعة فى خصائص الجمعة جه يه دوی 
کښې هغوی د جمعی د ورخي سل خصوصیات ذکر كري دی په هغی کشی په پو روایت 
کښې دی چه د جمعې په ورخ په نوکونو اخستلو کشي‌شفاءده. . . 
قوله: ( غسل البراجم ) پراجم د برجمة جمع ده په معنی د عقود الاصابع یعنی د گوتو جورونه 
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او غوټې او ددي خصوصیت په د وجه دق خه دلته:د رو کیدو داوجی نه خر انتا 
لهذا د دی تماهد او خبر اخستل کار ۱ علماء کرامو لیکلې 0 
ځابونه جرته جه خوله او خيري جمع کیری هغه ټول په دې حکم کښې داخل دی لکه اصول 
نخذین او ابطین د عورونو دننه حصه او سوری وغیره, بله دا جه دا یو مستقل سنت دی د 
اودس سره‌خاص نه دي. 
قوله:( ۰ الابط یعنی د ترخونو ويشته ویستل. ددي نه معلومه شوه چه اصل په ابط 
کښې نتف دې حلق اگرچه جائز دې خکه چه مقصود ازاله شعر دې هغه په دې سره هم 
حاصلیری خو ولا هغه دې کوم چه په حدیث کښې راغلي دي, که خوک د شروع نه ددي 
عادت واخلی نو بيا ورته په ویستو کښې تکلیف نه وی» خو یو کرته دوه د استعمال حدید 
د وجي نه د جررو د مضبوط والی د وجي نه په نتف کشی تکلیف وی 

د امام شافعی ا واقعه : 
نقل دی چه یو ځل يونس بن عبد الاعلی د امام شافعی992 په خدمت کښې حاضر شو هغه 
وخت هغوی سره حلاق ناست وو چه حلق ابط ئې کولو نو امام شافعیء۹9 د هغوی په لیدو 
باندي اوفرمائیل ( علمت ان الستة العف ولکن لا اقوی على الوجع 4 جه ماته معلومه ده جه 
سنت نتف دې خو په هغې کښې چه کوم تکلیف وی زه هغه نه شم برداشت کولې» گویا د 
قو د. طرف خه د یف نه اخلبارزلی ټغذرت ووء قخلوفهة شوه جه علماه گرآفو لرد د 
مستحباتو هم رعایت کول پکار دی خکه چه هغوی د عوامو دپاره مقتدی وی» بغیر د خه 
عذر او خاص وجي نه ترک د مستحب هم نه دی کیدل پکار. والّه الموفق 
(قوله حلق العانة) د نامي نه لاندي ویشته صفا کول د عانة په تفسیر کښې دري اقوال دی 
۱ د نامه نه لاندي ویشته, ۱ 
۲: هغه حصه چه په هغې باندي ویشته راوخی کوم ته چه سپغزپیری وانی؛ ‏ . , 
۳.د ابو العباس بن سریج نه نقل دی چه د عانة نه مراد هغه ویشته دی کوم چه د دبر د ډک 
اودس ماتی ځائ د حلقی نه گیر چاپیره وی خو دا فول شاد دې پس حکم هم دا دې چه دا 
ویشته هم صفا کول پکار دی او پعض فقهاء کرامو لیکلې دی چه د زنانو دباره د حلق به 
ځائې نتف العانة غوره دي. ۱ 
قوله:( انتقاص الماء یعنی الاستنجاء ) د انتقاص الماء چه کوم تفسیر دلته ذ کر شوي دې یعنی 
استنجاء بالماء دا د وکیع راوی د سند د طرف نه دې لکه چه د مسلم په روایت کښې دی د 
استنجاء بالماء د انتقاض بالماء نه د تعبیر کولو وجه ئې دا لیکلې ده چه په اوپو کښې د 
قطع بول تاثیر د جه هغه قطرات د بول منقطع کوی په دې وجه دې ته انتقاص الماء وائی 
گا و اویو تم أو بول او ه اتتقاض تدغراد ازاله ده: د انتقاص الماء په تفسیر کي دویم 
قول دا دې چه ددي نه مراد انتضاح ده. پس په یو روایت کښې په ځائې د ائتقاص الماء 
اتتضاح الماء راغلی دې» د انتضاح الماء مشهوره معنى ده رش تن بالفرج بعد نف 
جه د اودس نه فارغ کیدو سره د قطع وساوس دپاره شرمگاه ته مخامخ کپره باندي اوبه 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد N4‏ اول جلد 
جرکاژ کول. او بعضو د انتضاح معنی هم د استنجاء بالماء بیان کړې ده د انتضاح 


قتا موعی نمتب دادن پیب ق: حا ناق عن علي بن یه ن هم 
شام قال موی عن ایال داو عن رن ان سول ال صل اله لووسم قال 
ان من اْفظرة له اسلاق فد كر نوه ولم يدر إِعقَاءالَحْبة وراد ولختان قال: الصا رم 
یل کرانیقاض الماءغیالاستاء, مج ری و 2 مر او او ماو ےک 
قال ابوداود: وروی تخو عن انس عبایسوال: نش کلب فی الا ںوگر ارق لک اغقام خی 
ال اد وروی تکیت تاو ن لق نی یب اویه ون یکر نی بب اله انی قور ول 
ی کرواعُقَاءالَحية. وفی حییث شخبب عَبی الل یں ایی مریم عن آب‌سلمةعن اپ ی هیر عن الثبی صل 
سم یه قالخ و میم ی ره ود اقء خی وتان 
ترجمه: د عمار بن یاسر ی نه روایت دې» بیشکه رسول الله م فرمائیلی دی: بیشکه د 
فطرت نه مضمضه ده. او استنشاق دې» نو ذکر ئې کرو دهغې حدیث پشان او ذکر ئې نه 
کرو د گبري پریخودل, او زیات ئې کرو سنتی کول» اووئیل هغه: اوبه شیندل په لنګ 
«پرتوک کښې» او ذکر ئې نه کرو انتقاص الماء يعني استنجاء کول په اوبو سره. 
ويلي دي ابوداود: روایت کری شوی دی ددي پشان دهغې د ابن عباس نه, او وئې وئيل 
پنخه شیان دي ټول په سرکښې دی. او ذکر ئې کرو په هغي کښې الفرق ریعنی ویختان په 
مینخ دوه ځائې کول». او ذکر ئې نه کرو غفاء اللخيَةٍ رد ګېرې پریخودل. 
او روایت شوی دی په مثل د حدیث د حماد د طلق بن حبیب نه» او د مجاهد نه, او د بکر 
بن عبد الله المزنی نه اقوال د دوی» او ذکر نه کرو دوی ِغقاء لح «ریره ساتل. او په 
حدیث د محمد بن عبد الله بن ابي مریم کښې عن ابي سلمة عن ابي هريرة عن النبي 9۶ په 
سند سره د اغفاء اللَحيَةَ ركيره ساتل» ذکر دی. او ررایت دې د ابراهیم نخعی نه په مثل د 
هغې» او ذکر کړي ئې دي اعفاء اللحية و الختان یعنی گیره ساتل او ختنه گول. 
تفریح: ۰۲ عن عمار بن یاسر الخ ) دا ددي باب دویم حدیث دې» مصنف هټ په دې باب 
کی باقاعده صرف د دوه احادیثو تخریج فرمائيلي دي. او باقی ډیر روایات ئې تعلیقا 
ذکر کړې دی اول حدیث د عانشي ا دویم حدیث د عمار بن یاسر44#» په دوارو أحادیئو 
کښې د خصال فطرت په تعین کی لر شان فرق دې» هغه دا چه په حدیث ثانی کښې اعفاء 
): حدیث محمد بن عبداله ابن مریم تفرد به أبو داوده (تحفة الأشراف: ۱۵۰۰۳ ۱۰۳۵۰)» وحديث موسي بن إسماعيل _ . 
قد أحرجه: سنن أبن ماجه /الطهارة ۸(٤۲۹)ء‏ مسند احمد (۲۱۸/۸) (حسن) 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۲.0 اول جلد 


ح هه در وې لک هي با ا 
انتقاص الماء مذ كور نه دې ددې په خاني الانتضاح ذکر دې اوس د دوارو احادیتو په یو 
کی ی دې پد کا رد لر وتات پراي ې او د انتضاح په تفسیر کښې 
چونکه اختلاف دې پس که هغه او انتفاض | »يو اومنلې شی نو بیا خو به یولس وی؛ 
گینی دولس به شی. بله دا چه وړاندې د ابن عباس په روایت کښې د پو بل خصلت ذکر 
را روان دې» یعنی الفرق رپه ویښتو کښې لار ویستل نو اوس مجموعه خضال فطرة دولس 
يا دیارلس شو. ۱ 
د ختان په حکم کښې اختلاف : 
د ختان په حکم کښې اختلاف دې» د شوافعو او حنابله په نزد د رجال او نساء دوارو په حق 
کښې واجب دې» د أحنافو په نزد په یو قول کښې واجب دې او په بل کښې سنت دې» خو 
داسي سنت دې چه د شعائر اسلام نه دي» او د امام مالکج99 مشهور قول دا دې چه د 
ذکورو په حق کښې سنت او د انائو په حق کښې مندوب دې» پس د مسند احمد په روایت 
کشی دی ( الختان سنة للرجال ومکرمة للنساء . ۱ 
قوله :( قال موسی عن ابیه وقال داژد عن عمار بن یاسر ) ددي جملی وضاحت دا دې چه ددي 
خدیث به سند کسید مصنف م9 دوه استاذان دی موسی او داژد. د دوارو سند سلمةبن 
محمد پورې خو برآیر دې خو ددي نه وراندي سندخنکه دې په دې کښې اختلاف شو هغه 
دا جه د هوسیۍ په روآیت کشی ددي ثه پس صرف (غن اټ )€ دی ددي نه پس ذکر د 
صحابی نشته دې لهذا روایت به مرسل وی.او د داؤد په روایت کي د سلمه بن محمد نه 
پس عن آبیه نشته بلکه صرف عمار بن یاسر دې په دې صورت کي به دا روایت خو مرسل 
نه وی خکه چه صحابی ذکر کړې شوي دې خو منقطیع به شی خکه چه د سلمه سماع د عمار 
نه ثابت نه ده, حاصل دا دی چه د موسی روایت مرسل دې او د داؤد روایت منقطع دي. 
په تشریح د سند کښې دو ی مرن 
حضرت سهارنپورئ کال په بذل کښې ددې مقام داسې ر رر ےر ےا وید 
حاشیه د بذل کښې لیکلې دی چه ابن رسلان د شارح آبوداؤد رائې دا ده چه د عمار ذکر خو 
د دواړو په سند کښې دې خو ( عن اليه ) اضافه صرف د مس ي رې ې در 
رس E‏ 
داد ستد ډانښې د ار غ اخ ۳۳۷۵ ۳ تل وی مرس هته وش از > دازهب 
ا ب خا به شا تقول وی: از غر کوش چه عضرت يه بل 
واو و ark‏ اهذیب عبارت نقل ري دنو 
کښې د سلمه بن محمد په ترجمه کښې  a‏ ° 
هغه د ابن رسلان د تشریح زیات موافق دې» ښه خان پوهه کړه 
د قال ابوداود دسریح : 
( قال ابودازد : روی نحوه عن ابن عباس اوس ددي ځائې 


نه مصنف وله تبعض روایات 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی دزد ۷۹ FREE‏ من 
تعلبقا ببانوی, او مقصود ددې تعلیفاتومبه زک رکولو سره د خصال فطرة په نعین کښې چه 
د روایاتو کوم اختلاف دې حه هغه ی ۸ راشی. و2 و ی 
شک د ابن عباس حدیث موق وټ چيچ دهغې پوره الفا مصنف ها دلته نه دی ذکر 
فرمائیلې» پوره الفاظ دهفه په تفسیر ابن کثیر کښې په حواله د مصنف عبد الرزاق دامي 
دی ( وقال خغمن في الرس , وخفسن في الْجسد , في اراس : السواك , والاسینشاق , شتا 
, ون الشارب , وَفَرّق الرس , وفي الخسد خمنه : تفلیم الاظفار , وخلق العانة , ژالختاد , 
والاسلجاء من الط , ولول , وتف الابط 6 (کذا فى نسخة الشاملة من المترجم) یعنی په لسو 
خیزونو کښې د پنخو تعلق د سر سره دې او هغه پنخه هم هغه دی کوم جه پورته ذ کر شوي 
او د باقی پنځو تعلق د سر نه علاوه د بافی بدن سره دې خو ابن عباس ڳا د اعفاء لحية په 
CR‏ ۱ سدل چه دهغی مطلب دا دې چه د سر د ویشتو 
دوه حصی کول او ب پکشی لاره ویستل, ددې تفصیل به په کناب اللباس کښې راخی. 
( قال ابوداود و روی نحو حدیث حماد الخ ) دلته د حماد نه هغه حماد مراد دې کوم چه د 
حدیث عمار ا په سند کښې دې کوم چه پورته ذ کر شوي دې دا دري تعلیقات دی یو د طلق 
بن حبیب» دویم د مجاهد . دریم د بکر بن عبد الله المزنی. ( فولهم 6 یعنی ددي خلقو رواپات 
ئی مرفوعا نه دی ذ کر کری بلکه موقوفا ئې بیان كري دی, ( ولم یذکر اعقاء اللحية 6 او په دې 
دري وارو روایاتو کښې د اعفاء اللحية ذ گر نشته خنکه چه د ابن عباس ڳا په روایت کښې 
نه وو» وراندي فرمائی چه بیشکه د ابوهریره 8 په حدیث مرفوع کشی اعفاء لحية ذکر دې. 
( قوله وعن ابراهیم النخفی نحوه 4 دا خلورم اثر دې» مصنفاله فرمائی چه په دې 
كي هم اعفاء لحية مذ کور ده 
د روایاتالباب تعین او د هفي خلاصه : 
پس حاصل دا شو چه مصنف ا اولا په دې باب کن حدیث د عائشې او عمار ا ذکر 
کړې دي: نی 2 ابن عباس 04 حدیث موقوف تعلیقا راوړې دې بیا ئې ددې نه 
پس حدیث د ابوهریره مرفوعا تعلیقا ذکر فرمائیلی دې او بيا ئې ددي نه پس اثر د 
نخغی راوړې دی. اوس په دې مجموعه کښې درې احادیث خو مرفوع شو او یو حدیث 
موقوف یعنی د أبن عباس او خلور انار د تابعینو, ټول اتة روایتونه شوء جه په هغې 
کښې په څلورو کښې اعفاء لحية ذکر ده او په بافی ځلورو کشې نه ده ذکر. او په دې تولد 
روایتونو کښې د خصال فطرة مجموعی تعداد په یو صورت کښې دولس او په یو صورت 
کي دپارلس شو لکه چه مخکښې هم تیر شو 
۱ فانده : ځان پوهه کړه چه مصنف وله د طلق روایت د باب په شروع کښې مسندا ذکر 
فرمائیلی دې چه دهغي راوی مصعب بن شيبة دې» هغه روایت خو دې مرفوع. او دویم 
روابت د طلق دې کوم جه دلته تعلیقا ذکر کړې شوې دې» او دا موقوف دې» مصنف ۹ د 
روایت طلق د اختلاف ذکر خو اوفرمائیلو خو په هعي کښې ئې د یو ترجیح نه هم تعرض 
اونکرو بلکه سکوت‌ئی اوفرمائیل. 
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اام نسائی او امام ابوداود باه به رائې کښې احتلاف : 
خو امام نسائ د طلق د روایت مرفوعه چه دهفی راوی مصعب دې د ذکر کولو نه پس 
د طلق روایت موقوفه ته چه دهعې راوی سلیمان تیمی دې. هغې ته ترجیح ورکړې ده او 
فرمائی ( و مصعب منکر الحدیث ) نو گویا د امام نسانی او امام آبوداؤد په تحقیق کښې 
اختلاف شو, د مصنف #٨‏ په نزد په ظاهر کی دواره صحیح نه دی او د امام نسائ یاه په 
نزد صرف روابت موقوفه خو په دې کښې امام مسل ېه د آمام ابوداؤ ده سره دي ځکه 
دی» جه دهغې وچه دا ده چه مصعب د امام مسلميټ په نزد ثقة دې لکه جه د علامه 
زیلعۍ د کلام نه ددي باب په شروع کښې تیر شوې دی په بذل کښې هم د حضرت د 
کلام خلاصه هم دا ده. ۱ ۱ ۱ 


2 
ی 


۴ 
<s‏ 
حل یهه» 


[هدا( )خد تتا ربن کت حدئنا سفیان»عن مَنْصور وَحْصَمْنعَنْ آبی وابل»عَن خی آنرسول الله 
صلی الله علیه وسلمکان امین اللیل یم وصفاه بالسواك". 
ترجهه: د حد یفه نه روایت دي. یقینا رسول الله يم وو چه کله به پاخبدلو دشپی مرله به ئې 
خوله خیله په مسواک باندي ۱ ۱ 
تفریح: ۰۱ (عن خُدَيَْة اَن سول الله -صلی الله عليه وسلم- گان دا قام من الیل بوص فاه 
بالسواِ 4 یشوص بمعنی یدلک یعنی خپله خوله مبا رکه به ئې په مسواک باندي مرله. يا په 
معنی د یفسل دې او دریم تفسیر ددي نی (بالتشدید) د تنقیه نه, په معنی د صفا کولو 
بعنی رسول اللهتلم چه به کله د شپې پاسیدلو نو د مسواک په ذریعه به ئې خبله خوله 
مبارکه پا کوله. دا روایت مطلق دې د مسلم په روایت 3 دی ( اذا قام لتهجد 4 بعنی 
رسول الل م جه بله کله تهجدو دیاره پاسید و . نفو جونکه نرجمه هم مطلق 
کیخودلې ده په دې وجه دهغې د مناسبت د وجې نه ئې حدیث هم مطلق راوړې دې د اطلاق 
تقاضا دا ده چه دا دې عام اوساتلې شی یعنی کوم سړې چه د شبي بیدار شی آو پاسی که د 
هعه د مانځه اراده وی او که نه دده دپاره مسواک مستحب دې پس مخکښې ذ کر شوې دی 


چهفقهاء کرامو هم عند القیام من النوم مسراک لره مستحب لیکلې دې 


سب 
بلکه مقطوع خکه چه طلق تابعی دې هفوی داحدیث د خپل طرفه ذکرکري دې د یوصحابی طرف 
ته نې نه دې منسوب کړې ففي النسائي ص ۲۷۲ ج ۲عن المعتمر بن سلیمان عن ابیه قال سمعت طلقا یذکر عشرة 
من الغطرة السواك وقص الشارب الخ. 

: صحیح البخاري/الوضوء ۷۳ (۵٤۲)ء‏ الجمعة ۸ (۸۸۹)؛ التهجد ٩‏ (۱۱۳۱)؛ صحيح مسلم الطهارة ۱۵ (۲۵۵), سنن 
لنساني الطهارة ۲)» سنن ابن ماجه الطهارة ۲۸(۷) (تحقة الاشراف: 1 من احمد (۳۸۲/۵ 4۳۹۰ ۷ سنن 
الدارمي /الطهارة ۷۱۲(۲۰)(صحیح) 
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۱۷۱۵۱۲۵02 Tul 00 


درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۰۸ ج 
aaa‏ 


[]( )دتتا موی بن ن زراربن اوق ڪن عل نو 
عَنْعَائكَة"آنا ۶ 6 ب تمراستالت! ۰ 
ترجمه: د عانش ۸۸ نه روایت دې بيشکه نبي هم وو چه کبخودلی به شوې هغه ته آوبه ‏ 
ات EE‏ .2 چه کله به دشپې پاخبدلو نو قضاء حاجت به ئې اوکرو بیابه ئې مسواک 
استعمال کرو. 
[د]() نتا حمر بن کثبر نتا همام ڪن علي بن ريي ڪن 
له وکا نلا یرفن ین یل ولا مه قبط إا تسوك قبل آن‌یتو 
رهه : د عائد د نه روایت دی: بقینا نبی تلم وو جه نه به اوده کېدو د ورځې او نه د 
شبی, چه رابدر به شو مگ ر سراف پات استصالولی مطکتس « دېنه چه اودس اوکړي. 
تشریح: ۳ ( عن علی بن زید عن ام محمد الخ ) على بن زيد د ام محمد ربیب دې» هغه د 
خپلې میرنی مور ام محمد نه روایت کوی. 

مه( 2 7 ملع 


4 


[۰۸]( )حن مد بن عیسی»حکنا هقی خبرز حصبن»غَن حبیب بن بی‌تأبت»عن ا بن ری ان 
عب الله بن عبایس»عن آیبهعن جو عب الله بن عباس قال: "بت ليله عذن انين صل الله عليه وسل 
لسع ین مامه أ طرورة فاحل يواه قاستات, نم تلا هَن الآيات: إن فى خلق لمات ولرد 
زا یلوا لیات لاو الاب سورة آل عمران آية+حی قارب آن تما روحم ا 
مصلا فصل رکعتبن مرج( فراش قتامرما قاءالله ثم استقط فَقعل مثل دك مرجم ال فراشه 
رت تار ناور قال ابو داود: روا ابن فضیل» عن حصین» فال: فتسوت وتو ۲ وهو یقول: ان فی خلْق 
الس وات والارض‌سورة ال مرا ن ایة.»حتی ختَمالسورة. 

ټرههه: د عد الله بن عباس ته روایت دې هغه وائی: ما شپه تبره کره د نبی تلو سره؛ هر کله 
چه رابیدار شو د خوب خپل نه» نو راغی خپلو اوبو د اودس ته نو خپل مسواک : 
واخستلو هغه ئې اووهلو؛ بيا د ولوستل دا ابتونه (ان في خلق السماوات والارض و 
اختلاف اللیل و لنهار لآيات لأولي الالباب تر دې چه نزدي شو چه سورت ختم کړيء او 
يایې ختم کرو , بیا ئې اودس آو و نو راغی خپل ځائې د مانځه ته نو دوه رکعته مونځ د 
او کرو بيا لارلو خبلي بستري ته نو اوده شو خومره چه د الله خوشه وه» بيا راپاخبدلو, نو 


): تفرد به آبو داود (تحفة الأشراف: ۱۱۱۱۱)؛ وقد آحر جه: صحیح مسلم /المسافرین ۱۸ »)۷٤1(‏ سنن النسائي الافتاح 
۲ (۱۳۱)» قیام الیل ۱8۰۲(۲), ۱۹۸۲(۱۷)» ۱۱۵۲(۱۸), ۱۷۱۹(6۲), 4۳ (۰۱۷۲۱ ۱۷۲۵)» سنن ابن ماجه/القامة ۱۲۳ 


(۱۹۰ ۱ مسند احمد )٤٤/1(‏ (صحیح) 

: تفرد به آبو داود, (تحفة الأشراف: »)۱۷۸۱٩‏ مسند احمد (۰۱۲۱/1 )٠١١‏ (حسن) دون قوله: »ولا نها * 

): صحیح البخاري/الملم ۶۱ (۱۱۷) الأذان ۵۷ (14۷)» ۵٩‏ (۰0۹۹ ۷۹ (۷۲۸, اللباس ۷۱ (۵۹۱۹) صحیح 
مسلم/المسافرین ۲۱ (۷۳۱۳) سنن النسائي ال(مامة ۱ (۸۰۳, ۲۲ (۰۸۰۵ الخسل ۲٩‏ (4۶۱)» سنن ابن ماجهالاقامة ٤٤‏ 
»)٩4۷۳(‏ (تحفة الأشراف: ۸۷۲ وراجع حدیث رقم: (۰۱۳۵۳ ۱۳۵۷)؛ وقد آخرجه: مسند احمد (۲۱۵/۱ ۲۵۲ ٩۲۸۵‏ 
Fl ۸۳۵۷ ۲۵۶ TEY ۳۰۱ ۷‏ ۵ سنن الدار مي /الطهار (UEYT ê‏ (صحیح) 


‌‌ 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی داؤد ۲۹ . اول جلا 
rT TOI EO‏ << 
وې کرو په شان د هغي» بیا واپس شو خپلې بسترې ته» بيا راپاخیدلو نو وئې کرو په مثل 


د هغې» بيا خپلې بستري ته واپس شو نو آوده شو بيا رابیدار شو نو وئې ه په شان د 
هفی, د ټولو لپاره به ئې مسواک وهلو او مونځ به ئې کولو دوه رکعته» پیا ئې وتر اوکرل. 
وئیلی دي ابوداود روایت کړی دی فضیل عن حصین, هغه وائی چه مسواک ئې استعمال 
کرو او اودس تې او کرو او هغه وئیل: (ان في خلق السماوات و الارض تردې چه ختم ئې 
کړو سورت. 
تفریج: ۴:( عن جده عبدالله بن عباس قال بت لیلة الخ 4 عبدالّه بن عباس44# فرمائی چه ما 
يوه شپه د رسول ال سره تیره کړه» دا د هغی شپې قصه ده چه کله رسول ال د ابن 
عباس #4 د خاله حضرت میمونه 48 کره وو. پس په روایاتو کښې راخی ( بت عند خالتی 
ميمونة ) سیده میمونه لا د ابن عباس رڳ خاله داسي ده چه د ابن عباس 048 مور ام الفضل 
بن الحارث )ا د میمونه بت الحارث فا خور ده. 

سیدنا ابن عباس اڳ د رسول الله سره پوځائې شپه ولي تیره کړې وه؟ هغه په 
دې وجه چه هغوی اوغوښتل چه ځنګه د رسول النه تام د ورځې اعمال او عبادات مونر ته 
معلوم دی چه دغه شان د هغوی د شپی معمولات استراحت او عبادت هم معلوم شی په دې 
وجه هغوی پوره شپه د رسول اللهتلم سره په بید اری باندی تیره کړه» د غور مقام دې د ابن 
عباس 44 دې وخت کښې عمر څه وو دیر کم عمره وو» ځکه چه د رسول الله تم د وفات په 
وخت د هغوی عمر تقریباً دولس کاله ووء او د هغوی د کم عمرئ باوجود د طلب علم او د 
ر تحصیل علم د شوق دا حال وو! 

من طلب العلی سهرا اللیالی ۱ 

( قوله ثم اوتر ) یعنی اوتر بثلث لکه چه په ابواب قیام اللیل EEF‏ 
دا حدیث خو به | د تهجدو روایت دې په دي وجه به مصنه دا دجاو 
ابوابو E‏ نب دې یدزی و سرا عند الوضوء ذکر وو په دې 
وجه مصنف وټ دلته د مسواک د مناسبت د وجې نه راوړې دې 

مبیت ابن عباس ڳا الا روایت کي تخل نوم بین اوا ۱ 
ب ۰ : ف اذ تو نه ذ کر شوی دی بله دا جه به دې روابت 

ی سر ی بت 


کښې یو نوې شان خبره تخلل نوم بین کش ت < : 
e‏ 3 نر مسلسل نه د ادا کړې بلکه د هر دوه ر 2 وات پس ی بن 
a e‏ اګ کولو دغه شان ئې په یرو وقفو سره تهجد 


خوب کولو او هر خل به ئې آودس او مسو ۱ »یرو وله 
پوره کړل» د ابن عباس ل د] حدیت په بخاری کښې د لسو ځایونو نه زات راغلي دې اد« 
بخاری د یو رزایت نه هم نه معلومیری جه رسول الله کم 2 هت رکعتونو به ف 2 
فرمائيلي وی او بار بار د اودس فرمائيلي وی, لهذا دې روایت ته به د مشهورو رو پا نو د 
خلاف کید و د وس e‏ وئيلي شی د ابوداود دا روایت په دې طریق او r‏ 
کښې هم دې هلته هم دغه شان تځلل نوم واقع شوې دې هم په دې وجه امام نوو یکا و 
۰ 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد +۲۹ اول جلل 


قاضی عیاض دوارو په دې روايت باندي کلام کړې دې» امام نوو یګ فرمائيلي دی 
چه په دې روایت کی دوه خبري خلاف مشهور دی یو تخلل نوم. دویم تعداد رکعات, 
خکه چه د مبیت ابن عباس والا روایت کښې مشهور یولس یا دیارلس رکعتونه دی او 
دلنه صرف نهه رکعتونه دی کیم دهان دا وس وا ها مسلم په کوم روایت باندي 
کلام کړې دې دا ززایت هم به هعی کي شامل دې او به لباری کښې د حافظ د کلام 
نه هم دا معلومیری. خو په بذل کښې حضرت ی امام نووییله وغیره دا 
اعتراض نه دې تسلیم کړې» زما په خیال کښې د شارحینو دا اشکال او نقد صحیح دې» او 
دا اختلاف روایت لره په تعدد واقعه باندي محمول کول په دې وجه گران دی چه دا ټول 
خبره د مبیت ابن عباس 14 والا حدیث« ) کښې کیرری په مطلق صلوة اللیل کښې نه کیری, 
۱ و ظاهره دا ده چه د مبیت ابن عباس4# په قصه کښې تعدد نشته. هغه صرف یو خل پینه 
شوې ده» کما قال الحافظ رحمه اللّه. 

حاری نز ز احنافو تائید : ځان پوهه کړه چه په دې واقعه کښې بار بار د اودس او مسواک 
تذکره ده خو مسواک د اودس سره ذکر دې عین قیام الى موی سب 
( قال ابوداؤد رواه ابن فضیل عن حصین الخ ) حصین پورته په سند كنبي ر دی 
هغوی شاگرد هشیم وو. اوس مصنف ا فرمائی جه په دی زو آیث 9 
e ge T‏ دای زان ند و oR DE‏ 
کښې فرق دا د چه د هشیم په‌روایت کښۍ په شک سره راغلي وو ( جى فازب ان باثم 
السورة او ختمها ن ل دروا : غیرد شک تدای حن عم الوه 
۳ ا هم بن موسیالرازیاخبرتا ای ر عن دایب شيعن پیه 
هب هگن رمولالله صل اللهعَیه وس لت "بالیوالی" ر 


ټرجمه: TEL E‏ هغه وائی» ما اووئیله عائشې ته په 


ق3 حدیث او قصي نه علاوه نسائی صفحه ۲٤۲‏ باند ۹ ا د یعای بن ماک 

حدیث د اوقم ده فان ویب بن د a Re‏ 3۳9 

دې» په دې دوارو کښې تخلل نوم بین الرکعات موحود د لهذا اوس به دا سی E‏ چد! 

وب سین از یس ویر توت دی خود مبیت این عباس 

به رو نوم دې» د مبیت الااکوم روایا ح 

f‏ بن عباس رانا و وایات جه ره بی 

اد کې په ستو رکو اواب سر الیل فیس را په يعضو کي تخلل نوم دې وپ 

بعضو نشته» خو په کومو جه نشته ته به به د ایات د 

بخاری د روآیاتو مطابق‌دی و ی تک و Sa‏ 

): صحیح مسلم الطهارة ۵ (۲۵۳)» سنن النسائي/الطهارة ۸ سنن ابن ماجه/الطهارة ۷ (تحفة الأشر اف 

۶ وقد آخرجه: مسند احمد (4۲/0, ۰۱۸۲۰۱۱۰ ۱۸۸) (صحیح) 

دا »دا حدیف میارکا د بو په تسه کښې پا حدیث نمر*0 کښې موجوه دې خکه هلته ليكلي 
زک ې» او زمونر د پاکستان اوهندوستان په نسخو کښې ددي نمبر دلته دې په دې وجه دلته هم 

ذکر کړې شو دې 


5 
۱2۱2۶۱] ۱] ۱۱۸۲۱۸ ۷ ۷ 11] | 4 » 


۳ 


درمنضود پښدوسرح سنن ابی داؤد ۷۱ اول جلد 


سس سس 
کوم شي به رسول الله #۶ شروع کوله کله چه به کورته داخل شو؟ هفي ووئیل: په مسواک سره 
قوله :عن المقادام بن شریج عن ابیه قال قلت لعانشة ) د سیده عانشه 4 نه تپوس اوکړې شو 
چه رسول الله به خپلې حجرې ته تشریف راورلو نو د تولو نه اول به ئې څۀ کار کولو نو 
هغې آوفرمائیل چه د ټولو نه اول به ئې مسواک کولو. 
د حدیت د ترجمة الباب سره مطابقت : 
دا حدیث په ظاهر کښې د ترجمة الباب سره هیڅ مطابقت نه لری» خکه چه ترجمه ده ( سواک 
لمن قام باللیل ) او په دې حدیث کښې د قیام لیل هیخ ذکر نشته, بذل کښې ئې دد جواب 
ليكلي دې چه قلمی او مصری نسخو کښې دا حدیث دلته نشته» لهذا دا E‏ 
کول د ناسخین تصرف دې» دا حدیث دلته نه دی کیدل پکار. او که ددي دلته کیدل تسلیم 
کړې شی چه زمونر په نسخه کښې دی نو وئيلي کيدي شی چه مطابقت په طریق العموم دی 
یعنی د رسول الهم کور ته داخلیدل عام دی چه که د ورخی وی یا د شپي وی. لهذا 
کيدي شی چه رسول ال د شپي بید اریدو سره کور ته داخل شوي وی نو هغه وخت جه 
ئې کوم مسواک کړې وی نو په دې باندي به سواک لمن قام باللیل صادق راخی. د بخاری په 
تراجمو کښې په بعضو موقعو باندي مطابقت په دې طریقه ثابتولی شی یعنی مطابقت 
بالعموم وبکل المحتمل, خو ددي توجیه صحت موقوف دې په دې خبره باندي چه د رسول 
له حالت حضر کښې د کور نه بهر شپه تیرول ثابت وی یو دریم جواب دا هم کيدي 
شی چه دا مطابقت بالاولوية وی هغه په داسې طریقه چه دا د رسول الله#۳ شان وو چه کله 
به هم کور ته داخلیدو نو مسواک به ئې کولو که مونخ ئې کولو یا نه نو اوس ظاهره ده چه 
د شپې بید اریری او د مانخه اراده فرمائی نو هغه وخت به مسواک په طریقه اولی 
فرمائی دا جواب صاحب د غابة المقصود لیکلې دې 
4 و و 
باب فرض الوضوء 
بر یود ۳ اله او تذکره راغلي 
د دې نه مخکشی په باب ښې ددي باب حواله او تذ کره راغلي ده. د 
دی به فسل ندیه مقدم کولو اب ید نا ی غسل كثير الوقوع 
دې» په ترجمة الباب یعنی ( فرض الوضوء 4 کی د لفظونو په اعتبار سره دوه مطلبونه 
کيدي شی, اول د اودس د فرضیت اثبات او هم دا مقصود دي. دویم مطلب دا كيدي شی 
فرض الوضوء بمعنی فرانض الوضوء یعنی په اودس کي دننه ځومره خیزونه فرض دی, خو 
دلته دا معنی مراد نه ده. 
دلنه دری بحثونه دید فرض لغوی معنی تقدیر او تعین ده یعنی د یو خیز مقدار وغیره 
متعین کول په اصطلاح د فقهاز کښې فرض هغه حکم ته وائی چه دهفي لزوم د دلیل 
قطعی نه ثابت وی دا نه چه دهغې نفس ثبوت په دلیل قطعی سره وی خکه چه ویر 
مستحب بلکه مباح خیزونه داسې دی چه دهفي نفس ثبوت په دلیل قطعی سره دې لکه 
(واذا حللتم فاصطادوا ) وغیره وغیره. 


بت (چ(/ ۹ ا/ ۱ ۱ 
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درمنضود پستوشرح سنن ابی دازد ۳۱ اول جلد 


دلته درې بحئونه دی : 
۱ :د اودس ماخ افتقان, ۳ : ابتداء مشروعبت ۳ : سیب و جوب»› 

بحت اول: وضوء مشتق دې د وضاء: نه, د وضاءت معنی حسن او نظافت ده او شرعی 
معنی ددي معلومه ده بیان ته محتاج نه ده 
بحت ټاڼی: د اودس فرضبت کله راغلی د ې؟ د جمهورو رائې دا ده جه د اودس فرضیت د 
مانخه سره شوې دې» ک. اد د سول الل ته کله هم او هی وخ هب داوس نکر 
ثابت نه دی» نه په مکه‌مکرمه او نه په مدینه طیبه کش ا ی 
هغه فرمائی چه په اپتداء د اسلام کبس د اودس درجه سنت وه فرضیت ئې روستو راغا 
چه کله د اودس فرضیت د جمهورو په نزد د فرضبت صلوة سره اوشو نو شکال به کیګی 
جه د اودس آیت خو مدنی دې» او د مانخه فرضبت په مکه کښې قبل الهجرة شوي وو 
ددې جواب به دا ورکولې شی چه د اودس فرضیت خو هم هغه وخت شوې وو باقی د آیت 
وضوء نزول روستو صرف د تاکید دپاره شوې دی, فلا اشکال. 
پو بحث دلته دا دې چه د ازدسن سبب وجوب خه دی؟ جواب دا دې چه د شوافعو او احنافو 
په نزد د راجح قول په بنا ء باندي ددي سبب وجوب قيا م الى الصلوة بشرط الحدث دي | ود 
اهل ظواهرو به نزد سبب وجوب مطلق قبا ال اضرا دنهد دن وجه د عقوي انو 
هر ماھ کرای توت کال کروی کی 8 ول یی ار کت وید چیوو و 
ددي باب حدیث ثانی دې چه دهغې نه معلومیری چه د اودس حکم د حدث په وخت دې 
مطلقا نه دي. 
0 و ی عَنْ آبی| يبه عن البی صلی الله له 
وس ال لاله ول دة غار سود یرو 
a TITER TE‏ رتم ATR‏ اس مد 
تفر فرمائیلی دی: نه قبلوي الله عز و جل صدقه د رغلا دمال نه › » او نه مونځ بغیر د اودس 
نه. 
نشریح: رراوی د حدیت: ( عن آبی ایح عَن آببه عن الب -صلى الله عليه وسلم- قال : لا بقل 
الله عَر وج ) ابوالمليح د د خپل پلار نه روایت کوی د ابوالملیح نوم عامر یا زی ید دې د دوی 
RET E‏ ددې حدیث راوی اسامه شو په دې حدیث U‏ ء دی د 
جزء اول تعلق ذ مدقي مره کې د جزء ثانی تعلق د مانځه او طهارت سره دې» د 

مقصود جزء نانی دې. 

قوله:( غلول ‏ بضم الفین دې چه دهغې مشهوره معنی په مال غنیمت کښې خیانت کول دی؛ 
او یو قول دا دې چه ددي استعمال په مطلق خبانت کښې هم کیری, د قول اول په بناء باندي 


سنن النسائي/الطهارة ۱۰۶ (۱۳۹)» سنن ابن ماجهالطهارة ۲ (۳۷۱), (تحفة الأشراف: ۱۳۲), وقد آخرجه: صحیح 
مسلم /الطهارة ۲ (۲۲۶)؛ مسند احمد (4۷/۵ ۵ سنن الدارمي العلهارة (Y1‏ (صحیح) 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی داؤد ۳ اول جلد 


کیدې شی؛ 
پر خو دا چه د غنیمت قید رسول اله د مقام د مناسبت د وجې نه لګولې دې یعنی په" 
کومه موقع باندې چې رسول ال دا حدیث ارشاد اوفرمانیلو دهغې تقاضه هم دا وی چه 
د مال نغنیمت حکم دې بیان کړې شی. 
يا دویمه وجه دا کيدي شی» چه دا بیانول غواری چه هر کله په مال غنیمت کشی خیانت 
رد ES ETE‏ از تسس توت 
کول په طریق اولی حرام دی. گویا دا فید احترازی نه دې بلکه اثبات الحکم بطریق 
الاولوية دپاره دي. 

د صحه صلوة دباره د طیهارت شرط کیدل : 
(فوله ولا صلوة بغیر طهور الخ 6 صلوة نکره تحت النفی ده یعنی هریو مونخ که فرض وی او 
که نفل وی هغه بغیر د طهارت نه نۀ قبلیری, په دې کښې اختلاف دې چه د صلوة په عموم 
: صلوة جنازة او سجده د تلاوت هم داخله ده يأ نه» د جمهور علماء کرامو په نزد د ائمه 
اربعه په نزد دواره داخل دی» د شعبی او محمد بن جریر طبری په نزد دواره پکښې داخل 
دی. او د امام بخار یا په نزد صلوة جنازه داخل ده. سجده تلاوت داخل نه ده. 
د دې حدیث نه معلومه شوه چه د صحت صلوة دپاره طهارت شرط دې او د طهارت دوه 
قسمونه دى» طهارة عن الحدث او طهارت عن الخبث» لهذا د دواره قسم طهارت حاصلیدل به 
ضروری وی. په طهارة عن الحدث کی خو د چا هم اختلاف نشته, خو په طهارت عن 
الخبث کي د امام مالکټټ اختلاف مشهور دي, د هغوی په نزد ثوب مصلی با بدن 
مصلی د نجاست نه پاکیدل په یو قول کښې سنت او په یو قول کښې واجب دی شرط د 
صحت نه دې» پس دا حدیث په دې معامله کښې د جمهورو حجت کیدې شی او د مالکیانو 
لاف ولم ار من به علی ذلک ل 

د قبول معنی تحقیق او احادیث کي د دې په سر بجر ای بسچ ۲ 
دلنه يو خیز تحقیق طلب دا دې چه د لفظ قبول معنی حقیفی حه ده: و د تري نه 
دی ځکه چه هی حدیث کښې داهم راځ دزي بط موه ار 
خغه موش د ټولو په دک موی ول ولیه رتاه دا ده چده 
الا بخمار ) یعنی د بالغې زنانه مونخ بغیر د ستر ر س پیر ۱ 6 چ 
ی ق نک ا نه بالاتفاق صحیح نه دي او حال دا چه د شارب خمر مو 
ر موح بعبر EE MI‏ اوه احافیتن کی کا شوی 3 li‏ 
بالاتفاق صحیح دې حال دا چه عدم قبول په دوارو دیئو کښې سوي دې 5 
دې چه د قبول آستعمال په دوه معنو کښې کیږۍ 

رد لفظ قبول دوه معانی) 
۱: کون الشی بحیث يترتب عليه الرضاء واللواب... د یو فعل داسې کیدل چه په هغې باندي 
رضا او ثواب مرتب شی. 


ا 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۲۱٤4‏ اول جلد 


۰ 00لقخ( a‏ سس 
۲ کون الشی مستجمعا للشرائط والارکان د بو عمل تولو ارکانو او شرطونو لره جامع کیدل. 

اصحاب درس قبول بالمعنی الاول نه په قبول اثابة او قبول بالمعنی الثانی نه قبول 
اجابت سره تعبیر کوی «") د حافظ ابن حج رټ د کلام نه معلومیری چه اول معنی د قبرل 
حقیقی ده او ثانی معنی مجازی, د قبول اثابة حاصل دا دې چه د ثواب او انعام مستحق 
کیدل, او د قبول اجابت حاصل دې صحت. لهذا د قبول اثابت د نفی حاصل به دا وی چه دا 
عمل قابل ثواب و انعام نه دې اگر که صحیح شی» او د قبول اجابت د نفی مطلب به دا وی 
چه دا عمل بالکل صحیح نه دې پاتی له دا چه قابل انعام وی» په دې حدیث کښې شکاره ده 
جه د قبول نه قبول اثابت مراد نه دی «") بلکه قبول اجابت مراد دې خکه چه د ټولو علماء 
کرامو په دې خبره باندي اجماع ده چه مونخ بغیر د طهارت نه صحیح نه دي» اګرچه د قبول 
دا معنی مجازی ده خو اجماع ددي قرينة ده او په شارب خمر والا حدیث کښې د قبول نه 
فبول اثابت مراد دې چه د شارب خمر مونځ تر خلویشتو ورخو پوري نه قبلیری اگر که 
صحیح کیری, او د خمار والا حدیث کښې قبول اجابت مراد دې» غرض دا چه قبول خو په 
دوارو معنو کښې مستعمل وی خو د يوي معني تعین به قرائنو باندي موقوف وی چه د 
کومي معني قرینه وی هم هغه په اختيارولي شی. 

مسئلة فاقد الطیهور ین : 

سره پاکې اوبه او پاکه خاوره دواره نه وی نو هغه به څه کوی؟ په دې حالت کښې مونځ 
اوکری او که‌نه. مسئله یره مشهوره ده امام مالکټټاه فرمائی چه د عدم اهلیت د وج نه 
به د داسي سری نه مونخ ساقط شی, او هر کله چه ادا ساقط شی نو د قشضاء هی سرا ند 
پیدا کییری ځکه چه وجوب قضاء خو فرع ده د وجوب ادا او د امام شافع یی مشهور قول 
دا دې چه په داسې سری باندې فی الحال بغیر د طهارت نه مونځ کول واجب دی ځکه چه 
هغه هم په دې باندي قادر دې او په حدیث کښې دی ( اذا امرتکم بشی فافعلوا منه ما استطعتم) 
جه کله زه تاسو ته د یو خیز د کولو حکم اوکرم نو د خپل طاقت مناسب هغه پوره کوی او 
دلنه په دې سری کشی بغیر د طهارت نه د مونځ کښې استطاعت دې لهذا فی الحال دې 
بغیر د رت نه مونح ادا کری او روستو دې د قاعدې مطابق د طهارت سره دهغې قضاء 


» قلت وهکذا اختاره في البدل وعکسه في درس ترمذي لکنه كتب قبول الاصابة بالصاد لا الثاء. 

") په دې وجه چې قبول بالمعنی الاول یعنی قبول اثابة په اعتباره د مفهوم خاص دې او قبول بالمعنی 
الثانی یعنی نفی قبول اجابت عام دي, او د خاص نی د عام نفی لره مستلزم نه وی؛ خو ددې 
برعکس ده نفی د عام نفی د خاص لره مستلزم وی پس که په حدیث کب اول معنی مراد کړې شې 
نو ددې نه به بغیر د طهارت نه عدم صحا صلو! نه مستفاد کیری» کوم چه د اجماع خلاف دې لهد 
نه حدیث کښې دویمه معنی متعین ده کومه چه عام ده نو چونکه د عام نفی مستلزم وی د خاص نفی 
ره نو په دې وجه ددي نه مستفاد کیری چه بغیر د طهارت نه مونځ نه صحیح کیری او نه موجب 
ثواب دې» په دې صورت کښې به د هر دوو د قبول نفی راشی» او هم د مقتصود هم دې) 
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درمنضود پیسونسرح سنن ابی دازد 16 ۹ 
اوکړی او امام احمد ټګ فرمائی چه هم په دې حالت کښې دې مونخ اوکړی د کوم چه په هغه 
کښې استطاعت دي. یعنی فی الحال ددي نه په زائد باندې د نه قادر کیدو د وجي نه په د 
اج ا مويه وروت ور هدا قضاءراورلو حاچت شه په شوافعو کز مزنی دا 
بار کړې دې و هم دې قول ته امام نویه د دلیل په لحاظ قوی وئیلې دې. د 
فو په نزد ددی برعکس ده یعنی فی الحال دې د عدم اهلیت د وجې نه نة لولی او د 
حصول طهارت نه پس چه کله اهلیت پیدا شی نو قضاء دی راو 
۳ ۹ سی و ې ر'وړی 
۰ رس حاصل دا شو چه د امام مالک ټل په نزد نه ادا شته او نه قضاء. او د امام 
شافع ی په نزد ادا او قضاء دواره واجب دی. د امام احمد کک په نزد صرف ادا نه قضاء. 
او د احنافو په نزد قضاء دون الاداء» دې مذاهب اربعه لره زمونر استاذ محترم مولانا اسعد 
مالک بھی شافعی بھی هیں امد بھی اور هم 
لالاء نعمنعم» و نعملاء و لانعم 
په دې شعر کښې د حرف اول تعلق د ادا سره دې او د ثانی تعلق د قضاء سره دې» اوس د لا 
لا معنی دا شوه چه لا اداء ولا قضاء؛ او د نعم نعم مطلب شو عليه الاداء والقضاء. ‏ 
بغییر د طهارت نه د مونځ کولو حکم : 
خان پوهه کړئ چه امام نوو ی فرمائی چه د امت په دې باندي اجماع ده چه قصدا بغیر د 
طهارت نه مونځ کول حرام دی د فرض او نفل هیڅ فرق نشته» که یو سړې قصدا بغیر د 
طهارت نه مونځ اوکری نو هغوی وائی چه د جمهورو په نزد به لوستونکې گنهکار وی خو 
د هغه تکفیر به نه شی کولې او امام ابوحنیف ګګ فرمائی چه هغه به کافر شی. خو زه وایم 
چه زمونږ په نزد د تکفیر مسئله مطلقا نه ده بلکه په دې صورت کښې ده چه کله په طور د 
استخفاف داسی کوی یعنی مونخ سپک گنری يا حکم شرعی سیک کترلو سره داسي 
اوکری او که د سست والی يا د شرم او حیاء د وجي نه لکه بعض وخت په سفر وغیره کښې 
سل جنابت کښې ددی ضرورت راخی نو په دې صورت کښې کفر نه لازمیږی 
خان پوهه کړئ چه زمونږ پورته کوم مذهب تیر شوي دې هغه د امام ابوحني 
مسلک دې د امام ابویوسف64؟ رائې دا ده چه تشبه بالمصلین دې اختیار کری نور تفصیل 
دې د کتب فقه نه معلوم کړې شی دا د شامی با د درمختار سېق نه دې 
حدیث الباب او بو جزئیه فقېهیه کښې د تعارض جواب : 
د حدیث جزء اول ( لا یقبل الله صدفة من غلول ) د لاندې حضرت په بذل کښې یو فقهی 
مسئله جزئیه بیان فرمائیلې ده ځکه چه دا حدیث په ظاهر کښې ددې خلاف دې» مسئله 
e e LY 7‏ 
مال مالک يا د هغه وارثانو ته رسول ممکن نه وی نو فقهاء کرامو دی چه د داسې 
مال تصدق واجب دې نه دې خپله استعمالوی او نه دې ضائع کوی بلکه هغه دې صدقه 


7۲ 


کری او حدیث دا وائی جه د مال حرام صد فه د الله پاک په نزد قبول نه ده لهذا دهعي نه بچ 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی داؤد Ak‏ تیه 


کیدل پکار دی ددي یو جواب دا کیدې شی چه په حدیث کښې د داسې حرام مال ذکر نشته 
کوم جه د هغه مالک ته رسول ممکن نه وی, دا یو نادر شان صورت دې نوادر مستثنی وی 
فلا اشکال یا دې داسی اووئیلی شی جه په حدیث کښې ممانعت د خپل طرف نه د صدة 
کولو دې او د فقهاء کرامو غرض دا نه دې چه دا E O aS‏ 
اجروئواب دپاره صدقه اوکری پلکه مراد دا دې چه د مالک د طرف نه دې صدقه اوکړې 
شی بغیر د حصول اجر او ثواب د نیت نه 


مه بح افم ۶ 9 و رت و وم رم رو ت۳۳ Vor r‏ و 2 ۶ ای :5 8 موم 
[]() خد تتا امد بن مین حنبل» حد تتا عب الرژاقی اخبرنا مم عن همام ین منبه»عن آبی هررق 
ال:قالرسول الله صلی الله عليه وسلم: "لا یقبل الله صلاة اح کم دا خلت یتوص" 


ترجهه: د ابو هربره نه روایت دې» هغه وئیلی دي» وئیلی دي رسول الله ټم نه قبلوي 
الله مونخ د یو کس ستاسو نه کله چه بې اودسه شي تردې چه اودس اوکړي. 
تعریح: ۲: ( عن ابی هريرة.... اذا احدث حتی یتوضاء ) یعنی د انسان مونځ نه صحیح کیری 
چه کله هغه ته حدث لاحق شی تر څو چه ئې اودس نه وی کړې» ددي حدیث په عموم کښې 
دوه صورتونه داخل دی, یو دا چه د مونځ شروع کولو نه مخکښی حالت حدث وی دویم دأ 
چه د مانخه ترمینخه ورته حدث لاحق شی په هر دواړو صورتونو کښې یو شان حکم دې چه 
اودس اوکړې شی بل دا 1 خپل عموم په بناء باندي ابتداء او بناء دواره شامل دی او 
مسئلة البناء مختلف فيه ده. جمهور علماء کرام ددی قائل نه دی احناف ئې قاتل دی, بله 
دا چه ددي حدیث نه معلومیری چه وضوء لکل صلوة واجب نه دې کما هو مسلک الجمهور. 
حضرت په بذل کښې لیکلې دی چه دا حدیث د آیت کریمه ( اذا قمتم الى الصلوة 
فاغسلوا وجوهکم الاية ) تفسیر دې» یعنی په آیت س اگرجه د حدث ذکر نشته بلکه عند 
القيام الى الصلوة د وضوء ذکر دې» خو دا حدیث د آیت کریمه مراد بیانوی چه د قیام الی 
الصلوة به وخت د وضوء حکم د حدت په وخت دې هسې نه دې» احقر وائی دا حدیث په دې 
معنی کښې صریح دې هم چه حضرت تحریر فرمائيلی دی» باقی د باب اول حدیث ( لا یقبل 
صلوة بغير طهور ) نه هم دا خبره مستفاد كيدي شی خکه چه د تحصیل طهارة حکم 
مشعر دې وجود حدث لره خو که د مخکښې نه حدث نه وی نو هغه وخت طهارت حاصلول 
تحصیل حاصل د 
(0/() دا عفان بن ایی 2 


۱ 
): صحیح البخاري/الوضوء ۱۳۵(۲)؛ الحیل ۲ (8۵6), /الطهارة ۲ (۲۲۵), ست. ال اه 
(تحفة اش اف: 1۹4 ۱ وقد آخرجه: مستد امد( 7 ر سنن الترمذيالطهارة ۵۲( 
): سنن الترمذي /#الطهارة ۳ سنن أبن ماجه /الطهارة ۳ (۲۷۵)؛ (تحفة الاشراف: ۵ ) وقد أخرجه: مسند احمد 
(۱۲۳/۱)؛ سنن الدارمي /الطهارة )۷۱٤(۲۲‏ (حسن صحیح) ۱ 


؛ حدلناً وکیم, عن سفیان» عن این عقیل» عن تب ان | 
Od e 9۳7 8 ۳ 2۳‏ ی 
سول اللو صل الله یه سم تام اسلا ات 


ESE ESSERE‏ وت 
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ډرمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۹۷ اول جلد 


ی 
نرجمه: د علي ل نه روایت دي. هغه وائی, ونيلی‌دي رسول الله ۸8: چابي د مونځ هغه 
پاکوالی دی او حرام ونکی دهغي تکبیر دی. او حلالونکی دهغې سلام دی. 
تفریج: ۳: ( عن علی قال قال مفتاح الصلوة الطهور ) په دې حدیث کښې دري جملي دی په 
اول کښې د طهارة ذکر دې په دویم کښې د تکبیر تحریمه. په دریم کی د تسلیم صلوة. 
خو مقصود د مصنف ات اول جزء دې» په دې جمله نمی تشبیه او استعاره استعمال کړې 
شوې ده» هغه داسې چه حدث لره د قفل سره تشبیه ور ې شوې ده او دهغې ضد یعنی 
طهارت ته مفتاح سره گویا حدث د انسان دپاره د دخول فی الصلوة دپاره دا مانع دې 
لکه خنگه چه مکان ته د داخلید و دپاره قفل «تاله مانع وی» او خنگه چه مقفل ن کښې 
بغیر د مفتاح نه داخلیدل ممکن نه دی» هم دغه شان په مانخه کښې بغیر د طهارت نه 
داخلیدل صحیح نه دی. : 

مسئلة نيت فى الوضوء : 
بله دا چه ددي حدیت نه علماء احناف په يوه بله اختلافی مسئله باندي استدلال کړې دې 
هغه دا چه جمهور ائمه ثلاثه ( انما الاعمال بالیات 6 د وجي نه نیت لره په اودس کښې فرض 
منی او احناف دې سره متفق نه دی. احناف وائی چه په اودس کښې دوه حیئیتونه دی» یو 
د عبادت کیدو او یو د جواز صلوة د آله او مفتاح کیدو په حیثیت سره. په قاعدي د ( انما 
الاعمال بالنیات 4 نیت ضروری دې» او مفتاح الصلوة کیدل په نیت باندي موقوف نه دی؛ 
لهذا بغیر د نیت نه چه کوم اودس کولی شی هغه خو به مفتاح الصلوة وی خو موجب ثواب 
او عبادت به نه وی» لهذا د احنافو عمل په هر دواړو احادیثو باندې شو د حدیث اهمال 
لازم نه شو. 

د حدیث توضیح او تشریح : 
( قونله وتحریما التکبیر )€ «") ضمیر را دې د صلوة طرف ته او د تحریم اضافت د صلوة 
طرف ته د ادنی ملابست د وجی نه دي. گيني په ال کښې د تحريم تعلق د صلوة سره نه 
دې بلکه د هغه افعالو سره دې کوم چه خارج صلوة کښې میا a E‏ 
داخلیدو سره حرام شی ئی مطلب دا شو چه کوم اسورد مان کی ا 
دهغې د تحریم سبب تکبیر د , اصل خو دهغې د تحریم سیب ۴ وی ې 2 
مانخه تحقق په تکبیر سره کیری په دې وجه د تحریم اضافت د تکبیر طرف ته اوکړې شوء 
مراد د متکلم دا دې ( سب تحریم ما حرم فی الصلوة النکیر ) یعنی کوم افعال چه په مانځه 
کښې دننه حرام دی دهغې د حرمت سبب تکبیر دي, ځکه چه په تکبیر سره انسان په مانخه 


ايها کیب افعال جه فی حال الصلوة حرام دی دهغي د تحریم سبب دخول فی الصلوة دې 
لک ی که ا اسا ارت دی پد کی با ؛ په ذي وجه د تحریی نسبت تکییر طرت 
ته اوکړې شو» وهکذا قوله وتحلیلها التسليم» نو گویا په حدیت ښبې تحریم «چه مسبب دي آوونيلي شو 
او سیب یعنی دخول فی الصلوة مراد واخستلي شو. 


N 
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درمنضود پشتوشرح سنن ابی دازد ۳۹۸ اول جلد 


تحریم افعال به هم نه شی موندلې» اصل کښې په دې حدیث کښې د مسبب د سب دپاره 
استعاره کړې شوې ده. مسبب وئیلو سره کوم چه تحریم دې سبب یعنی دخول فی الصلوة . 
مراد کر شوې دې» مطلب دا شو چه د دخول فی الصلوة ذریعه يا طریقه صرف تکبیر دي, 
ید کیرک مه ماه نه شی د اخلیدلی» 


یں کی ارک بل کی سیب کی وین ار سین یی اول دیاز عیب 
یعنی خروج عن الصلوة مراد کړې شوي دې» پس ب دا شو جه د مانخه نه د بهر راتلر 


په تحریمه کښې دوه مسئلي اختلافی: 

( تحریمها التکبیر ‏ کښې دوه مسئلې دی؛ یو د تحریمه حکم؛ دویم هل یجوز الافتتاح بغیر 
التکبیر؟ یعنی د الله اکبر نه علاوه د بل ذکر په ذریعه هم مونخ شروع کولې شې یا نه؟ 

پس په دې باندي خان پوهه کره چه د ائمه اربعه اتفاق دې چه تحریمه فرض دې» خو 
بيا په دې کښې اختلاف دې چه د رکن درجه ئې ده که د شرط, د ائمه ثلاثه په نزد خو رکن 
دې» د امام طحاو یاه ميلان هم دې طرف ته دې» او د احنافو په نزدې تحریمه شرط دي؛ 
د رکن او شرط فرق ظاهر دې چه رکن داخلی څیز وی او شرط خارجی» د احنافو دلیل آیت 
کریمه ( وذکر اسم ربه فصلی ) دې طریق استدلال تاسو په هدایه وغیره کښې لوستلي دې 
چه‌فاء د تعقیب دپاره ده» او ایت کریمه کښې د ذکر اسم رب نه مراد تحریمه دې چه د ذکر 
اسم رب نه معلومه شوه چه د ذکر اسم رب یعنی تحریمه نه پس مونځ شروع کیږی» لهذا 
تحریمه د مانخه نه خارج ځیز دې» او دریم قول په دې مسئله کښې دا دې چه تکبیر تحریمه 
ضرف نهدي هللا وږل فی الو کیو د تگیی ره صرفبه تیت رم هو کید لیم 
ددې قائل امام زهری اوزاعی» ابن علیه او ابوبکر اصم فم دی. 

دویمه مسئله دا وه چه افتتاح صلوة بغیر د تکبیر نه صحیح ده او که نه پس په دې 
کښې اختلاف دې چه د ائمه ثلائه او امام ابویوسف## په نزد د تحریمه تحقق بغیر د 
تکبیر نه نه کیږی او د طرفین په نزد د هر داسې لفظ او ذکر سره مونځ شروع کول جائز دی؛ 
کوم چه خالص د الله پاک په تعظیم باندې دلالت کوی د دعاء معنی په ه شی نه شی 
موندلې» لهذا. الله اجل» الله اعظم. يا الرحمن اجل يا لا اله الا الله سبحان الله وغيره الفاظو 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۲۱۹ اول جلد 


سره مونځ شروع کول جائز دی» دلیل اوس پورته ذکر شوې دې ( وذکر اسم ربه فصلی ) 
معلومه شوه چه مطلق ذکر ددې دپاره کاؤ د i Ee‏ نی د تعظیم راخ 
۲ فی ې : ج .2 معنی د تعظیم راخی 
ی n‏ : 1 پس مطلق سم رپ جو فرکتن 
شوء و خاص تکبیر یعنی الله اکبر وئيل دا د رسول ال د مواظبت او د پورته حدیث په 
رنړا کښې چه کوم اخبار نه احاد دی واجب دي, او په غير تکبیر تحریمی سره شروع کول 
مکروه تحریمی دی پس د کوم خیز ثبوت چه په دلیل قطعی سره دې یعنی مطلق ذکر صرف 
هم هعي ته دې فرض آووئيلي شی, او د کوم خیز ثبوت چه د احبار احاد نه دې یعنی تکبیر 
۹ ته دې واجب اووئیلې شی. 

د ائمه ثلائه بيا په د ن خپل مینخ کښې اختلاف دې چه د تکبیر مصداق کوم کوم 
الفاظ دی»د امام ما او امام احمد په نزد د تکبیر مصداق صرف الله اکبر دې» د 
امام شافعیبا؟ به نزد الله اکبر او الله الاکبر یعنی معرف باللام او غیر معرف باللام دواره 
دی د امام ابریوسف اڭ په نزد ددي مصداق خلور الفاظ دی الله اکیر. الله الاکپر» اللہ 
فعیل فرق نشته بلکه هلته افعل هم د فعیل په معنی کښې دی. 
دویمه مسئله ( تحلیلها النسلیم 4 هغه دا چه د تسلیم حکم خه دې؟ اتمه ثلاثه فرمانی چه 
خنگه تکبیر تحریمه فرض دې هم دغه شان تسلیم هم فرض دي, بغیر ددې نه به مونخ نه 
صحیح کیری, احناف وائی چه د تسلیم د واجب درجه ده فرض نه دې جمهور په دلیل کښې 
دا فرمائی جه ( تعریف الحاشیتین یفید الحصر 4 چه مسند مسند اليه جه کله دواره معرفه‌وی 
نو د حصر فائده ورکوی, په ( تحلیلها الشسلیم ) کښې هم مسند او مسند اليه معرفه دی» 
لهذا مطلب دا شو چه د مانخه نه د بهر راتلو طریقه په تسلیم کښې منحصر ده یعنی بغیر 
ددې نه د مانځه نه بهر راتلل صحبح نه دی, بلکه دا چه هغوی وائی چه ځنګه د ( تحریمها 
التکبیر ) نه د تکبیر فرضیت ثابتیری هم دغه شان د ( تحلیلها اتسلیم ) نه د تسلیم فرضیت . 
نه‌منی زمونږ د طرف نه اصولی جواب دا دې چه د خبر واحد نه فرضیت نه شی ثابتيدلي 
باقی پاد شوه مسئله د تحریمه نو ددي فرضبت مونږ د حدیث نه نۀ ثابتوو بلکه د ایت 
کریمه نه لکه خنکه چه مخکښې تبر شو 

بله دا چه یو خبره دا هم ده چه دا حدیث د خبر واحد کیدو نه علاوه د ابن عفیل 
ae N OT‏ ی او دویمه خبره دا ده 
چه خپله د راوی حدیث علی قو مذهب دا نه دې» هغوی هم تسلیم «غیر فرض منی لکه 
چه امام طحاو یټ فرمائيلي دی د سیدنا علی 8 نه روایت دې ( اذا رفع راسه من اخر 
السجدة فقد تمت صلوته ) زمونر یو مشهور دلیل هغه دې کوم چه عبدالله بن مسعود 98 
مرفوعا نقل فرمائی ( اذا قلت هذا او فعلت هذا فقد قضیت ما علیک اخرجه احمد فی مسنده ‏ 
ددي حدیث نه د احنافو طریق استدلال ظاهر دې کوم چه تاسو په هدایه وغیره کد 
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۱ 


لوستلی دی هغوی په دی باندی دا اشکال کوی چه هفوی په ( فا فلت هدا ) حدیث کښې 
زیادت ذ ابن مسعود لژ د طرف نه مدرج دې د دي جواب دا دي چه ادراج خلاف اصل دي 
او که تسلیم هم کړۍ شی نو په افر غير مدرک بالراتۍ کښې د صحابی قول د مرفوع په 
N STS‏ 
د امام شافعۍ اڅ په نزد تسلیمه اولی فرض دې او ثانبه سنت دې» او مشهوره د امام 
احمد ی نه دا ده چه دواړه فرض دی» او زمونږ په نزد دوه اقوال دی یو دا چه دواره واجب 
دى وقيل الاول واجب والثانی سنة امام مالک بالکل د تسلیم قائل هم نه دې صرف د 
تسیلمه واحده قائل دې. ددوی مسلک دا دې چه د امام او منفرد په حق کښې صرف یو 
سلام تلقاء وجهه مانلا الى اليمین فرض دې خو د مقتندی په باره کښې د هغوی په نزد په یو 
صورت کشی دوه او په یو صورت کښې دري سلامونه دی» اول سلام شی طرفه»ته دویم 
تلقاء وجهه, او دریم سلام ګس طرف ته که ګس طرف ته خوک مصلی وی او که نه وی. 
دلته د تکبیر تحریمه او تسلیم بحث قبل از وقت راغلي دې» ددي تعلق کتاب 
الصلوة سره دې خو چونکه دا مسئله په حدیت کښې موجود په دې وجه بیان کړې شوه. 
اوس چه کله اصل مقام راشی نو بیانولو ته به ضرورت نه راخی 
قوله:( عن سفیان ) د سهارنپور ی٤‏ تحقیق دا دې چه دا سفیان ثوری دې او صاحب د غاية 
المقصود په دې کشی تردد ظاهر کړې دې چه ثوری دې يا ابن عبينة ( ابن عقيل ) دا 
عبدالله بن محمد بن عقيل بن ابی طالب دي. د دوی په باره کښې کلام مشهور دی لکه 
څرنګه چه امام ترمذ ی هم په خپل کتاب کښې بیان فرمائیلی دی ( محمد بن الحفية ) 
و محط یق علۍ دی او عقایهدد وی مزر ده چ دای چ کو ندیم رياه پک ی 
دنن خنیفه د بمامه بو قبیله‌ده. سیدنا صدیق اکر 8 د فتنه ارتد د د وجی نه جه د اهل 
یمامه سره کوم قتال اوکرو او بيا ئې یمامه فنح کړه» په هغې کښې حنفیه یعنی د قبیله 


۰ 


دا 

بنو حنیفه یو زنانه قید کیدو سره راء وه صدیق اکب ر 2 دا على ته هبه کړې وه. بيا 
د هغوی نه د هغوی خوئی محمد بن الحنفية پیدا شوه. علی 48 رسول للع ته عرض 
اوکرو چه که ستا نه روستو زما ځوئې پید | شو نو زه به د هغه نوم ستاسو په نوم او د هغه 
کنیت ستاسو په کنیت باندې ردم. په دې باندې رسول الله هغوی ته اجازت ورکړې وو؛ 
يس د هغوی نوم محمد دې لکه چه په سند کښې تصریح ده او کنیت ئې ابوالقاسم دې؛ 
رحمة الله تعالى عليه... 

: 7 وہب وو و و جو رم 

باب الرجل یمد لُوضُوعین عَيُرحَدَ ب 
باب دې په بیان د سري کي چې نوی اودس کوي بغیر د حدت نه ۹ 

به ترجمة الباب که جه کومه مسئله ذکر ده, هغه ظاهره ده یعنی تجدید وضوء» هرمونځ 
په تازه اودس سره کول. ددي باب مقابل وراندي تلو سره په لږه فاصله باندې ابواب المسح 
۰۰ (۹۰(۰ ۹ ۳ ش۸ سس ا ا = 
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و و و و و و و و و و و و و و و و و و ee‏ 
علی الخفین نه پس متصلا راوړې دې چه دهغې الفاظ دی ( باب الرجل یصلی الصلوات 
بوضوء واحد 6 د بعض علماء کرامو په نزد خو تجدید وضوء یعنی د هر مانځه دپاره 
مستقلا اودس کول فرض دی لکه خرنکه چه هلته به راشی د جمهور علماء | ائمه اربعه په 
نزد تجدید وضوء صرف مستحب دی. 

ا استحباب په کوم صورت کښې دې او کله دې په دې کښې خه تفصیل دې» امام 
نووئ## په شرح د مسلم کښې فرمایی چه د شوافعو په نزد استحباب تجدید کښې څلور 
اقوال دی» پو دا چه تجدید دهغه سری په حق کښې مستحب دې چا چه په اول اودس سره 
پو مونځ کړې وی فرض يا نفل» دویم قول دا دې چه فرض مونځ ئې پرې کړې وی دریم دا 
دې چه وضوء اول باندی ئی یو داسی عمل کړې وی کوم چه بغیر د طهارت نه جائز نه دی 
لکه مس مصحف او سجده تلاوت وغیره. خلورم قول دادي چه تخلل بالزمان وی یعنی د 
اول اودس او دویم اودس ترمینخه زمانه حائل وی خه فصل پکښې راغلي وی. یو اودس نه 
پس فورا دویم اودس کول بیکار دی؛ پله دا چه هغوی ليكلي دی چه د غسل تجدید 
مستنحب نه دې او په تيمم کښې ئې دواره روایتونه ليكلي دی, اصح دا دی چه ددي تجدید 
مستحب نه دې» او د احنافو په نزد تجدید د استحباب په صورت کښې دې چه یا خو 
اختلاف مجلس وی با توسط العبادت بين الوضوتین وي یعنی اول اودس سره ئې خه 
عبادت کړې وی. د حدیث الباب مضمون د باب السواک په ضمن کښې راغلي دي. دوباره 
د کلام حاجت نشته. ۱ 
فاده : د صحیح مسلم په یو روایت کښې په کتاب الطهارت کښې د عثمانی غنی 8 په 
باره کشی راء دی جه هغوی به هره ورځ په مختصر شان اوبو باندې غسل فرمائیلو 
[0]۳ تب بی قاری دناوتن مد دا یبن 
ن یی مب ال قال: کلت عن عبي الله ن مر ود ار تنل ّا ود با 

1 ا على 


و رر EE‏ 


وض فلت له: :اکن سول الله صلی الله عله سم یو من و 
9P € rde‏ و مه ۳ Crys‏ مس 
حستاب الا داود: ومد ریت مسد دوه وم 

2 ۰ ر ف“ ۱ ف ز ۳ ر 
بر شمه ابوداود وئیلی دي جه زه حدیث ابن بحیی ته ډیر یقین کوم د و 
دې محمد: جه روایت كوي د ابو غطيف الهذلي نه. هغه وئیلی دی: ووم زه د عبد الله بن 
عمر سره, هرکله جه اذان اوشو د ماسپخین مانخه لپاره نو اودس ئې اوکرو او مونج بې 
اوکرو, هرکله حه اذان اوشو د مازیکر مانخه لپاره نو اودس ئې او کرو . نو فا ۵ص 
گِ َ ۳ ۹ ن ۰ ۴ : أ لله ت حه ود ره 
ته اوس دنوی اودس کولو که طوورات ده کک نب ۱ 
پې جاچی اودس اوکرو دپاسه د پاكوالي نه نو وبه ليکي لله د هغه لپاره لس نیکی. 
۱ (تحفة الأشراف: ۸۵۹۰) (ضعیف) 
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توضیح السند : 
( قوله ح وحدئنا مسدد الخ ) د مصنفمله دوه استاذان دی, په اول سند کښې محمد بن 
یحبی؛ په دویم کښې مسدد. او په اول سند کښې شیخ الشیخ عبدالله بن یزید. او دویم 
شی عبسی بن بونس؛ با دواره یعنی عبدالله بن یزید او عبسی بن يونس روایت کری د 
عبد آلرحمن بن زیاد نه, لهذا عبدالرحمن ملتقی السندین شو دواره سندونه په دې باندي 
راتلو سره یو خائي شو. ( عن غطیف 4 بعضو په خائي د غطیف ابوغطیف وئيلي دي دا 
راوی مجهول دي, لهذا په حدیث کښې ددی راوی د وجي نه ضعف راغلو 
we‏ | 
باب دې په بیان د هغه حه کی چې اوبه پليتوي 
طهارة ماء ونجاست ماء کي د ائمة مذاهب : 
اوس دلته ستیشن راغلو» ددی ځا نه احکام المیاه شروع کیری. د نحاست او طهارت 
ماء مسائل یعنی اوبه کله نجس کیری او کله نه؟ کومی وی او کومی نه وی؟ د ماقبل سره 
ددي ربط ښکاره دې چه مصنفجاقو په شروع کښې فرضیت وضو بیان کرو چه کله دا خبره 
معلومه شوه چه اودس فرض دې نو اوس د آودس دپاره اوبه پکار دی» اوس ددي خائی نه 
د پاک او ناپاک فرق بیانوی. چه معلومه شی چه په کومو اوبو باندي اودس کيدي شی او 
په کومو اوبو باندي‌نه.. ‏ 
دا مسئله د معرکة الارا مسائلو نه ده» په دې ۰ دیر آورده اورده بحثونه کو 

شی مولانا عبدالحنییاله د طهارة ماء او د نجاسة ماء په مسئله کښې پنخلس اقوا 
لیکلې دی. خو مشهور په دې کد خلور مذ اهب دی کوم چه مونر بیانوو, 

(ړومبې مذهب): اول مذهب د اهل ظواهرو دې هغوی وائی چه آوبه قلیل وی او که کثیر 
وی وقوع نجاست سره تر هغه وخنه پورې نه ناپاکی کیږی تر ځو چه اجزاء د نجاست په 
اجزاء ماء باندي غالب نه شی. د ظاهربه مسلک مولانا عبدالحئی او علامه عینی 4 
لیکلی دې او په حاشیه د کوکب کښې هم دی 

(دویم مذهې): دریم مذهب په دې کښې د مالکیانو دې کوم چه د ظاهریه مسلک ته زیات 
نزدي دې هغه دا چه ماء قلیل پا کثبر وقوع نجاست سره تر هغه وخته پورې نه ناپاک 
کیږی؛ تر خو جه د اوبو د اوصاف ثلاثه نه یو وصف متغیر نه شی. د اوبو اوصاف ثلاثه 
مشهور دی طعم. ریح. لون. د جمهورو او بافی ائمه ثلائه دفرق بین القلیل والکثیر قائل 
دی چه قلیل په وقوع نجاست سره فورا ناپاک کیری خو کثیر تر هغه وخته پوري نۀ ناپاک 
کیری تر خو چه پر وصف نه وی بدل شوي, بيا په ائمه ثلائه کښې چه احناف هم پکښې 
دی» د دوی ترمینخه په دې خبرة کم اختلاف دې چه د فلت او کثرت معیار خه دی؟ په 
دې کښې شوافع او حنابله پو طرف ته دی او احناف بل طرف ته 

(فریم مققیب): د شرافعو په نزد په فلتین باندي مدار دې کومی اوبه چه په مقد ار د قلتین 
وی يا ددي نه زائد وی نو دا به کثیر وی او چه د قلتین نه کم وی نو هغه قلیل دی, په دې 
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باندې شوافع او حنابله متفق دی. 
(شلورم مذهب): د احنافو په نزد د قلت او کثرت په معیار کښې درې اقوال دی 
(۱) اول تحریک (۲) ثانی مساحة (۳) ثالث ظن مبتلی به. 
)د اول قول مطلب دا دې چه کوم حوض دومره لوئي وی چه که دهغې د بو طرف اویو له 
حرکت ورکړې شی نو جانب اخر فورا حرکت اوکری نو قلیل دی او که فورا متحرک نه شی 
نو هغه کثیر دی» بيا په دې کښې اختلاف دې چه د حرکت نه مراد حرکت بالوضوء دې یا 
حرکت بالعسل دواره اقوال دی 
(۲) قول ثانی یعنی د مساحة مطلب دا دې چه په دې کښې د پیمانش اعتبار دې» چه کوم 
حوض يا داسي اووایه چه اوبه په خپل خوریدو کښې عشر فی عشر یعنی ده در ده. وی 
هغه کثیر دی او کوم چه ددي نه کم وی هغه قلیل دی» مساحة والا قول کښې زمونر په نزد 
نور اقوال هم شته. "۳ 
(۲) قول ثالث دا دې چه په دې کشی مبتلی به رائی معتبر ده» که د مبتلی به گمان ددي 
حوض په باره کښې دا دې چه ددي یو طرف ته د نجاست غورخیدو سره دویم طرف ته 
رسیری نو بيا خو هغه قلیل دې» او که د هغه ظن غالب وی چه د بلي غاړې پوري دهغي اثر 
نه رسیری نو هغه کثیر دي. . . > 
(درې ابواب او درې مسلکوفه): اوس خان پوهه کره چه دلته مصنف ټګ پرلپسي دوه 
ابواب قائم کری دی» په اول باب کښې ئې حدیث القلتین او په دویم باب کښې ئې حدیث 
بئر بضاعه ذکر فرمائیلی دې» اول باب گویا د شوافعو او حنابله مستدل دې» او وراندی د 
يو باب نه پس چه کوم دریم باب راخی دهغي په باره کښې وئيلي شی چه دهفي نه د مسلک 
حنفیه تائید کیری, د مصنفج99 غرض ار که د مسلک حنفیه تائید نه وی خو فی الواقع 
هغه د احنافو په حق کد 
[۳]() حدئناً محمد بن العَلاء وعمان بن 7 ی و 
عن الوليي بن کیب عن مین جالع عب الله ن عب اللو ن رن آبیه قال: سل رسول 
له صل الله عليه وسم عي الما موب ِن لوب ولا فقا صل الله له وم رذاکان لاء 
یی تا داود: ون لفط ابن العلاء وقال عفان ٣وا‏ قسن بن عَلی: عن ميب عَبَادِ 
يجعف قال ابوداود: وهوالصواب. 


بی شیبة» و و بن علی» وغبرهم قا : لکا بو E‏ 


2 9 
« 


ترجهه: د عبد الله بن عمر ا نه روایت دي. هغه وئیلی دی چه سوال اوشو د رسول الله 
م نه دهغه اوبو باره کښې چه راځې ورته ځاروې او درنده گان. نو اووئیل نبي ټم: کله 
چه وې اوبه دوه قلی نو نه باروي پلیتی ریعنی نجاست سره نه پلیتیری. او وئیلی دي 
ابوداود: دا لفظ د ابن العلاء دی» او وئیلی دي عثمان او حسن بن علي «عن محمد بن عباد 


( سنن النسائي/الطهارة ۳ (۵۲): (تحفة الأشراف: ۷۲۷۲)ء وقد أخرجه: سنن الترمذي الطهارة ۵۰ (۳۱۷), سنن ابن 
ماجه /الطهار ة ۰۵۱۷ ۱۸ ۵)ء سنن الدارمي /الطهارة 00 (۷0۸) (صحیح) 
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بن جعفر ره ځائې د محمد بن جعفر». وئیلی دي ابوداود: او دغه صحیح دی. 
تفریح: فوله؛ (عن عبیدالله بن عبدالله بن عمر عن ابیه فال سنل الخ 4 سیدنا عبد اللّه بن عمر لب 
فرمائی چه رسول الله نه د هغه اوبو په باره کښې تپوس اوكري شو چه په هغې باندي 
وخت په وخت پرلپسی درند گان وغیره د اوبو څکلو دپاره راخی ددي نه مراد هغه وبه دی 
چه د فلاة یعنی خنگلو کښې په غارونو : دننه راجمع کیری پس په یو رواپت کښې د 
(فی الفلاة ) تصریح ده دا اوبه د A‏ وجې نه سؤر سباع شو نو گویا سوال د 
سر اه باه تيب اک ربا تست ام شب نه؟ صحابه 
کرام ا زیات تر د « د په سفرونو کښې وو» نو هغوی به داسې اوبه موندلي. په دې وجه 
۳ سوال اوکړې شو. په دې باندې رسول الله ارشاد اوفرمائیلو. ( اذا کان الماء قلتین لم 
بخمل الخبث 6 یعنی د کومو اوبو په باره کښې چه تاسو سزال کو هغه دې اوكتلي شی 
چه د قلتین په اندازه دی او که نه» که د قلتین نه کم وی نو بيا خو پوهه شئ چه هغه ناپا 
دی, او که هغه قلتین وی نو پاکې دې کویا مطلب دا شو چه قلتین دې نو کثیر دې ناپاکي 
نه دې اوکه ددې نه کم دې نو فلیل دې ناپاکې شوي لکه چه د شوافعو او حنابله مذهب دې» 
خد بث القلتین د احنافو او مالکیانو خلاف دې لهذا ددې جوابات واورئ. 
۱ په حدیث القلتین کشی سندا ومتنا اضطر اب : 

د دې حدیث په سند او متن داړو کښې | اب دې اول اضطراب فی السند باند خان 
پوهه کړئ دا حدیث مصنف هاه په دري طرقو سره بیان کړې دې» او په هر طریق کن 
اضطراب دې. ' 

طریق اول د ولید بن کثیر دې» په دې کښې د اضطراب تشریح دا ده چه اول خو د 
راویانو په دې کښې اختلاف دې چه د ولید شيخ خوک دې بعضو وئیلی دی چه محمد بن 
جعفر بن الزبیر او بعضو محمد بن عباد بن جعفر بیان کړې دې هم دغه شان د ولید شیخ 
الشیخ کښې اضطراب دې» بعضو عبیداللّه بن عبدالله ذکر کړې دي. او بعض عبدالله بن 
عبداللّه خو مصنفتتله د ولید د شيخ الشیخ اضطراب نه دې بیان کړې دا د طریق اول 
اضطراب شو 

اوس پاتې شو دا سوال چه هغوی د اضطراب څه جواب ورکوی نو په دې کښې دوه 
جماعتونه ډی» یو جماعت د دفع تعارض دپاره طریق ترجیح اختیار کړې دې» هم په دوی 
کښنې امام ابوداژدیتله او ابوحاتم رازی دې» پس خپله په کتاب کښې دی مصنف 
فرمائی چه محمد بن عباد بن جعفر صحیح دی یعنی محمد بن جعفر بن الزییر غير صحیح 
دې او یو جماعت د دفع تعارض دپاره طریق جمع اختیار کړې ده. په هغوی کښې دارقطنی 
او بیهقی دی او هم د هغوی اتباع حافظ ابن حجر کړې ده» دا حضرات واتی جه دا روایت د 
دوارو نه دې» محمد بن جعفر بن الزبیر نه‌هم او محمد بن عباد ابن جعفر نه هم, پيا وړاندې . 
د ولید شیخ الشیخ په باره کښې حافظټه فرمائی چه ابن الزبیر خو روایت کوی د عبید ال 
بن عبداللّه نه. او محمد بن عباد روایت کوی د عبدالله بن عیدالله نه, بعنی د دوارو نه 
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منضود پښتوشرح سنن ابی دازد 
سی ا بر N19‏ اول جلد 


انطراب نشته. د اضطراب مطلب خو دا دي چه روایت فیالوقع د بو ه روایت کر 
راا ا ا ید تفیل کی او چه کله فی الواقع د دوارو نه 
روایت اومي شو نو دواړو طریقو سره ثابت او محفوظ شو بیا اضطراب چرته پاتی شو 
لااو شوب الجواب دا وي چه په تاد کي وه فع شراب 
کښې اضطراب واقع شو. بعض طریق جمع اختیاروی او بعض طریق ترجیم, اوس د جا 
خبره تسلیم کړې شی, لهذا تشفی اونشوه او د سند اضطراب په خپل حال باندي باقی پاتی 
شو, بله دا چه حافظ٤#‏ دا هم وئيلي دی چه محمد بن جعفر بن الزبیر او محمد بن عباد بن 
جعفر دواره نقه دی» پس دا انتقال د نقه نه دې د نقة طرف ته کوم جه ضرر نه ورکوی, 
زمونر وینا دا ده چه ددې دوارو ثفه کیدل بیله خبره ده زمونر مقصود خو د راویانو اختلاف 
بیانول دی چه بعض راویان یو شان وائی او بعض بل شان» او دا صورت حال په عدم ضبط 
باندي دلالت کوی, هم په دې سره په سند کښی ضعف بیدا کیری 

۱ په دې حدیث کښې طریق ثانی د محمد بن اسحاق ده. دوی دا حدیث د محمد بن 
جعفر نه روایت کوی. په دې : اضطراب داسي دې چه دلته خو سند هم هغه شان دې 
کوم چه ذکر دې. او مصنف په دې طریق کښې هیځ اختلاف سند نه دې بیان کړې خو 
مونږ ته معلومه ده چه په دې کښې هم اختلاف او اضطراب دې پس د دارقطنی په روایت 
داي ا خی اد موز ماش هن ی 
کښې دی ( عن محمد بن اسحق عن الزهری عن سالم عن آبیه ) اوگوری اختلاف او اضطراب 
فی السند موندلي کیری. بله دا چه محمد بن اسحق راوی متکلم فيه دې 

د دې حدیث طریق ثالث د عاصم بن المنذر دې لکه چه په کناب کښې موجود دي, 
د عاصم نه روایت کرنکی دوه دی» حماد بن سلمه او حماد بن زید. حماد بن سلمه دا 
مرفوعا نفل کړې دې او حماد بن زید دا موقوفا نقل کوی, د دارقطنی رائي دا ده چه د 
روایت مرفوعه په مقابله کښې روایت موفوفه صحیح دي, اوس د سند په دري وارو طریقو 
کښې اضطراب معلوم شو ۱ 
راضطر اب فى المتن؛ 


دویم اضطراب په دې حدیث کښې په اعتبار د متن دي. هغه داسي چه په حدیث 
الباب کښې خو دی ( قلتین ) او په یو روایت کښې دی ( قدر قلتین او ثلاث 4 او په یو 
روایت کښې دی ( ذا بلع الماء قلة ) او په پو روایت که دی ( آرعین قلة 4 دا اضطراب 
فی المتن شو چه هر کله دا صورت حال شو نو استدلال خنگه صحیح کيدي شی 
د حدیث القلتین جوابات : 
د حدیث الفلتین زمونر د طرف نه ویر جوابونه کړې شوي‌دی! 
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۱: مسلک اقاضطرایب: () یو جواب هم دا دې چه په دې کښې سندا او متنا اضطراب دې 
لکه جه اوس د تفصیل نه معلومه شوه. 

۲ مسلک التضعیقت: پس پر لوئي جماعت ددې تضعیف کړې دې لکه ابن عبدالبر. ابن 
العربی» علی بن المدینی» امام غزالی» او هم دغه شان ابن دقیق العید او ابن تیميه 
علامه زیلعی لیکلی دی چه ابن دقیق العید په کتاب الامام کښې په دې حدیث باندي 
تفصیلی کلام دې» و ددې تمام طرق ئې جمع کړې دی د هر یو ئې بیل بیل وضاحت کړې 
دې چه دهغې حاصل دا راوخی چه دا ضعیف دې» هسي دا حدیث په صحاح سته کښې په 
سنن اربعه کښې دې» دد نه علاوه په صحیح ابن خزیمه» او صحیح ابن حبان او مسند 
احمد کشی هم دی» امام ترمذ یټ خلاف عادت په دې حدیث باندي حکم د صحت يا 
حسن نه دې لګولې. 

۳: مسلک الټجهال: یعنی په دې حدیث کښې اجمال دې او حدیث مجمل نه استدلال صحیع 
نه دې» دا جواب د امام طحاو یه دې هغوی وائی چه قلة په خو معنو کښې استعمالیږی» 
ددې معنی قامة رجل» رأس جبل» هر اوچت خیز او د اوښ د قب په معنی کښې هم راخی, 
بله دا چه قلة د جره یعنی د منگی په معنی هم راځی» او بيا په منگی کښې هم خو قسمونه 
وی څه غټ وی او څه لوئې» هغوی وائی چه دلته قلة د جره په معنی کښې ده او ددې نه 
مراد جره کبیره ده چه دهغې مقد ار دلته دوه نیم سوه او د یو قول په بناء دري سوه رطل دې 
او د قلتین مجموعی مقدار پنځه سوه يا شپږ سوه رطل دې» مونږ وایو چه قلة خو هر خنگه 
وی وړه هم او لویه هم. هغوی وائی چه د مقام هجر قلة مراد ده کومه چه په عرب کښې 
مشهوره ده» پس په یو روایت کښې د قلال هجر تصریح ده لکه چه د ابن عدی په کتاب 
الکامل کښې دی» علامه زیلع ی جواب ورکرو چه ددې په سند کښې مغیره بن سقلاب 
دې کوم چه منکر الحدیث دې. 

۴: مسلک القاویل: یعنی حدیث مؤول دې د حدیث معنی هغه نه ده کومه چه تاسو کوئ چه 
اویه ن ناپاکیری, بلکه د ( لم یحمل الخبث 4 معنی ده چه ما قلیل اگر که د دوه قلو بربر 
ولې نه وی هغه د نجاست متحمل نه وی, هغه نه برداشت کوی او نجس کیری او په دې 
کښې د قلتین هیخ تخصیص نشته بلکه مراد ترې نه هر قلیل اوبه دی, دا جواب صاحب 
هدایه اختیار کړې دې هغوی وائی چه صاحب هدایه خو حنفی دې» مونږ وایو علامه 
طیبۍ کاله چه شافعی دې او مشهور شارح د مشکوة دې هغوی هم ددي معنی احتمال 


بحلي دې 
۵: مسنک المعارضة بالرو ابات الصهبهة : یعنی مونږ ددي حدیث په مقابله کښې صمیح او 


"» زمونږ استاذ محترم مولاتا امیر احمد صاحبیقه په درس ترمذی کښې په حدیث قلتین باندې 
کلام کولو سره فرما, وو چه مون چه ددی حدیث کوم جوانونه ورکوو په هغې بسی به د هر جواب 
کښې مونږ هم دا طرز اختیار کرو » یغفر الله لناولهم) 


مر 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی داز ۷ اول جلد 
قوی روا بات ددي په خلاف کښې پیش کوو, چه دهغې په صحت کښې هی کلام نشته. ۱: 
بو حذیث المستفیظ من الوم جه هق نے ا ۱ ۳۳ 
ای نود او 02 چه اي مضمون دا دې چه کله انسان د اودۀ کیدو نه پس 
ريلو ممانعبت مطلقا ک کښې دې لاس بغیر د وینځلو نه نه داخلوی په دې کښې د لاس 
گی هلو ې دي دې که د هغه اوبو مقدار قلتین وی پا کم په دیرو 
و کو تین دهعې نه هم زیاتی آوبه په دې زمانه کښې جمع وی 
ې باوجو ل شی» د قلتین او ما دون القلتین هیڅ تفریق نشته. ۲: بله دا 
چه په بو صحیحج رو یت کښې دی کوم چه په ابوداژد کښې په دریم باب کښې راروان « 
جه ( لا يبولن احدكم فى الماء الدا ( ۱ 3 n‏ ۳ ٍ 
E E‏ نم ۸ دا حدیث د صحیحین بلکه د ټولو صحاح ستة دې» په 
دي هنت کښې په ءراکد که هغه قلتین وی او که زائد وی مطلقا د متبازو لو 
نه منع کړې شوې ده که د قلتین حکم د مادون القلتین نه مختلف وې نو دهغې طرف ته 
ضرور اشاره کیدل پکار وو چه خلق په تنکسیا کښې اخته نه شی. 
۲: مسلک ازام بزهمال بعض الحدیت : دا حدیث په اصل کښې د سؤر سباع په باره کښې 
3 زیر ی a‏ ۰ ۰ 5 ۳ و ۰ 
راغلې دې» چه د باب په شروع کښې مونږ بیان کړې دی او د حدیث مقتضی دا ده جه 
سور سباح دې ناپاک وی حال دا چه شوافع دهغې د ناپاکی قائل نه دی» لهذا د حدیث په 
جزئین کي د یو عمال او د بل همال لازم شو. 
۷ مسلك مخالفة الإجماع : یعنی دا حدیث په یو لحاظ سره د اجماع خلاف دې وضاحت 
ددې دا دې لکه چه په طحاوی کښې دی چه یو حبشی په بثر زمز کښې غورخیدلو سره مر 
شوي وو نو هغه وخت سیدنا عیداله بن زیر 89 او ابن عباس دا فیصله فرمائیلې وه 
چه ددي پوره آوبه دې راو : شی په دې وخت کښې هلته نور صحابه کرامو هم موجود 
وو چا هم په دې باندې انکار او نه فرمائیلو, او ښکاره ده چه د بثر زم زم اوبه به د قلتین نه 
زياتي وی بيا هم ناپاکې شوې معلومه شوه چه قلنین هم قلیل دې» کثیر نه دې 
د شوافعو د طرف نه چا دا جواب ورکړې دې چه کيدي شی چه د نزح بئر حکم د 
خروج دم د وجې نه ورکړې شوې وی یعنی ددې حبشی د بدن نه به وينه بهيدلي وی» مونږ 
وایو هم دا خبره صحیح ده خو چه کله هغه قلتین وې نو ولې ناپاکې شوې هغوی ددې نه 
علاوه نور هم جوابات ورکوی, بیهقی وغیره ددې قصې په روایت باندې سندا کلام کړې 
دې چه منقطع دې او بعضو وئیلی دی چه خپله اهل مکه ددې واقعې نه خبر نه دی دا قصه د 
هغوی په نزد مشهور نه ده, اهل کوفه ته ددې خبره ځنګه اوشو او حال دا چه ددې واقعې 
تعلق د سره دې تفصیل دې په امانی الاحبار ۰ اوکتلې شی 
TE BT‏ ابوداژد په شرح تهذیب Fa n‏ 

دی تفصیلی کلام کړې دې او په شرو کښې ئې لیکلې دی چه ددې عدي نه س و 
پنخلس مقامات او منازلو لره عبور کولو باندي موقوف دی کوم چه تر اوسه پورې نة دی 
ده تولو ته ددي حاجت دي او حدیث القلتین لره روایت کونکی د عبدالّه بن عمر لا نه 
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سس سس سا هه نو 
علاوه خوک هم نه دی په مشهورو روایتونو کښې صرف هم هغه ددي راوی دي. بله دا چه 
دا حدیثت د عبدالله بن عمر ڳا په شاگردانو کښې سوا د عبد الله او عبید الله نه بل خوک نه 
روایت کوی. فاین سالم واین نافع؛ یعنی سالم او نافع کوم چه د هغوی نه په کثرت سره 
روایت کونکی دی هغوی جرته لارل, هغوی ولې دا حدیث د هغوی نه نه رو ایت کوی وغیره 
وغیره ویر سوالونه جوابونه ئې کری دی 
د حدیث القلتین په سلسله کښې د حضرت کنکوهی رائې : 
زمونږ حضرت ګنګوهی ٤‏ د حدیث القلتین په باره کښې یو خانله مسلک اختیار 
فرمائيلي دي. هغوی فرمائی چه په نجاست ماء کښې اصل د مبتلی به د رائې اعتبار دي, 
مولانا بحیی صاحب په کوکب کنی تحریر فرمائی چه کله په ترمذی شریف کښې 
۱ حدیث القلتین راغلو نو حضرت په حپلو شاگردانو باندي یو مختصر شان حوض 
اوکنستلو کوم جه طولا او عرضا تفریبا شیر ليشتی وو او د کنستلو نه پس قلتین اوبه په 
هغې کښې واجولی شوي بيا دهغي د یو طرف تحریک اوکړې شو چه په هغی سره جانب 
آخر متحرک نه شو نو په دې باندي حضرت اوفرمائیل چه حدیث القلتین زمونر خلاف نه 
۱ دې په دې وجه د هیځ جواب کولو حاجت نشته, د حضرت کنگوهی طبیعت د حدیث د 
توجیهاتو طرف ته ښه چلیدو په نسبت د نضعیف روایت یا د رواة طرف ته د وهم منسوب 
۱ کولو. او حضرت ته د احادینو په توجیبه کی دیره ملکه حاصله وه. بهر حال د حضرت 
۱ گنگوهی دا جواب دې او حضرت په دې باندي نور هم تفصیلی کلام فرمائیلی دې په 
کوکب کن دې اوكتلي شی خو زمونږ د حضرت شیخرله ميلان دې طرف ته نه وو لکه چه 
د حاشیه کوکب د کتلو نه معلومیری. 
07 موسی بن سابل 


۳ م 


تا رن وال رین رشن ان او رخ یآ نله 

الله عليه وس لم سبل عن الماءيكون و فلا قدکرمعتاه. 

ترجهه: عبید الله بن عبد الله بن عمر د خپل پلار نه روایت كوي, بقبنا رسول الل ال نه 
٩۰ ۰ ۰ 3‏ کره ۰ 5 ۰ 

میلعت مرا عاصم ر رن قیال ال 2 

ان رسو اللو صلی له و قال: اکن ات قال 7 


یس" »ال آبوداود: 


بر هه بيد الله بن عبد الله بن عمر وايي. حدیث بیان کری دی ماته زما پلار. بیشکه 
رسول الله ټم وئیلی دی: کله چه وې اوبه دوه قلې نو دغه نه نجس کیږي. وئیلی دي 
ایوداود: حماد ین زید موفوف روایت کری ئې دی د عاصم نه. ت 


): صنن الترمذي/الطهارة ۱۷(۵۰)» سنن ابن ماجه الطهارة 0۱۷(۷۵, 0۱۸)؛ (تحفة الأشراف: ۰۵ ینیچ 
) انظر ما قبله» (تحفة الأشراف: )۷۳١١‏ (» ی( سر ۳ (حسن صحیح 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۲۹ اول جلد 
تست 
باب ما جاءفی باریض اعة 
باب دې په بیان د کوهي د بضاعه 
۱ احکام المیاه په سلسله کښې دا هغه باب تانۍ دې چه په هغی کښی مصنف یه د 
مالکیانو مسندل ذکر فرما بلې دې په اول باب کشی د شوافع او حنابله مستدل تیر شم 
[()حدتئتا اوو سن بر 


4 ددم سمل بن علاء وا عسن بن علی و خمد بن‌سلمان الأنبارى»قالوا: رتنا بواسامة عن اولي 
بن لټر عن مل بن تعب عن عبیل لله بن عب الله بن راقم بن ييي عَنْ 
له سل آتوضاین پار اة وه بر فش 
ماه سم لو EE‏ ۱ 
ترجمه: د آبو سعید الخدري نه روایت دې» بقینا شان دادی جه اووئیل شو رسول الله 
ټم ته» ایا مونږ اودس اوکرو د کوهي د بضاعه نه» او دا یو کوهی دی چه غورخولی شی 
په هغې کښې کپړې د حیض او غوښې د سپو او بدبویه شیان؟ نو اوونیل رسول ال ۲ 
اوبه پاکې دې هیخ شی ئې نه نجس کوی. وئیلی دي ابوداود: وئیلی دي بعضو دعبدالله بن 
رافع په ځائې عبد الرحمن بن رافع. 
تشريج: :١_‏ ( عن أبى سعيد الخدرى أنه قيل لرسول اله تلام الخ ) رسول الل تلهم ته عرض اوكري 
شو چه ايا د بثر بضاعه د اوبو نه اودس کول پکار دی با نه» حال دا چه هغه یو داسي کوهې 
دې چه په هغی کښې ګند ګئ» د حیض گنده جا > او دغه شان مردار ختاور سپی او نور 
گنده خیزونه په هغې کښې اچولي شی نو په دې باندي رسول الام ارشاد اوفرماتیلو چه 
اوبه طاهر او مطهر دی هیڅ خیز هغی لره نه نجس کوی 
قوله:( انتوضاء 6 دا صیغه د جمع متکلم او واحد مذکر حاضر دوارو سره روایت کړې شوي 
دي: خو اصح صیغه د متکلم ده. او صبغه د واحد حاضر خلاف اولی او طريقي د سوال نه 
خلاف ده د مشرانو نه دا سوال کول مناسب نه دی ( بضاعة 4 د باء په ضمي او كسري 
سرد رای ظریقو مر مقرل قتی: مکنهور ضمد 3۸ جدیس م په کوهیانو کښې یو 
مشهور کوهې دې بعض وائی چه بضاعة صاحب بثر د کوهی د مالک نوم دې» او بعضو 
وئیلی دی جه د هغه ځائې نوم دې چرته چه دا کو وو» نقل دی جه رسول التهتګم د خپل 
اودس غسالة او لاړې په هغې اچولې وې او رسول الته تلم به ددې کوهی اوبو لره 
مریض ته د صحت په نیت باند ې د > دپاره فرمائیل. (بطرح ) یعنی غورخولي شی خو 
دي مطل داهردي چه قدا پګ اجولي‌شی ادرف ی و و 
کوهی محل وقوع په داسې شکنه زمکه کښې وه چه د هوا او سبلاب په ذریعه به ګند ګئ 
: ته غورخند > ځکه جه د اوبو د خرابولو دپاره هیځ پوهه انسان نه تیاریږی» غير 
داي نه ی کولې پاتې 3 مسمان. شارځينو دس يکي دی خیش جع( 
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حبضة بالکسر چه دهغې معنی ده د حبض په وينه گنده کیری: : 

د حدیث بثر بضاعة نه د مالکبانو استدلال او د نورو ائمة ددي نه اعنذار: 
( قوله الماء طهور ولا ینجسه شی 6 د اوبو په مسئله د ائمه اربعه نه د تولو نه زیات 
توسع د مالکیانو په نزد دې» ددې حدیث نه هغه حضرات استدلال کوی چه په حدیث کښې 
د ماء قلیل او کثیر هځ تفریق نشته, د ټولو اوبو په باره کښې داسي وثيلي شوي دی چه 
هغه ناپاک کیری نه خو په دې کښې اشکال دې چه د تغیر وصف نه پس حو د هعوی په نزد 
هم نجس کیرری په دې وجه هغوی اووئیل چه د تغیر وصف والا شکل مستثنی د چه 
په دې حدیت کښې د دارقطنی په پو روایت کښې ۱3 ما غلب علی ره رطع یرت 
موجود دې او اوس مطلب دا دې چه ماء قلیل وی يا کثیر ناپاک کیری نه مگر دا چه ددي 
یو وصف بدل شی» دویم فریق دا وائی چه ددې حدیث نه ستاسو استدلال د دارقطنی نه د 
استثناء والا روایت نه بغیر ممکن نه دې او د دارقطنی راویت ضعیف دې هغه قابل 
استدلال نه دی. 
شوافعو او حنابله د ځپل مسلک د و< نه اووئیل چه په دې حدیث کښې د اوبو نه مراد 
مطلق اوبه نه دی بلکه هغه اوبه مراد دی کی ومر ل کدی بی مار با مزا 
مطلب دا شو چه د بثر بضاعة اوبه پاکی دی ( لا ینجسه شئ ) او دهغې وجه دا بیانوی چه 
بثر بضاعه لوئې قسم کوهې وو. ددي وبه په هیڅ حال کښې هم د قلتین نه کمې نه وي» 
پس هم په دې وجه رسول الله م اوفرمائیل چه هیخ خیز دا نه ناپاکوی, خو د تغیر الوصف 
نه پس خو بالاجماع ناپاکه کیری په دې وجه هغه صورت خارج دې. 

ا ا خپل مسلک په رنړا کښې اووئیل چه خبره خو هم دغه 
شان ده خنکه چه شوأفع وائی چه په دې حدیث نسی د اوبو نه د بثر بضاعة اوبه مراد دی؛ 
خو په حدیث کښې چه په دې باندي کوم د عدم تنجس حکم لگيدلي دې هغه پۀ دې وچه نه 
دې چه د بثر بضاعة اوبه قلتین دی « ددې وجې نه دې چه د هغه کوهی اوبه په وجه د 
کثرت استعمال په منزله د جاری وې او جاری اوبه په وقوع د نجاست سره پلیتیری نه» پس 
n ET E ETT SR E‏ 
وائی جه هغه پنځه باغونه وو د اوبو د جاری کبدو ب دې دا او نه ګنړلې شی چه هغه د 
نهر په شان جاری وو بلکه مطلب هغه دې کوم چه پورته اولیکلې شوء ددې کوهی د اوبو 
جریان امام طحاو یا د واقدی نه نقل کړې دې» هغوی دا وائی چه د واقدی قول ححت نه 
دې» مونږ وایو چه د واقدی قول کم از کم په تاریخ کښې حجت دې» په احکام شرعیه کښې 
دې نه وی او دا خبره یعنی ددې کوهی د اوبو جاری کیدل د تاریخ یعنی د تاریخ بئر بضاعه 
سره متعلق دی. 0 

حدیث بثر بضاعة په باره کي د امام طحاو یکا رائي : 

یو خبره دلته دیره اهم ده چه دهغې طرف ته امام طحاو یکا اشاره فرمائيلي ده هغه دا چه 
د مالکیانو استدلال ددي حدیث نه هغه وخت صحیح دې چه کله په حدیث کښې دا مراد 
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وی چه مل کړره نج ست په دې کښې فی الحال موجود دی خکه چه د هغوی مسلک هم دا 
دې چه اوبه که قلیل وی او که کثیر وی د زق تات په نجاست لکد 
کید و سردا ارا دنه پوري پۀ آویو کښي تغیر نة وی پید| شوې نه نجس کیری او د 2 
داسي نشته خکه چه دا خبره عند العقل محال ده چه په یو کوهی کښې دې دومره ویر 
نجاسات واقع شی او یا دې دهغې اوه متفیر نه شی بلک تفر ضروری اي او د تیر ته 
پس اوبه د ټولو په نزد نجس کیری» لهذا د حدیث معنی دا متعین ده جه د صحابه 
کراموشام مراد دا دې تهب رسول الم بئر بضاعه داسې کوهې دې چه په هغې کښې 
داسې قسم نجاستونه پربوخی. او بيا د کثرت استعمال د وجی نه هغه ټول اوخی نو اوس 
ددغې نجاستونو په وتلو باندې ایا مونږ هغه پاکې اوګنړو یا ناپاکې؟ رسول الم 
اوفرمائیل نه بلکه پاکې دې اوکنرلی شی» لهذا د ( الماء طهور لا ینجسه شئ ) معنی دا 
شوه جه د کوهی د ناپاکه کیدلو نه پس هغه د همیشه همیشه دپاره ناپاک نه وی بلکه د 
/خراج نجاست نه پس پاک کيدي شی لکه چه په یو بل حدیث کي ئې ارشاد فرمائيلي دې 
: (المؤمن لا پنجس ) ددې دا معنی نه ده چه مومن نه ناپاک کیری بلکه مراد دا دې (لا یقی 
نجسا أی بعد التطهیر 4 علی هذا القیاس د کوهی اوبه» دا مطلب نه دې چه ناپاک کیری نه 
بلکه ناپاک باقی نه پاتې کیږی» لهذا د مالکیانو استدلال ددې حدیث نه بي محل دې هذا 
ما قاله الطحاوی زه وایم هم دغه شان د شافعیه چه ددي حدیث کوم عذر د خپل مسلک 
مطابق بیان کړې وو چه د بثر بضاعة اوبه قلتین وې په دې وجه نجس نجس نه شوي. د امام 
طحاو یټ د پورته تقریر نه پس دا اعتذار هم هباء منشورا شو. 
(اشکال): اوس به د امام طحاو یاه په دې تقریر باندي دا اشکال وی چه که مراد دا دې چه 
د اخراج نجاست نه پس صحابه کرام دا سوال کوی چه اوبه پاکې دی او که ناپا نو 
اوس د سوال خه خبره پاتې شوه» چه کله ه رکله تري نه نجاست ويستلي شو نو پاک شو" 
(چواپ): جراب دا د چه د اخراج نجاسات نه پس هم دا مقام محل د سوال دې ځکه چه د 
عقل او قباس تقاضه د ده چه کوهې که هر پو وی د یو خل ناپاکه کیدو نه پس سره د اخراج 
نجاست د بيا دپاره هغه کله هم پاک نه شی خکه چه په کوهی کښې دننه چه کومه خټه او 
خاوره ده او د کوهی خلورو وارو طرفونو ته چه کوم دیوالونه دی هغه یو خل ناپاک شوی 
دی» د اخراح نجاست او نزح ماء باوجود هغه دیوالونه او خاوره خنگه پاک کیدی شی لهذا 
يو خل کوهې ناپاک کیدو سره د هميشه دپاره ناپاک کیدل پکار دی. نو ددي خیال رسول 
الل لايم تردید اغاق جه د قباس تضاضا که هر څه وی خو حکم شرعی او مسئله دا ده 
چه که کو : د نجاست په غورخیدلو باندې ناپاک شی نو اخراج نجاست او نزح ماء نه پسه 
دد د اوبو د پاکوا کولی شی ۱ ۱ 
اا A‏ او تقریر نه پس حدیث بئر بضاعة د ستاو د 
ستدل بللو مستحق دی پس علامه عینۍ اه پو ځائې کي لیکلې دی وعلیه عمل لح 
ای بعد تعين المرادء والله أعلم. 
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يوه خبره دا هم معلومه شوه چه دحدیث لباب نه په خپل عموم باندې په ائمو کښې 
دجا په نزد هم استدلال نه دې کړې» بلکه هر یو امام په دې کښې دحب مسلک مطابق فید 
لکولی او اسندلال با اعتذار د ي‌دي 
[»۰] () حدلئنا امد با 
ساق عن سلیط بن ايوب عن 


مر و و مرو 


م 99 9 ۶ .1 


ذرعته‌فاذاعر دخلنی 


ترجمه: د ابو سعید الخدري نه روایت ديء هغه وئیلی دی: ما اوريدلي دي د رسول الله #۴ 
هغه یو کوهی دی چه غورخولی شي په هغې کښې غوښې د سپو» او کپړي د حیض. او 
پلیتی د خلقو» نو اووئیله رسول الذ ۶ بیشکه اوبه پاکې دي نشي پلیتولی هغې لره هيح 
خمز. وئیلی دي ابوداود: ما اوريدلي دي د قتببة بن سعبدنه. هغه وئیلی دی: ما پوښتنه 
اوکړه د خوکیدار دکوهی د بضاعه نه د ژروالي د هغی. نو هغه اووئیل: اکتر اویه جه په 
ووئیل: لاندي د عورت نه. وثبلی دې ابوداود او ما اندازه ولگوله د يئر بضاعه په خپل 
خادر نو خور مې کرو په هغي باندې» بيا ما په گزونو کرو نو دهغې سوري شپږ گزه لاسه 
ووء او ما پوښتنه اوکره د هغه کس نه چه ماته ئې د باغ دروازه کولاو کره او زه ئې ورته 
وردننه کرم» آپا ددې بناء بدله شوه ده نه چه دا ورباندې جوړ شوی وو؟ نو هغه اووئیل 
تغریح: (راوی دخدیت): قو له :( عن عبیدالله بن عبدالله ) ددې حدبث په سند کښې دا راوی 
دی رحق پار کی را ی ی ی 
او د هغوی په نوم کښې اخ ف دې» بعضو وئیلی دی عبیدالله» او بعض وائی عبد ال" 
ڃا 3 پلار په باره کښې هم دوه اقوال دی بو عبداللّه او بل عبدالرحمن» دغه شان خلود 
اقوال شوء ۱: عبیدالّه بن عبداله ۲: عبیداله بن عبدالرحمن, ۳: عبدالله بن عبدال : عبداله 
بن عبدالرحمن او پنځم قول دا دې چه د هغه نوم عبد الرحمن بن رافع دې 

حدیث بثر بضاعة د صحت او سقم په اعتبار سره : 
دا حدیث بثر بضاعة د سنن اربعه روایت دې په صحیحین کښې نشته امام ترمذ یتاه دې نا 
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حسن وئيلي دې او امام احمد ی ددي تصحیح کړې ده. خو ابن القطان د مذکوره راوی د 
وجي نه دې حدیث ته معلل وئیلی دې او دا مخکښې بیان شوي ده چه په دې حدیث کښې د 
دارقطنی په یو روایت کښې ( !ا ما غلب علی ریحه او طعمه أو لونه 6 زیادت دې او دا هم ذکر 
شو چه دا زیادت ضعیف دې» خکه چه په دې کښې رشدین بن سعد دې کوم چه متروک دي 
قوله:( قال أبوداؤد وسمعت قفتيبة ) قنیب ها جه د مصنف ها شيخ دې فرمائی چه ما ف فز 
بضاعة د نگران نه ددې کوهی د ژور والی په باره کښې تپوس او کرو چه په دې کښې زیات 
نه زیات خومره اوبه وی نو هغه اووئیل ( الی العانة ) یعنی د نامۀ پورې او وې وتیل جه کله 
کمی شی نو تفریبا د کونډ و پوري باقی وی "۳ 

دې نه پس بيا امام ابوداژدیتله فرمائی جه کله زما مدينی مبی ته حاضری 
اوشوه نو زه هم ددې کوهی د کتلو دپاره لارم امام ابوداؤ دی دا اهتمام اوفرمائیلو چه د 
خبل ځادر په ذریعه ئې دهغې عرض ناپ کړو. د ناپ کولو شکل دا بیانوی چه اول ما خپل 
خادر ددې کوهی په خلې باندې خور کرو پيا چه خومره حصه په کوهی باندې وه هغه مې 
ناپ کړه چه په هغې سره عرض معلوم شو. کوم چه شپږ ذراع وو. او فرمانی چه ما ددې 
باغبان نه جا چه زه دې کوهی ته رسولې ووم سوال اوکرو چه په دې کوهی کښې خه تعمیری 
تغیر شوې دې يا که هم په هغه بناء باندي قائم دې کوم چه په عهد نبوی کښې وو؟ نو هغه 
اووئیل جه دا هم په هغه حال باندي دې» امام ابوداؤد یه فرمانی چه ما هغې ته په 
ورښکاره کیدو سره اوکتل نو دهغې اوبه مې متغیر اللون بیا موندلې» په باغونو کښې چه 
کوم کوهیان وی په هفي کی چرنکه د اون پالړي فووخییق به دي وجه دید په رنګ 
ښې ضرور تغیر راخی. په ظاهر کښې دا هم دهغې اثر وو. 
ا جه ۲ و 2 سره طهارت جائز دي او که ته؟ آئمه 
ثلاثه وائی چه که اوبو سره یو پاک خیز ملاؤ شی چه په هغې سره د آوبو وصف متغیر شی 
لکه صابون با د خطمی اوبه نو په دې سره طهارت وضوء او غسل جائز نه دې» د احنافو په 
نزد جائز دې» او هم دا يو روایت د امام احمدیعله نه دې پس په دې کتاب کښې په ابواب 
الغسل کښې بو مستقل باب ددي سلسلي راروان دې» باب فی الجنب یفسل را بالخطمی. 
امام ابوداؤ دیک او د هغوی شیخ قنیبه دواړو جه ددي کوهی د تحقیق حال كوم اهتمام 
فرمائیلی دې هغه په دې وجه چه دا د رسول له د زماني یو مبارک کوهې وو. د مديني 
طیبې په مشهورو کوهیانو کښې دې او د طهارت ماء او نجاست ماء یو مستله شرعیه ددې 
سره تر وه لهذا ددي شابان شان ددې سره معامله او کړې شره 

و دا هم بیانول غواری چه هغه یو لوئې کوهې وو چه په هغې ي و 

که اس ر 
۳ ۱ ست ام ایا ۱ Sasa‏ وه ان ايا ا البساتين... | 
نه کوو سره د کثرت نه خبره هم هغه ده کومه چه حناف کوی ماء ریا فى البساتین... او 
په اصل کښې د هغه کوهی د عدم تنجس هم دا وجه ده 
سس ا سب 
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باب ناینب 
باب دې په بیان ددي کې چې اوبه نه نجس کيري 
د ترجمة الباب تشریح او د هغې غرض : 
دا ترجمة بلفظ الحدیث ده وراندي په حدیث کښې هم د الفاظ راروان دي. د احقر رائي 
۳ ده جه جونکه د نجاست دوه قسمونه دی» حسبه و معنویه, نو په تیرو دوژ ابوابو کښې 
د هغه اوبو ذکر وو کومي چه د نجاست حسیه نه متاثر شوې وی او دلته د هغه اوبر حکم 
بیانوی کوم چه د نجاست معنویه نه متاثر شوې وی, د نجاست معنویه نه مراد حدث او 
جنابت دې یعنی هغه اوبه چه دهغې په ذریعه حدث اصغر يا د حدث اکبر ازاله کړې شوې 
وی هغه اوبه ناپاکې دی که پاکی. او تاسو ته معلومه ده چه داسې اوبو ته په اصطلاح د 
فقهاء کرامو کښې ماء مستعمل وئیلی شی نو گویا د مصنف 99 غرض په دې باب کښې د 
ماء مستعمل حکم بیانول دی. 
په ماء مستعمل کی مذاهب ائمة : 
د ماء مستعمل مسئله اختلافی ده د امام مالک99 مشهور قول دا دي چه طاهر او مطهر 
دی. د امام شافع یا او امام احمدته راجح قول دا دې چه طاهر دی مطهر نه دی او د 
احنافو په نزد دري روایتونه دی مشهور او راجح هم دا دې چه طاهر دی او مطهر نه دی دا د 
امام صاحب او امام محمد ټی روایت دې» او بل روایت د امام صاحب د کوم راوی چه امام 
ابویوسف هټ او حسن بن زیادءعه دې هغه دا دې چه نجس دی» خو د حسن بن زياد نه 
نجاست غلیظه او د ابوی و سفتاله نه نجاست خفیفه منقول دی. 
زواج اين صل الله علیه وسلم فى َة جاء ی صل الله علبه وسلم لیتوضا منبا وتیل ال له 
سول الله» ال یکت جما .فال رسول الله صل الله عليه سم" [ن مایب ". 
ترجهه: د ابن عباس سو نه روایت دی هغه وائی چه فسل اوکرو بعضو پیپیانودنبي ۸۴ 
په يوه لویه کاسه کښې» نو نبي لم راغی چه اودس اوکړي دهغې نه او يا سل او کړي» نو 
هغې ورته اووثیل: اې د الله رسوله! زه جنابت کښې وم» نو اووئیل رسول الله م: بیشکه 
اوبه نه جنب کیږي. 
نتریح: قوله:( عن ان عباس ال اغتَسَل بَعْض زواج لین -صلی الله عليه وسلم- فى جَفنَةٍ ) د 
بعضو نه مراد د این عباس ترور سیده میمونه#) ده لکه جه د دارقطنی وغیره په 
روایت کښې دی, او چونکه دې دهغې محرم وو په د وجه د کور خبره نقل کوی چه دهعي 
حاصل دا دې چه یو ځل سید ه میمونه )ا په یو لوښی کښې په اوبو سره غسل اوفرمائیلو؛ 
ا 0 سن ال ظ : 46لا ینجسه د ء ست ابره ماجه/الطهارة ۳۳ 
e‏ یه rer‏ وس ۷ 


(۷۳۱۱) (صحیح) 


عباس»قال: ال بعض 
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ره نه نس شو نة و ا کے 
ای د پس لم پا و ویو سرهد غسل يا ودس دپاره رسول هل تشریف راوړلو. په 
۵ ې ميموني 4 عرض اوکرو چه دا زما د غسل نه بچ شوي اوبه دی او ما په دې 
غسل د جنابت کړې دې» 
مطلب ثي دا وو چه تاسو دا مۀ استعمالوئ» نو رسول اللتم اوفرمائیل ( ان الماء لا 
جنب) یعنی که جنب اوبه استعمال کری نو كومي اوبه چه باقی پاتي شوي دی هغې ته به 
ئی نشی وتيلي هغه خو په خی حال بعنی طهارت باندی فاد دا 
د حدیت د ترحمة الباب سره مطابقت : 
اوس سوال دا دې چه د حدیث د ترجمة الباب سره مناسبت خنگه د . خکه جه په تر< 
سره خو د ماء ء مستعمل حکم بیانول دی نو آیا دا باقی اوبه مستعمل و ې؟ جواب دا دي چه 
ا وب خو واقعی مستعمل نه وي غر رسول ان 0 چه کرم لفاظ ارشاا اوفرمائیل: (الماء 
لا يجنب ) ددې نه دا مفهوم راوخی, خکه چه د اوبو د نه جنب کیدو خه مطلب؟ هم دا 
مطلب دې چه د جنابت په اثر او په جنابت کښې استعمالولو سره اوبه نه متاثر کیری » گویا 
ترجمة الباب د حدیث نه مترشح کیری» او دا هم وئیلی شی چه کله محدث یا جنبی د اوبو 
واتی کا لاس آوفی فو به دی لعاظ سدیه هه اویه مستعدل شي که چو نی 
وهونکی جنبی دې او دلته به هم په ظاهر کښې ها یمس هی 
د سل په شروع کیبی خپل لاس پډ هغې کښې اچولي وی او په کي کارا چه 
د جنابت اثر وو لهذا دا اوی تتا ی > غرض دا جه د TT‏ 
مطابقت ضروری نه دې پلکه د تر< طرف ته په حدیث کښې اشاره کید کافی دی 
قو له :فى جفنة ) حضرت په بذل ددي توجیه داسی فرمائيلي ده ( أی مدخلة يدها 
فی جفنة ) یعنی په لوب کښې لاس داخلولو سره ئې اوبه اخستلي او د دارقطنی په روایت 
د انی بلق لس دی رل تس 
ت حه کوم تاویل فرمائیلی دې دهغی وجه دا ده چه د فیت حقیقی مستبعد دې 
و ام هر ۵۳ نه ده جه میمون نې ها دې په خانک کښې دننه په 
ناسته غسل کړې وی او بيا دې هم رسو نع دهفی نه د اودس يا غسل اراده فرمائی دا 
د نظافت بالکل خلاف ده ( لا بجنب ) دا باب |فعال نه هم کيدي شی په دې صورت کښې به 
بضم الیاء وی» او د مجرد نه هم کیدې شی» مجرد کښې ددې مصدر د باب فتح او سمع او 
کرم درې وارو نه راخی. 


و ج اھ اة وا به د لوشی لاس د وینخلو نه پس 
ا ای نم ۳ E A re E e‏ ام 3 
ا | اظ ( ان الما لا یجنب ) په واقعه باندي په ښه طريقي سره هغه وخت منطبق کیری چه کله 

ha T‏ غسل نه مخکښې داخل کړې وی او د الفاظ نبوی د وجې نه ترجمة 
الباب 
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بأب ابول فی الما ءالراکي 
باب دې په بیان د متیازو کي په ولارواوبو کي 
[«] )دمن بوس دتتا رب فی خییب هقایعن میعن آبی هر ای ص الله 
علیه وسلمفال: "ایبول کف ی الما الاب نله ". 
رجمه: د ابو هريره ل نه روايت دي. چه رسول الله م وئیلی دی: متيازي دې نه کوي یر 
ستاسو نه په اوبو ولاړو کښې چه بيا غسل كوي دهغې نه. 
حدیث الباب د احنافو واضح دلیل: 

دا هغه دریم باب دې چه دهغې په باره کښې مخکښې ذکر شوې وو چه په دې سره د احنافو 
د مسلک تائید کیری په حدیث الباب کښې په ماء دائم کښې د متیازو کولو نه منع کړې 
شوې ده او دا چه متیازې کولو سره دې هغه ناپاکې نه کړې شی. اوس مونر وایو چه 
اوګورئ رسول الن ترام مطلقا په ماء دائم کښې د متیازو کولو نه منع اوفرمائیله اوس هغه 
ماء دائم قلتین هم کیدې شی او دهغې نه کمې او زیاتی هم د رسول الهم نه په دې کښې 
هیځ تخصیص نه دې کړې شوي ابن دقیق العید فرمائی جه دا حدیث د احنافو مستدل دی» 
او هغوی دا هم لیکی! ا ۱ 

امام شافعییه دا په مادون القلتین باندي محمول کوی. امام مالک یه چونکه د 
( الماء طهور لا ینجسه شئ 4 والا روایت نه استدلال کوی او گویا هغه د هغوی موافق دی 
او ښکاره ده چه حدیث الباب دهغې خلاف دې خکه چه ددی نه معلومیری چه اوبه نجس 
کیری: په دې وجه مالکیانو ددي حدیث حل دا راویستلو جه دا صرف په کراهت باندي 
ا رنه ی و ا در مکروه دی» 
کومې چه ما دون القلنتین وی د فیاس تقاضه خو دا وه جه د شوافعو او حنابله دوارو 
جواب يو وو ځکه چه دواره د قلتین قائل دی» خو امام احمد یا دا نه دی فرمائیلی, بلکه 
هغوی بوه بله خبره فرمانیلې ده هغه دا چه مقدار د قلتین اګرچه په وقوع د نجاست سره نه 
وی ی چه پکښې تغیر نه وی واقع شوي, خو د انسان منيازي ددې نه مستثنی 
دی» یعنی ۵ نسان د بول په وقوع سره فلنین هم ناپاکه کیږی» خو ددې نه علاوه د نور 
نجاستونو حکم هم هغه دې کوم چه امام شافع یګل فرمائی چه قلنین به ناپاک نه وی او 
دهغي نه کم به ناپاک وی. غرض دا چه دا حدیث د جمهورو په نزد مؤول او مقید دې په 
خلاف د احنافو چه د هغوی خو دلیل دي ر 


۹ تفرد به آبو داود؛ (تحفة الاشراف: ۵۹ رقد اخرجه: صحيح البخاري الوضوء (FO‏ الطهارة 


۸ (۲۸۱ ۲۸۲)ء سنن الترمذي الطهارة ۱ (۸)» سنن النساتي الطهارة ۶۱ (0۷)ء سنن این ماجه /الطهارة ۲۵ (۳4۳)؛ 
مسند احمد (۳۶۱:۳۱۷/۲, ۱۳۱۲ ۶18)؛سنن الدارمي /الطهارة ۵4 (0۷۵۷ (صحیح) ات نت ی 
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د طهارة الماء په مسئله کښې د احنافو دلائل . 
بل دا چه د احنافو د مسلک تائید د حدیث المستقیظ من النوم نه هم کیری ځکه چه دهغې 
حاصل هم دا دې کوم چه د حدیث الباب دې چه په لوښی کښې چه کومې اوبه پرتې دی 
کومې چه ولاړې آوبه دی په هغې کښې دې لاس بغیر د وینخلو نه داخل نه کړې شی دلنه 
هم د فلتین او د مادون القلتین هی فرق + دې ببان شوې» او هم دغه شان د ولوغ الکلپ 
روایات هم مطلق دی» او دا درې واره احادیت کوم چه د حنافو مستدل او ماخذ دې د 
صحت او قوة په اعتبار سره د حدیث القلتین به مقابله کشی چیر اوجت دی متفق علیه دی 
قوله:( لا یبولن احدکم 6 د جمهورو په نزد د بول تخصیص نشته, د غائط حکم هم دا دي 
بلکه نور هم زیات سخت دي. هم دغه شان فی الماء الد ائم کښې ټول صورتونه داخل دی که 
براه راست په ماء دائم کښې منيازي اوکری او که هغې ته نزدي اوکری چه بهیدلو سره «: 
ته راشی يا په یو لونسی کښې متيازي اوکری او دهغې لوښی نه په هغي کښې و اچوی او د 
ټول خیزونه عقلی بدیهی او شکاره دی بل خه دلیل ته محتاح نه دی. خو دلته ظاهریه خپل 
ظاهریت ښه ښودلې دې او هغوی وئیلی دی چه دا حکم د بول سره خاص دې غانط په دې 
کښې داخل نه دی هم دغه شان براه راست په ماء دائم کښې متيازي کول ممنوع دی په 
لوښی وغیره کښې که اوکری اوبیا ئې په دې کښې واچوی نو هیخ باک نشته. ددي وجه 
صرف جمود علی لظاهر دې 
د باب د دوارو احادیئو په مفیدوم او مقتضی کښې فرق : 

قوله: ( لم یفتسل فيه 6 ددي حدیث نه معلومه شوه چه ممانعت د جمع بین الغسل والبول دې 
یعنی اول په ماء دائم کښې متيازي اوکری او بيا دهغي نه غسل آوکری, منفردا د هر یو 
ممانعت نه دې» پس په ماء دائم سره غسل کولو کښې باک نشته او دویم حدیث کوم چه 
وراندي راروان دې په هغي کښې په ځائې د ام وا دې او د منهپه خاتی فيه دي ( وله 
بغتسل فیه ) په دې د ويم حدیث کښې د نهی تعلق د بول فی الماء الدائم او اغتسال فی الماء 
الدائم هر یو سره دې» یعنی په ماء دائم کښې دې نه متبازي کوی او نه دې په هفي کښې 
داخلیدو سره سل کوی په دواړو صورتونو کښې به اوبه گنده کیری 

فرج السند : ( قوله فی حدیث هشام 4 دا په دې سند کښې یو نوي لفظ راغلي دې کوم 
چه عام طور نه وی ددي په مطلب کښې دوه اقوال دی. د حضرت گنگوهی په تقریر کنسی 
دی « ای فی حدیث هشام الطویل والمذکور ههنا جزء منه ) یعنی احمد بن يونس وائی چه زانده 
ماته د هشام یو طویل حدیث بیان کړې دې چه دهفي يوه حصه هغه ده کومه چه دلته ذکر 
کړې شوه. دویم مطلب ددي هغه دې کوم چه حضرت په بذل کښې لیکلې دې ( فی حدیث 
هشام ی من حدیثه لامن حدیث غیره 4 مطلب دا دې چه د زائده په دې حدیث کښې ویر شیوخ 
دی د چا نه چه زائده ته دا حدیت رسيدلي دي: دهغوی نه یو هشام هم دې او زائده وائی جه 
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“ 


7 م0 


4 مس وس که‎ s2 


تعن آبی‌هریرت 


اة" . 


دحتا ی میب جلان»قال: :سيعت 

رسول الله صلی الله عليه سم "لا یبولن أحر کم فی َالدا موا يكل فیه‌ین 
ترجهه: د ابو هریره وم نه روایت دي, هغه وثیلی دي چه رسول الله ۶ وئیلی دی متيازي 
دې نه کوي یو ستاسو نه په اوبو ولاړو کښې» اوغسل دې نه كوي په هفي کښې د جنابت نه. 


باب الوضووسوُرالگلب 
باب دې په بیان د اودس کې په جوڼې د سپې 
ا 

کلب د سباع بهائم نه دې نو گویا ددې ځا مصنفټه د سور سباع مسئله بیانول 
ځواړی او جاص طور سردد کل ياو هر Cpe mm‏ 

د سور متا په باره کښې د ائمه اربعه اختلاف دې» امام مالکجتله د ټرلو 
حیواناتو جوټې ته پا یی خو د سور خنزیر په باره کنسی د هغوی دوه اقوال دی» طاهر 
ار ر طا ۵ امام شافع ۍګ په نزد هم سؤر سباع پاک دې خو هغوی صرف د دوژ 
خیزونو استثناء ذکر کړې ده خنزیر او سپې» د احنافو په نزد سؤر سباع مطلقا ناپاک دې 
صرف هرة دهغي نه د ی و LS EG‏ 
حنابله په نزد په سور سباع کښې دواره اقوال دی د طهارت هم و د عدم طهارت هم 

په حدیت الباب کي دري ۳ 

د دې تمهید نه پس ځان پوهه کړه چه په دې ترجمة الباب ښې دري مسئلې دی» اول دا جه 
سؤر کلب پاک دې يا ناپاک. دویمه دا چه په دې سره اودس جائز دې او که نه» دریم دا چه د 
ولوځغ کلب نه پس د لوشی د پاکولو طریقه خه ده؟ 
پس خان پوهه کره چه د سپی جوڼه د جمهورو علما ء کراهو اود ائمه ثلاثه و په نزد ناپاک 
سل بیج تدم E‏ کښې اختلاف دې» ۰ مشهور قول دا دې چه سؤر کلب او خنزیر پلکه د 
تولو سباع جوټه ناپا ده, په فیض الباری کښې دی چه گویا د مالکیانو په نزد د سؤر 
سباع باب د سره شته د نه. 

خو په دې کښې د مالکیانو درې اقوال دی ۱ مطلقا ناپاک د جمهورو په مثل؛ : 
مطلفا پاک دې» ۳: دکلب ماذون الاتخاذ رچه دهغې پالل جائز وی جوټه پاکه ده او د غير 
ماذون جوټه ناپاک ده. خلورم قول هغه د کوم چه ابن الماجشون المالکی ته منسوب دې؛ 
هغوی په کلب بدوی او حضری بعنی په وال او ښارئې سپی کښې فرق کوی د کلب 
بدوی جوټه طاهر او د حضری غير طاهر دي. 
مسئله ثانیه یعنی جواز الوضوء بسؤر الکلب, دا په اول مسئله باندي متفرع ده, جمهود 
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آ) سنن ابن ماجه/الطهارة ۲۵ (4۳۸۶؛ (تحفة الأشراف: 4۱6۱۳۷ وقد آحرجه: مسند احمد (1۳۳/۲) (حسن صحیح) 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۲۳۹ اول جلد 
علماء ائمه ثلاثه د جا په نزد چه د سپی 
جانز نه دي» 
او د امام مالک په نزد (۱ د یو قول په بناء باندي په دې سره اودس جائز دې دلته دوه 
اقوال نور دی» امام زهر یاه فرمائی : یجوز ان لم یکن غیره... چه که د سؤر کلب نه علاوه 
نورې اوبه وی نو پيا جائز دی. 
() دویم قول د سفیان ثور ۍ‰ دې هغوی فرمائی : هذا ماء وفی النفس من شئ بتوضاً به وتیمم 
یعنی هغوی فرمائی چه سؤر کلب اوبه دی خو د نفس د طرف نه په دې کښې شک دې. لهذا 
په دې باندې دې اودس هم اوکری او ورسره دې تيمم هم اوکری. ! 
په مسئله ثالثه کښی دا اختلاف دې چه د احنافو په نزد خو ددي لوښی د پاکولو هم هغه 
طریقه ده کومه چه د نورو نجاستونو د پاکولو ده. او جمهور علماء ائمه ثلاثه ددي باب د 
روایاتو په بناء باندې دا فرمائی چه په دې کښې تسبیع کیدل پکاردی یعنی اوه کرته 
وینخل, او چونکه په پو روایت : کوم چه راروان دې په هغې تثمین ذکر دې په 
دې وجه د جنابله په نزد د اووۀ کرتو په ځائې اته کرته وینخل ضروری دی» بيا چونکه د 
مالکیانو په نزد د سپی جوټه پاکه ده په دې وجه د هغوی په نزد د غسل اناء حکم 
استحبابی دې وجوبی نه دې» د باقی ائمه په نزد وجوبی دې بله دا چه شوافع او حنابله د 
تتریب یعنی یو ځل خاوره باندې د مرلو قائل دی او مالکیان ددي قائل نه دی» حاصل دا 
چه حضرات ائمه ثلائه کوم چه په روایات الباب باندي د عمل قائل دی او هغه منسوخ 
وغیره نه منی هغوی داحادیثود اختلاف د وجې نه خپل مینخ کښې مختلف دی ددي تولو 
عمل په دې تولو روایاتو باندي نه دې» خو حنابله د حدیث په تولو اجزاء باندي عمل کړې 
دې پس هغوی صرف تسبیع نه بلکه د تثمین فائل دی, هم دغه شان د تتریب هم قائل دی» 
دا خو شو مسائل او د ائمه آختلافات» اوس پاتی شوه خبره د دلیل. 

8 ور و ووو ام مه ي ما و نت مه هرگ مه 2 8 گر 1 
اع نس عزن دض رین متاو عن بشن ی فرت الیل له 
علیه ول .فا طبور اة عم رد وله فیه کلب آن سل سَبْمَ ورار: اولاهن پتراب "؛ قال ابو داود: 
دك فا یوب يبن لیب عن قتي 
ترجهه: د ابو هریره نه روایت دي. چه نبي هم اووئیل پاکو الی د لوښې د یو کس 
ستاسو کله چه سپی خوله ووهوي په هفي کښې چه اووینخلی شي اوه خلي اول خل په 
خاوروباندي وئیلی دي ابود اود: هم دارنګه وئیلی دي ایوب اوحبیب بن الشهیدعن محمد: 


جوټه نایا که ده د هعوی په نزد په دې سره اودس هم 


تفرد به ابو داوده (تحفة الأشراف: ۱4۵۲۸)» وقد آخرجه: صحیح البخاري الوضوء ۲۳ (۱۷۲)» صحیح مسلم الطهارة 
۲۷ )۷4< نثن الترمذي ۷لطهارة ۸ )41ء سنن النساني /الطهارة ۱ (1۳)ء المیاه 1 Ca (TTA) ۷ «(YTE)‏ ابن 
اجه /الطهارة (t4 Y1‏ موطا امام مالك الطهارة (۴۵)» مسند احمد al FIV «10 »۲٤۵/۲(‏ 81 ۷۲ 
(OA LAY «A? 4f‏ (صحیح) 


سس 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی داؤد 4 اول جلد 
سے 


د احنافو د طرف نه د احادیث الباب توحیهات : 
جمهور د احادیث الباب نه استدلال کوی ځکه چه دا احادیث د هغوی په موافقت کي دی 
زمونږ د طرف نه ددې ویر جوابونه کړې شوې دی» 
۱. اول دا چه په دې روایاتو کښې اضطراب دې په بعض کښې تسبیع او په بعض کښې 
تئمین, او دا دواره قسم روایتونه په صحاح کښې موجود دی او د دارقطنی په یو روایت 
داسي ( یفسل ثلائا أو خمسا أو سبعا ) بله دا چه بعض راویانو تترتیب ذکر کړې دې او 
بعضو نه. په بعض روایاتو کشی دی ( اولهن بالتراب ) او په بعض کښې دی ( آخراهن 
بالتراب ) او په بعض کښې دی ( حداهن 4 غرض دا چه په دې روایاتو کښې اضطراب په 
مختاف اعتبارت تدای شی. تن 
۲ دویم جواب دا دې چه دا روایات دې په استحباب باندي محمول کړې شی زمونر په نرد 
هم یو قول د استحباب تسبیع دي: او مشهور جواب دا دې جه دا احادیث زمونر په نزد 
منسوخ دی. دا روایات د هغه زمانی دی چه کله په امر کلاب کشی تشدید وو تردي چه د 
قتل کلاب حکم ورکړې شوي وو او روستو دا تشدید او د قتل حکم منسوخ شو, لهذا دا 
دویم تشدید یعنی اووۀ کرته د وینخلو حکم هم منسوخ شو او قرینه د نسخ دا ده چه په 
دارقطنی کښې د ابوهریره نه موقوفا روایت کړې شوي دی چه د ولوغ کلاب نه پس به 
ئې لوښې درې کرته وینخلو پس د راوی عمل د خپل بیان کری روایت خلاف علامت وی د 
ملسو ی واو را جرآب امام ماراق بد وشاعت سردبیان کی دی 
خو په دې باندې حافظ ابن حجر اعتراض کړې دې او د طحاوی جوابات د فردا فردا 
رد کړې د . بيا علامه عین ۍک د حافظ ایرادات بیل بیل رد فرمائيلي دی» یو د مناظرې 
شان شکل دې کوم چه حضرت په بذل کښې ذکر فرمائیلی دی. 

د حافظ اصل اشکال په نسخ باندې دې چه د قتل کلاب حکم د هجرت په ابتداء 
کښې وو.اود نسبیع وغیره روایات روستنی دی. ځکه چه دهغوی راویان سيدا 
ابوهریره ا متاخر الاسلام دی, په اوومه هجری کښې ئې اسلام قبول کرو حاصل دا چه د 
تنل کلاب حکم په ابتداء د هجرت کښې وو بيا خه ورځې پس منسوخ شوې وو, او دا د 
تسبیم والا روایات د روستر زمانی دی لهذا دهفی د منسوخ کید و خه مطلب؟ 

زمونر د طرف نه جواب ورکړې شوي دې جه اولا خو تاخر اسلام نه ر تاخر روایت 
باندي استدلال صحیح نه دي: دویم ۴ جه د ابوهریره ا عادت لکه جه مشهور بین 
المحدئین دې د ارسال وو. یعنی هغه د یو قدیم الاسلام صحابی نه حدیث اوریدلو سره 
بغیر د واسطي نه هغه نقل کولو . او دغه شان روایت ته مرسل صحابی وائی نو دلته هم دا 
احتمال دې چه هغوی دا روایات د یو قدیم الاسلام صحابی نه اوریدلو سره بیان کری وی" 
او فی الواقع دا روایات هم دهجرت د ابتدائی زماني وی: او ددي تائید دد نه هم کیرک 
جه د ابوداژد هم ددې باب په اخر کښې د عبدالله بن مغفلا روایت راروان دې چه په 

۱ 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۲4١‏ اول جلد 


هغې کښې هغوی فرمائی چه رسول الل د قتل کلاب حکم فرمائيلي وو ( ثم فال مالهم 
لها الخ ) وئيل دا دی چه ستاسو په قول د قتل کلاب حکم په ابتداء د هجرت کنس ووء 
حال دا چه عبد ال بن مغفل 4 متاخر الاسلام صحابی دې نو یا هغوی دا خنگه نقل گوی, 
ظاهره دا ده چه دلته به هم دا ونيلي شی چه دا مرسل صحابی دې» د یو قدیم الاسلام 
صحابی نه ئې اوریدلو سره نقل کوی. 

نظر طحاوی او په دې باندي اشکال او جواب : 
امام طحاو ۍک په طریقه د نظر فرمائيلي دی چه اوګورئ سپي که په یو لوښی کښې بول 
وبراز اوکړی نو هلته تسبیع د چا په نزد هم نشته نو آیا د ولوغ کلب حکم ددې دوارو نه 
زیات سخت دې؛ چه هلته اووۀ کرته وینخل ضروری نه دی نو دلته هم نه دی کیدل پکارء 
په دې باندې حافظ صاحب اووئیل چه دا قباس دې په مقابله د نص کښ» علامه عینو پډ 
ددي جواب ورکرو چه دا قياس نه دې بلکه استدلال بدلالة النص دې. 
قوله:( قال آبودازد وکذلک قال ايوب الخ ) ددې حدیث مدار په محمد بن سیرین باندي دې» 
بيا د هغوی شاگردان مختلف دی» په شروع : هشار راغلی و دد تد پس ا ا 
دوه نور ذکر فرمائيلي دی ایوب او حبیب چه خ ام اوو ایل سم واهشارږ دید ارد خم 
اووئیل اوس سوال دا دې چه تشبیه په کومه خبره کښې ده خکه جه دلته د راویانو دوه 
اختلافات دی بو دحدیث د موقوف اومرفوع کید و دویم د ( اولهن بالترب ) خکه جه 
بعضو وئیلی دی جه: ( آلسابعة بالتراب ) لکه ځرنګه چه د قتاده په روایت کښې راروان 
دی» زما په نزد تشبیه په دې دویم اختلاف کن دې. 
مطلب دا شو جه د محمد بن سیرین په شاګردانو کښې چه څنګه هشام ( اولهن بالتراب ) 
نقل کړې د ( اولهن بالتراب ) نقل 
[]() دتا مسل حد لتا لمیر ينی ابن سلمان. ودنا محم بن عیه دنا ح یره یم 
نايو پعن ميعن آبی‌هربرة عتا مره ود دام طرعیل‌مَة 
ترجهه: روایت دی د ابوهربره نه په معنی ددي سره. او دي دوارو نه دی مرفوع کری» او 
زیات کری ئې دی: کله چه خله اووهي پیشو په لوښې کښې نو وینخلی به شي یو خل. 
تفریج د سند: قوله:( قوله ح وحدثنا محمد بن عبید 4 دلته دوه سندونه دی اول سند کنی د 
مصنفټ هاه شیخ الشیخ معتمر دې او په دویم سند کښې حماد سن زبد او یا دا دوار ۵ 
روایت کوی د ايوب سختیان یټ نه لهذا ایواب مجتمع السندین شو ( ولم برفعاه ‏ دا دې 
هغه دویم اختلاف یعنی معتمر او حماد د ايوب سختیانی نه دا حدیث په ځائې د مرفوعا 
موقوفا نقل کړې دې او دا ايوب د محمد بن سیرین دریم شاګرد دې گویا ايوب او هشام په 
حدیث محمد بن عبید تفرد به أبو داوف تحفة الأشراف (۱66۲۱)» وحديث مسدد أخرجه: سنن الترمذي ۷الطهارة ۸ 
() تحفة الأشراف(۲۹٤٤0۱)۱٤٤۱)»‏ وقد آخحرجه:حم (1۸۹/۲) (صحیح) 


دغه شان ایوب او حبیب 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد 4Y‏ اول جلد 


دې خبره باندې خو متفق دی چه هغوی په حدیث کښې ( اولهن بالتراب 4 ذ کر کړې دې خو په 
هشام او ايوب کښې په اعتبار د رفع او وقف اختلاف دې» هشام دا روایت مرفوعا او 
ايوب موقوفا ذکر کړې دې 
EG 207 GEJ ie EO]‏ نمی RET‏ 
نبی الله صلی الله عليه و »قال: "داوم کلب فی | اء اوه سبع مرا السأبعة تراپ "فا و 
داود: وما ابو صال ج وب ززی رتیت احتف منم وس الو ن روو عن 
رود رورا 
ترجمه: د ابو هريره ی نه روایت دې» یقینا نبي د الله م وئیلی دی: کله چه خله اووهي 
سپی په لوښې کښې نو هغه ووینخی اوه خله. اوم خل په خاورو. 
تفریح: قوله:( حدثنا موسی بن اسماعیل الخ ) د ابن سیرین په شاګردانو کښی دا د قتاد می 
روایت دې د مخکښې تیر شوو شاگردانو په روایت کښې « اولهن بالتراب ) او د قتادة به 
روايت كښى ( السابعة بالتراب ) دې. 

( قال ابوداؤد واما ابو صالح الخ ) ددې ځائې نه ئې هغه راویان بیان کری دی چه د 
هغوی په روایت کښې تراب مطلقا ذکر شوې نه دې ( وابو السدی 4 ددې نه مراد والد د 
سدی دې جه د هغوی نوم عبد الرحمن دې او خپله د سدی نوم اسماعیل دي. 
[ہ]() حدقا آمل بن مين حبلي» دا ر ی نت بو الاج عَن مطرف 
عَن ان قل "أن سول الله صلی الله عليه سمل الکلا ب تم قال ما هم وه فرص فى كل 
یی وف ی کلب لت وقال: ول الب فی نی قاع وه سب ورای وان عور راب "قال بو 
داود: وک اقال ابن‌معفل. 
ترجهه: د ابن مغفل نه روایت دې» چه بیشکه رسول الله لم امر کری ا رن سپو 
باندې» بيا نی اووئیل: خه دې دوی لره او دهغې دپاره» نو رخصت ئې ورکرو په سپې د 
کار کي او e‏ یو او واا ی کله چه اند اووهی سیی په اون 
کښې نو هغه اووینخی آووه خلي او اتم خل هغه اومږئ په خاورو سره. 
تفریح: قوله:( قال ابودازد وهکذا قال ابن مغفل ) به ظاهر کشی مطلب دا د جه عبد ال بن 
مغفل کوم چه ددې حدیث راوی دې په کوم کښې چه تثمین ذ دې هغه خر هم ددې قائل 
دې یعنی د هغوی عمل په دې باندې دې چه اته کرته دې پاک کړې شی. په خلاف د 
ابوهریره و چه هغه د تسبیع راوی دې خو د هغوی عمل په دې باندي نه دې لکد چه په 
بحث کښې تیر شوې دی په بذل کښې ددې خبرې هم دا مطلب لیکلې شوې دې 


CENCE OO 
(صحيح) لكن قوله: "السابعة بالتراب " شاذ‎ )١٤٤۹١ سنن النسائي/المیاه ۳۳۸(۷) (تحفة الأشراف:‎ 4" 
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درمنضود پښتوشرح سفن ابی دازد ۲:۳ اول جلد 


— سح 
حضرت ناظم صاحب مولانا اسعد الل صا حب احتمالا یو بل مطلب بیان ې 


ديا چا د ادال ان مق له د بلک ر قال ضمیر راجع دې د راوی طرف ته, 
ب دا چه په دې سند کښې راوی په وخت د روایت ابن مغفل اووئیلو یعنی ابن المغفل 
معرف باللام ئې نه دې وئیلې» ځکه چه دا نوم په دوارو طریقو چلیږی» عبد اله بن مغفل او 
عبدالله بن المعفل» حضرت ناظم صاحب ټل ډیر ادیب وو په دې وجه د هغوی ذهن دې 
مطلب یعنی د الفاظو دې باریکیانو ته لاړو. وله اعلم 
باب سۇرافيرة 
باب دې په بیان د جوټې د پیشو 
کلب او هرة رسپ اوپیشو) اګرچه دواړه په سباع ښې دی خو د دوارو د سؤر په 
حکم کښې ویر فرق دې یو پاک او بل ناپاک. د قياس تقاضه حو دا وه چه سؤر هرة دې هم 
ناپاک وي» خو د یو علت په وجه باندي د نجاست حکم او نه لګولې شو. هغه علت لکه 
خنگه چه په حدیث کښې موجود دې کثرت طواف او دوران دې» یعنی دهغې کورونو ته بار 
بار راتلل چه دهغي د وجي نه صون اوانی گران وو. په داسې صورت کښې د نجاست حکم 
حرج لره مستلزم وو, ولا حرج فى الدین. 
په سور هرة کښې مذاهب ائمة : 
په سؤر هرة کښې اختلاف دا چ ائمه ثلائه او امام ابویوسف مت په نزد طاهر بلا 
کراهت دې» او د طرفین په نزد طاهر مع الکراهت دې د راجح قول په بناء کراهت تنزیهی 
دې» دریم مسلک د بعض تایعینو لکه عطاء. طاؤس او مجاهد دی رو توص 60 امام 
طحاو ییک په شرح معانی الأثار کښی امام محمد که د امام ابویوسف هت سره شمار کړې 
دې او په مشکل الاثار کښې ئې دا م صاحبټټه سره شمار کړې دې او هم دا صحیح ده 
نی تالبف دی» دهغی نقل زبات د دي. 


مشکل الآثار رو 
۱ عن مالك»عن إا : ۳ 


وا وا میت ولا رشا شیاه 
رش نهر قال : إن سول الله صل ال له سم قال: "لت یس ین رون 
یک لا ۳ 
ټترجهه: روابت دی د کبشه بنت کعب بن مالک نه» او وه هغه په نکاح د ابن ابي قتاد؟ 
کښې» بیشکه ابو قتاده داخل شو نو هغې ورله د اودس اوبه واچول : تو زاغله پیشو» نو 
خکل نی اوکړه دهغې نه. نو ورکوږ ئې کرو هفي ته لوښی تردي چه ئې اوکره. اووئیل 
ابن ماجه/الطهار 5 ۲ (۳۱۷, (تحفة الاشراف: 
۳ ۳۰ سنن الدارمي /الطهارة 0۸ 


«۰ 


نا 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد 4 ۲4 اول جنر 
بشی نو زه ئې ولیدم چه ورته کنل مې» نو وئې وئیل: ايا ته تعجب کوې ې ورېرې؛ نو ما 
رل آو. تون ريل پیشکه رول ال ام نلی دی بیشکه دغه نه ده نجس 
بیشکه دغه د طواف کونکو نه ده په تاسو باندې. 
مضمون حدیث : 
قوله:( حدئا عبدالله بن مسلمة الخ ) د حدیث الباب مضمون دا دې چه کبشه بنت کعب کومه 
جه د عبداللّه بن ابی قتادة په نکاح کښې وه هفوی وائی جه بو خل زما د خاوند بلار 
ابوقنادة اؤ ماته راغلو ما د هغوی د اودس دپاره اوبه ورکړې هغوی په ما باندې اوبه 
اچولی نو ناځاپه بو پیشو هلته راغله او هفي اوبه خکل غوښتل نو ابوقتاده 28 د اربر 
لوني د پیشو طرف ته نسکته کرو تر دې چه هغې په سهولت سره اوبه اوخکلي ما هغوی نه 
کتل نو هغوی پوهه شو او وې فرمائیل چه آپا تعجب کوی؟ ما عرض او کرو او جی! په دې 
باندی هغوی اوفرمائیل چه د رسول اه ارشاد دې ( نها ليست بنجس 4 چه پیشو ناپاکه 
نه ده خکه چه هغه کورونو ته په کثرت سره خی راخی نو گویا په کثرت سره د تلو راتلو د 
وجي نه چونکه دهغي نه بچ کیدل مشکل دی په دې وجه دهغې جوټه معاف کړې شوه 
قوله :( إنها من الطوافین علیکم والطوافات ) د طوافین او طوافات نه مراد هغه خدمت گزار 
بالغ هلکان او جینکی دی چه دهغوی د خدمت دپاره په کور کښې کثرت سره تلل راتلل وی 
نو گویا په دې حدیث کضی د هرة ددې خادمانو سره تشبیه ورکړې شوه چه ځنګه د کثرت 
تلو راتلو په وجه ددوی نه کور کښې د داخلیدو په وخت اسنیذان ساقط دې دغه شان دلته 
په هرة کښې د کثرت طواف د وجې نه ددې د جوټې حکم ساقط کړې شو, د کثرت طواف 
په وجه هغه ځائې د استیذ آن سقوط اوشو› دلنه د نجاست. 
د حدیث الباب د امام طحاو ی٥ا‏ د طرف نه توحیه : 

دا حدیث د جمهورو مسندل دې امام طحاو یاه ددې جواب دا کړې دې چه د کوم خیز نه 
جه تاسو استدلال كوئ يعنى اصفاء الاناء دا دصحابى ابوفتادة 98 فعل دې او حجت د 
رسول اللهنلام قول یا فعل وی )او د رسول اللهتلم ارشاد کوم چه دلته دې ( انها ليست 
بنجس نها من الخ ) نو کیدې شی چه ددې تعلق د سؤر سره نه وی بلکه د مماسة ثیاب 
وفراش سره وی بعنی په کورونو کښې چه کومې پيشوگاني اوسیری هغه د انسانانو په 
اس TY E EEE‏ ولو اد شین ۱ سؤر سرا 
ددې تعلق نشته: او بيا وراندي امام طحاو یټ بیان کړې دې چه و هرة و لا روایت چه 
په هغي کښې دی چه د ولوغ هرة نه دې لوښې یو خل پا دوه خل وينحلي شی هغه حدیث 
مرفوع او متصل الاسناد دې لهذا په هغې باندي به حمل کولې شی. 
علامه زیلعى ا فرما جه اگرجه اصفاء الاتاء د عازه په بوحد بث کک ارل ۳ د 
نعل نه هم ثاب دی لکه چه د ره ا 
کښې عبداله بن سعید المقبری دې او په دویم کښې وآقدی او دا دواړه ضعیف دی ' 
و 
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او د احنافو په دلائلو کښې د ابوهریره او حدیث الهرة سبع ذکر کولې شی کوم چه 
په مستدرک د حاکم او مسند احمد وغیره کښې دې» خو ددې په سند کښې عیسی بن 
المسیب دې کوم چه ضعیف دې» بله دا چه دا حدیث موقوفا آو مرفوعا نقل کړې شوې 
دې» ابن ابی حاتم وائی چه ددي موقوف کیدل اصح دی 

۱ د حصرت سهارنپور تحفیق : ۱ 
حضرت سهارنپور یو په بذل کښې په دلائل حنفیه باندي کلام کولو سره فرمانيلي دی 
چه دهغې حاصل دا دې چه بعض روایات رمثلا روایت کبشه دلالت کوی په طهارت د سؤر 
هرة باندي او ی ا رای کرو و ا a‏ 
چه دبعض تابعینو عطاء او طاؤس وغیره مسلک دې خو چونکه روایات د طهارت اقوی 
وو د هغه روایاتو نه کوم چه ددي په نجاست باندې دلالت کوی ( فنزلنا من القول بنجاستها الى 
القول بالکراهة 6 یعنی د جانبین رعایت کولو سره مونر نه خو د مطلق طهارت قائل شو او نه 
د مطلق نجاست بلکه درمیانی قول یعنی طهارت مع الکراهت مو اختیار کرو « 
تحشیق السند : 

(عن حميدة ) دا د ااسحق بن عبدالله مذ کوره راوی زوجة ده (عن کبشة 6 دا د حمیده ترور 


او صحاببه ده» او دا حدیث د سنن اربعه روایت دې او ددې نه علاوه په صحیح ابن خزيمة 
او صحیح ابن حبان کښې هم موجود دې» بهر حال په صحیحینو کر دید کی هو 
وغیره ددي تصحیح کړې ده» خو ابن مند وه دې حدیث ته معلل وئيلي دی هغوی وائی چه 
ددی به سند ده حمیده او کیشه دواره مجهول دی خو کبشه که صحابیه ده نو دهعي 
جهالت ضرر نه ور کوی. 

1ح لالب لگنا ع اريز ڪن دادن مالین دیتار ان له انمو 
رتسول عاك زج ال اوخا نی فأ ارت إن عا ا۶ت و ات من 
ارقت کل مِنْحَبْت مره فقاّت: ان رسول اللو صل لله علوم م قال: "الست بیع 
هن ال فلکم »ون رای رَس ول الله صَ الله عليه وم بط 

ترجهه: د داود بن صالح بن دینار النمار نه روابت دې هغه روایت كوي د خيلي مور نه. 
بیشکه مولاګۍ دهغې هغې اولیرله په شبره باندې عائشې لا ته. نو هغه ئې پیاموندله 
چه مونځ ئې کولو. نو اشاره تې آوکړه ماته چه کیرده. نو راغله پیشو خوراک ني اوکړو 


۱ .9 4 کله تا خبله دد خبر قائل او معترف یی جه روایات داله علي 

» په دې باندې اشکال دې چه سو خه 2 e‏ 
: ته کتلو سره فیصله ولی نه کوئ» او سور هره لره مکروه ولې نه منئ: 

الطهارة | بيا هم دی ته نے ۲ 9۳ ۳ 5 ۳ 4 

دی جوا دا دې چ که اي اوکړو تو دا به خلاف احتیاط وی, لهذا طریق احوط اختیار کړې شوه 

2 جانبین عایت به‌هله وی 

ونان واروده ۳ الأشراف (۱۷۹۷۹) وقد أحرجه: سنن أبن ماجه الطهارة ۳۲ (۳۱۷) (صحیح) 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد 4 اول جلد 
a AEE TE WE a‏ 
دهغے , نه» هر کله جه د مانخه نه فارغه شوه نو خوراک د اوکړو دهغه ځائې نه دکوم خا 
E‏ ۱7۳ وئې وتیل پیشکه رسول الله ۸# ویلی دی: بیشکه دان 
دې نجس, يقینا دا د طواف کونکو نه دي په تاسو باندې» او ما لیدلی وو رسول الله م 
چه اودس به ئې کولو پاتې اوبو دهغې باندې. 
تغریح: قوله:( ارسلتها بهريسة الی عائشة ) دا د باب دویم حدیث دې چه دهغې حاصل دا دې 
چه ام داؤد وائی چه زما سیده زما په ذریعه د عاند په خد مت کښې هریسه یعنی دلیا 
وغیره د خورلو خیز اولیرلو. چه کله زه هلته اورسیدم نو ما هغوی په مانخه بيا موندل. 
هغوی به اشاري سره دهغې د کیخودلو حکم اوفرمائیلو. ددي نه پس ناخاپه یو پیشو 
راغله او دهغې نه ئې خوراک اوکرو» سیده عائشه ها چه کله د مانخه نه فارغه شوه نو د 
کوم خاد نه چه پیشو خوراک کړې وو هغوی هم د هغه ځائې نه خوراک اوکرو او دا ئې 
اوفرماند چه ما رسول الله یم ددي د جوتي نه اودس کونکې لبدلي دي. 

دا حدیت هم د جمهورو مستډل دې خو ضعیف دې خکه چه ام داد محهوله ده 
دویم جواب دا كيدي شی چه ممکن ده چه د بیان جواز دپاره رسول الله م داسی کری وی 
پو بل جواب دا دې کوم چه د صاحب بحر د کلام نه مستفاد کیری هغه دا چه د سؤر هرة نه 
رسول اللهګم اودس اوفرماتیلو کيدي شی چه رسول الم دا پیشو دد نه مخکښې په 
اوبو خکلو باندي ليدلي وی؛ او د داسي پیشو جوته زمونر په نزد هم پا ده خکه جه د 
سور هرة کراهت د یو قول په بناء د عدم توقی عن النجاست د وجې نه دې یعنی دا چه هغه 
ګنده خیز خوری په دې وجه دهغې خله د خارجی نجاست د وجې نه ناپاک شی. او دلته 
علت مرتفع دې دهفي د خله د اوبو خکلو د وجې نه پاک کیدل معلوم دی او اگرچه دا صرف 
بو احتمال‌دي» خر د احتمال و جرد عانع عن ال ستدال وی 

باب الیل وَضُوو ال 
باب دې په بیان د اودس کي په پاتې اوبو د ښځې 
غسل وغیره کښې استمال کړې وی دهغی د استعمال نه پس په لوښی کښې چه کومې اوبه 
باقی وی دهغي نه د سری دپاره اودس جائز دې یا نه؟ ۱ 
د فضل طیهور صور تونه : 

د مطلق فضل طهور دري صورتونه کید شی یو دا چه سړې او شخه دواره د یو لوښی نه 
اوبه واخلی یو ځائې اودس يا غسل اوکری په دې کښې هم هر یو دپاره د بل د فضل 
استعمال لازمیری» دویم شکل دا دې چه د سری د پا کوالی نه پس باقی اوبه ښځه استعمال 
کړی» دریم شکل ددې عکس دې او هم دا په ترجمة الباب کن ذکر شوې دې یعنی د زنانه 
د استعمال نه پس باقی اوبه سړې استعمال کړی» امام نوو یه ليكلي دی چه اول دوه 
شکلونه بالاجماع جائز دی په دې کښې اختلاف نشته» اختلاف صرف په دې دریم شکل 
کښې دې» د امام احمد او داؤد ظاهری په نزد ناجائز دې» د جمهوړ علماء ائمه ثلاثه په تز 
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منضود پښتوشرح سنن ابی داؤد 


په اجماع نقل کولو باندې اشکال کړې دې او 
ول دوه رتوار سس م اختلاف نقل کړې دې 
۱ او امام احمد یا طرف ته 
منسوب دې» یو قول دلته د امام شعبی او اوزاعی دی 

جنب فضل طهور د سری دپاره ناجائز دي, د غير حائض د فضل دا 


تغریح: قوله: ( عن عانشة قالت کنت اغتسل الخ 4 مونر په شروع کښې وئيلی دی چه په دې 
مسئله کښې دري صورتونه دئ» په ترجمه الباب کښې صرف اختلافی شکل ذکر شوي دې 
یعنی اول زنانه استعمال کری دهغې نه پس سري. خو په‌دي حدیث کښې په ظاهره دأسی . 
نه ده بلکه د حدیث معنی پو خائی د سل کولو ده ۱ ۱ 

د حدیث د ترجمة الباب سره مطابقت : 
خو د ترجمة الباب سره د حدیث د مطابقت پیدا کولو دپاره تاویل داسي کيدي شی جه 
دلته په وقت واحد او زمان واحد کی د غسل کولو تصریح نشته. كيدي شی چه پرلپسي 
غسل کول مراد وی. خکه چه وحدت آناء وحدت زمان لره مستلزم نه دي. اوس پاتي شوه 
دا خبره چه په حدیث کښې خو غسل ذکر شوي دې او په ترجمة الباب کښې اودس؟ پس 
ددي جواب ظاهر دې چه غسل خو خبله اودس لره متضمن دې 
) حدئتاً عبد الله بن مي النقیلی تن وکیم عن 
نبةقالت: اخَلَقَ ت بی ی وید زسول الله صل الله عليه وه ین | 
ترجهه: ام صبية الجنهنیه نه روایت دي. هغې وئیلی دی ګډ وډ به ورتلل لاس زما او لاس د 
رسول آل ۲ په اود کنسی د یو لوښی نه ۱ 
تفریح: قوله. ( عن أم ی الجهَية فات الخ ) ام صبیه فرمائی چه زما او د رسول الل ايم 
لاس مبارک د یو لوښی نه اودس کولو سره په هغه لوښی کښې لگیدلی وو د اختلاف 
معنی د تلو راتلو ده. یعنی کله به زما لاس هغې کښې راتلو او کله د رسول الله لم 
په دې حدیث کښې په ظاهره یو اشکال دا کولې شی چه ام صببه سره د رسول الله د 
محرمیت څه تعلق نه وو , بيا په یو وخت پو ځائې د اودس کولو نوبت خنکه راغلو؟ 
بعضو جواب ورکړې دې چه کید ې شی دا واقعه دقبل الحجاب وی خو حضرت سهارنپوری 


: صحیح البخاري /الحیضص 7 سنن النسائي /الفسل ۹ )(تحفة الأشراف: ۳ ) وقد آحرجه: سئن اہن 
ماجه/الطهارة ۵( مسند أحمد ۰۱۷۱/۳۹ ۵ سنن الدار ۷لطهارة ۸ (YO‏ (صحیح) ۲ 
سنن ابن ماجه /الطهارة ۳۸۲(۲۳)» (تحفة الأشراف: ۱۸۳۳۳)» وقد آخرجه: مسند احمد (۳۱۷/۱ ۳۱۷) (حسن صحیح) 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی داؤد ۲4۸ اول جلل 


ته دا حواب خو شن نهد ځکه جه د حجاب نه مخکښې د زنائه دپاره د سری مخکښې 
صرف د مغ بکاره کول جائز کيذي شی, باقی بدن کرم چه په اودس کښې تنکارهاشی 
ده ښکاره کول د ورو مخکښې جائز نه وو لهذا غوره دا ده چه داسي آوونیلی شی چه 
اګ که دا وافعه د نزول حجاب نه پس وی خو د رسول ال او د .ام صبیه ترمینخه کيدي 
شی چه حجاب عاثل وق اگرچه اودس‌شید بو لوشی ند کولو یا حجاب هم خالل ته :وق 
صرف مخ نی تري نه اوختلي وی مخامخ نه وی ناست پا داسې اووئیلی شی چه د یو لونی 
ته اودس کول او اختلاف ایدی په بو وخت کب نه وو بلکه په بیل بل وخت کښې رو اول 
یو اودس اوکرو د هغه د فارغیدو نه پس بل < جه وحدت آن» وحدت زمانه لره مستلزم 
نه دې» په داسې اوبو باندې هم دا خبره صادق راتلې شی چه په هغې باندې اختلاف ایدی 
رلاسونو شوي دې. دا مطلب د اختلاف آیدی خلاف نه دې 


2 
م و هه مت 9 ۶ وق g2 I,‏ 


م2 مس و Eritrea‏ و سم i2‏ ص 6 م2 ۷ ۳ جم چپ بو هم 
[+2]() جد اسنہ حر تا ماد عن یوب عن تم روخن تن عبل الله بن مسلمة عن ایل عن ماع 
1 د عم ما و سا سجن بدا و سر 5 و و مت رای مر ر وو کے 2 a+,‏ 07 
ی عم قال: «کان الرجال الا یتوضنون فی مان رول الله صلی الله علیه وسلم»»قال مسدد: «من 
1 2 


تلود جمیعا» 
د ابن عمر ر نه روایت دی هغه وئیلی دی وو سری او ښځې چه آودس به ښې کولو په 


زه‌انه د رسول الله عم کښې. وئیلی دی مسد د دیو لونی نه ولو 

تفریح: قوله ( عن ابن عمر قال کان الرجال واللساء الخ 6 په دې کښې هغه زنانه مراد دی 
کومې جه د سرو محرم او نزدې رشته دارې وی او يا دې دا اووئیلی شی چه د! واقعه د 
نزول حجاب نه مخکښې ده يا دا دې په معاقبت باندې محمول کړې شی یعنی د یو بل نه 
پس او وراندي روستو, خو وراندي لفظ جمیعا راروان دې نو دهعي توجیه دا كيدي شی 
وه در A hk‏ ده. ( قوله قال مسدد 
من الاناء الواحد د مصنف ا په دې حدیث کی دوه استاذان دی. عبد الله بن ابی سلمه 
او مسدد؛ د عبدالله بن سلمة الفاظ دی, ۵ كان الرجال والنساء یتوضون فى زمان رسول الله ۳ 
جمیعا ) او د مسدد په روایت کشی د ( من الاناء الواحد 4 اضافه ده. پس د لفظ جمیعا 
تعلق د دوارو روایتونو سره د او( من الاناء الواحد ‏ صرف د مسدد په روایت کښې دې؛ 
مدای سل ره وویت کی ناش دس نهد ار حد یث په معنی کښې 
به خلل واقع شی غور دې اوکړې شی. نبه علینا شیخنا فی حاشية البذل. 

۱ تحقیق السند : 

«( عن ابن خربوذ ) د هغوی نوم سالم دې یعنی سالم بن خربوذ . خر ذ کیجاوی يا کتې ته 
وئيلي شی هم په دې وجه دوی ته سالم بن السرج هم وئیلې شی. (أمٌ بيه ) ددي نوم خوله 
۲ ): حديث مسدد تفرد به أبو داود (تحفة الأشراف: ١۷0۸)ء‏ وحديث عبداله بن مسلمة» آخرجه: صحیح 


البخارې/الوضوء ٤۳‏ (۱۹۳): وليس فيه: ٠»من‏ الإئاء الواحد“. سنن النسائي الطهارة ۵۷ (۷۱) المیاه ۱۰ ۳٤۱(‏ 0۳4۳ سنن 
اہن ماچه /الطهارة ۳۱ (۳۸۱)» موطا امام مالك /الطهارة ۱۵(۳)؛ مسند احمد (4/۲, ۱۰۳), تحفة الأشراف (۸۳۵۰) (صحیح) 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۲4۹ اول جلد 


او دویم سند د مسدد والا سافل دې» په د 


[«] () خد تتا سند حل تتا عن عبیب الله حل 
ف ةز °2 وه مر 9 ورو رر و 
وال ءعلی ع رسول الله صل الله علیه وسلمممن اواج 


ترجعه: د عبد الله بن عمر مر نه روایت دې هغه وئیلی دی چه اودس کولو سرو او ښځو په 
زمانه د رسول الله هم د یو لوښې نه, چه مونر به خکته کول په هغې کښې لاسونه خېل. 


بأب‌التهی عن ذلك 
باب دې په بیان د منع کیدود دغې نه (دښځواودماشوما نو د پاتې شوواوبونه ) 
په اول باب کښې مصنفۀ د جواز روایات ذکر کری دی لکه چه د جمهور مسلک دې» په 
دې باب کښې ئې د منع روایات ذکر فرمائیلی دی لکه چه د ظاهریه او حنابله مذغب دي. 
حضرت شی خښ فرمائی چه دا د مصنف هيه د حنبلی کیدو علامت دې چه په اخر کښې د 
منع روایت د کر کوی» گيني د جمهورو د مسلک مطابق خو ددې برعکس کید ل پکار وو 
به دی باب کی مصنف یه دوه احادیث ذکر کړې دی چه په هغې کښې په اول 
حدیث کښې د سری او ښځې د هر یو دفضل نه بل منع کړې شوې دې او A‏ 
کښې صرف یو شق ذکر دې او دا هم هغه دې چه په کوم ئې ترجمه قائم ري ده» بهر حال په 
دې روایاتو کښی ممانعت ذکر شوې دې 
ا کښی تعارض پیدا شو د جواز او عدم جواز دواړه قسم روایتونه جمع 
شو .د تطبیق درې صورتونه دی ترجيح» جمع بين الروایات او نسح؛ 
E ۰ 5‏ کی حه د عائشه» ممونه او ام سلمه 
جمهور وائی جه د جواز روایات زیات صحیح دی 0 ۱ 7 
رضی اله عنهن نه روایت کړې شري دی په صحیح مسلم وغیره کښې موجود ذی. اود چواز 
د رواباته د صحت ډرو محدئینو تصریع کړې ده لکه امام بخاری, بیهقی او ابن العربی 
2 ی 9 ا انت کوم ته جه امام بخاری او بیهقی 
مت او ۵ فده وایت یعنی د حکم بن عمرو روایت ا ۰ 2 مات 
ویر او ی ر ۳39 r‏ یات م ررح ای يفقو 
7 ۱ ۳ لهذا د ۱ وایات راجح و د همع رد ۲ : 1 
ضعیف وثبلي دې» لهد ا د جواز رد " د ل دی او د اثباث 
اب ری ده حه د ممانعت روایأت به نهی تنزيه باندي محمول دی و ۰ ۰ 
دویم جوابیعنی جم ۰ , : وی او کول تی جانزدی. .با دش دا اووئيلي 
راپات په چوازپاتد ی ی ر ومر )ور یی د ونان ستل ارچ 
شی چه د فضل نه مراد ( الماء المتساقط من الأعضاء دې یی ر ۰ 
E SM‏ 
: یلا د بمب ۱ سې زما دا اشکال دې چه که ماه مستعمل مراد دی 
وا ل ن ی ا a‏ ۳3 : ماء مستعمل د سری او ښځې دواړو برابر دی 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد .۲۵ اول جلر 
بح ساسح 


اوپه هغی سره د جمهورو به نزد اودس صحیح نه دې» یو جواب دا کړې شوي دې چه دا 
محمول دې په اجنبیه باندي د خوف فتنی د وجې نه 
او اخری جواپ دې د : چه د منع روایات منسوخ دی او د نسخ علامت دلته موجود 
دې هغه دا چه رسول الله چه په کوم وخت کښې د میمونی مره په فضل غسل باندي ر 
اودس اراده فرمائيلي وه. نو په دې باندي میمونې 48) عرض او کرو یا رسول ال دا 
زما نه پاتي شوي اوبه دی چه په په هغي باندي رسول اللْهترلم اوفرمائیل ( ان الماء لا 
یجنب» نو د ميمونيم4 دا عرض کول چه دا زما د مستعمل اوبو باقی حصه ده دا 
علامت دې ددي خبري چه هغوی سره به ددي ممانعت خه دلیل وی خکه خو هغوی رسول 
الله منع کرو نو اوس حاصل دا شو چه د منع روایات مقدم شو او د جواز موخر او موخر 
د مقدم دپاره ناسخ وی 
د د مقام مناسب یو بله مسئله ده چه دهغی تعلق د شرب سره دې» هغه دا چه فقهاء کرامو 
۶ دی جه د بردی زنانه جوټه د سری دپاره مکروه ده او ددي عکس یعنی د سری جویه 
د زنانه دپاره مکروه نه ده» په دې شرط چه د فتني ویره نه وی گيني بيا به کراهت د دوارو 
په حق کښې شی او ددې وجه فقهاء کرامو دا لیکلې ده چه زنانه بجمیع اجزانها مستور یعنی 
قابل حجاب ده او د زنانه په جوټه کښې به دهغې لاړې مخلوط وی مقدار یسیر دې ولې نه 
وی: نو په دې سره به د زنانه د جزء مستور استعمال لاز تن 
مد بن بولس» ڪرئتا زهیره عن داود پر 
ال نارق فال ی رچ غیت لس صل الل علو وس رکه 
ببهآبوهريرق قال: ی سول الله صل الله عليه وسل م أن تفیل الم بقل اج لیلج 
بقل ال رَد ولیترفا یه 
ترجهه: د حمید آلحميري نه روایت دې هغه وائی: زه مخامخ شوم د یو سري سره چه د رسول 
الله تم سره ئې صحبت شوی ووخلور کاله. لکه خنکه چه ورسره د ابو هریره صحبت شوی 
وو» هغه اووئیل؛ منح کړي ده رسول الله م د دبنه چه غسل اوكري ښځه په پاتي اوبو د 
سر از بل ادکري سری یه پاتې اوبو د ښځې زیادت کری دی مسدد ددي حي 
واړه دې یو ۱ 


ر م Ics‏ رای عم e‏ 
عب الله. ‏ وحَدئت مسل د» حرا ایو عوانة 


[۸]() خدئنا ان با حذتنا 
ع احگوربن عمرووهو ار" آن ال 


ترجمه: حکم بن عمرو نه روایت دې چه | 
اوکړي سری په پاتې اوبو د ښځې. 
4 سنن النسائي /الطهارة ۳(۷) (تحفة الأشراف: «loot‏ 0 (صحیح) 


سنن الترمديالطهارة 4۷ »)1٤(‏ سنن النسائي /المیاه ۱ سنن ابن ماجه/الطهارة ۳6 (۳۷/۳, )۳۷٤(‏ ولفظه: 
#۲عبدالله بن سرج سس (تحفة الأشراف: ۱ وقد آخرجه: مسند احمد ( ۲۱۳/۶ ۵ (صحیح) 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۲۵١‏ اول جلد 
بتریج: قوله :( لقیت رجلا صحب الخ ) دغه شان سند باب البول فی المستحم کښې تیر شوې 
دې او هلته موتر د رجل مصادیق ثلائه بیان کری دی, لهذا دلته دوباره د بیانولو حاجت 
نشته, ددي روایت نه معلومه شوه چه ( کما صحبه ابوهربرة ) کښې تشبیه د صحبت په موده 
ده کومه چه خلور کاله ده» د باب د دویم حدیث په سند کښې دی ( عن الحکم بن عمر 
وهو الاقرع 4 دلته دا ضمیر راوی دحدیث حکم بن عمرو طرف ته راجع نه دې بلکه خلاف 
معمول د عمرو طرف ته راجع دې ځکه چه اقرع د عمرو لقب دې نه د حکم 
باب الوضووییء ال 
باب دې په بیان د اودس کې په اوبود دریاب 
د بحر اطلاق زیات تر په بحر مالح باندي کیری یعنی سمندر د کوم اوبه چه 
مالگيني وی او د نهر اطلاق زیات تر په خورو اوبو باندي کیری 
د ترجمة الباب غرض " 
د دې باب د منعقد کولو ضرورت خه دې؟ خکه چه د سمندر او د نهر په اوبو سره جواز 
وضوء خو هر چا ته معلوم دې پس ددي وجه دا كيدي شی چه ددي په جواز کښې یو شبه 
کېدې شوه هغه دا جه په نهرونو او سمندرونو کښې دننه لوئي لوئې نجاستونه غورخیری 
خصوصا به ساحلونو باندې» نو په دې سره د عدم جواز شبه کیدې شوه.یا ځکه چه په 


نهرونو او سمندرونو کښې بشمیره ځنارو پیدا کیږی او هم په هفی کښې مری نو په دې 
سره هم شبه کيدي شی. ددې نه علاوه دا خبره هم ده چه وضوء ب ء البحر کښې د بعض 
سلفو اختلاف راء دي. که عبدالله بن عم 89 او عبد له بن مرو بن العاص 9 دا 
حضرات ماء البحر باندي اودس ته مکروه وائی لکه چه امام ترمذ یګ بیان کری دی او 
ا ۳۳ ۳۰ نه منقول ده چه وراندي به راشیء خو په 
دې مسئله کب اوس هیڅ اختلاف باقی نه دې پاتی شوي بلکه د امت ددي په جواز باندي 


ماش عون موعن سر سب 
رم ی الا رهز ]فقو ال لاش صل نع 
سا یلمع یل باقن توب تا متوض ار 
له له سم" وراه لعل میت" 

فرجهه: مغیره بن ابی برده د ابو هريره ون نه اوریدلی دي چه هغه ويل پوشتنه اوکره یو 
سري دپیخمیر کف نه. یقینا مونر سفرکوو دریاب کښې» اومونر اخلو خان سره لږې اوبه. 
که چیری مونږ اودس کوو په هفي نو تري کېږو آیا مونږ اودس اوکړو په اوبو د دریاب؟ نو 


الطهار و ,)0٩( ٤۷‏ سنن ابن ماجه/الطهارة ۳۸ (۳۸), (تحفة الأشراف: 


): سنن الترمذی /الطهارة ۵۲ (1۹)ء سنن النساني مسند احمد (۰۳۳۷/۲ ۸۳۱۱ 0۳۷۸» سنن الدارمي/الطهارة ۵۳ 


۸) وقد أحرجه: موطا امام مالك /الطهارة ۱۲(۴؛ 
(۷90) (صحیح) 


ا 
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1 اول جلد 
در منضود پستوشرح سنن ابی داود ۲ ۲ ل 


رسول الله تلم اووئیل: پاکی دې اوبه دهغې او حلال ده ميته د هعې 
تفریح: (عن سعید بن بنلمة ‏ ددي راوی په نوم کښې اختلاف دي. بعضو ددي عکس یعنی 
سلمة بن سعید وثيلي د او وثيلي شوي دی چه د هغوی نوم عبدالله بن سعید دې» ( ان 
المغيرة بن ابى بردة ) د هفوی په نوم کښې هم اختلاف دې بعض وانی مغیره بن عبد الله بن 
آبی بردة» او وئیلی شوې دی چه عبد الله بن مغیره بن ابی برد ۀ 
قوله :( سال رجل الخ ) ددې رجل سائل په نوم کښې اختلاف دې» وثيلي شوې دی چه 
عبذالله» عبد» عبیدء حمید بن صخر او سمعانی امام لغت والحدیث لیکلې دی چه د 
هغوی نوم العرکی دي.خوپه دې کښې اشکال دې هغه دا چه عرکی خو ملاح ته وانی دا نوم 
څنګه شو دا خو لقب او وصف دې؟ مضمون دحدیث دا دې چه یو سائل د رسول الله ټم نه 
تپوس اوکرو چه یا رسول ال مونر بحری سفر کوو» او په یو روایت کښې دی ( للصید 
) یعنی د شکار دپاره چه دهغی نه معلومه شوه چه د ښکار دپاره بحری سفر کول جائز دی 
په دې کښی یو حدیث د منع راغلی دې چه دهغي ذکر به وراندي راشی. غرض دا چه سانل 
اووئیل جه مونر خپل خان سره په بحری سفر کښې خوږې اوبه په قلیل مقدار کښې ردو . که 
مونر ددی نه اودس اوکر نو تري به پاتی شو نو آیا مونر د سمندر د اوبو ته اردس اوکرو؟ 
رسول الذتفم اوفرمائیل ( وهو الطهور ماژه ‏ یعنی د سمندر اوبه پاکې دی 
د شرح حدیث متعلق بعض ضروری توضیحات 

( هو الطْهُوز ماو الحل میت ) دلته دوه سوالونه دی یو دا چه ( هو الطهور ماژه 4 د پوره 
جملي استعمالولو خه ضرورت وو؟ په جواب کښې که صرف نعم وئيلي شوي وې نو کافی 
وه» په دې طوالت کښې خه مصلحت دې د رسول الم ارشادات خوجوامع الکلم وی؟ 
چواب دا دې چه که دلته صرف په نعم سره جواب باندي اکتفاء کړې شوي وه نو ددي تعلق 
به صرف دهغه صورت سره وې کوم چه په سوال کښې ذکر شوي دي: او با به تري دا 
معلومیدلی چه په ماء البحر سره اودس هغه وخت کيدي شی چه کله خوري اوبه قلیل وی 
گینی نه حال دا چه داسې نه ده بلکه په ماء البحر سره اودس هر حال کي جائز دې» په دې 
وجه رسول الل نار په جواب کښې دا اسلوب اختیار اوفرماتیلو ۱ 

دویم سوال دا دې چه رسول الهم په جواب کښې په سوال باندي اضافه ولي 
اوفرمائیله؟ سوال خو صرف د اوبو سره متعلق وو نه د طعام سره. رسول انته ام د شراب 
سره د طعام يعنى ميتة البحر حكم هم بيان اوفرمائيلو؟ 
جواب دا دې چه په دې سره د ماقبل مضمون تائید مقصود دې یعنی د ماء البحر د طاهر 
کیدو دلیل دي, هغه داسي چه د ماء البحر په پاکیدو کښې دا کلام کيدي شی چه په دې 
کښې دننه خو په کثرت سره خناور مره کیری بيا دهفي اوبه طاهر او مطهر خنگه شوي؟ نو 
ددي شبهي ازاله رسول ال اوفرمائیله چه ميتة البحر پاک دې په دې صورت کښې به 
الحل به معنی د طاهر وی, او که په معنی د حلال وی نو دې ته جواب على اسلوب الحکیم 
وئیلې شی یعنی سائل اگرچه د سمندر د اوبو په باره کښې تپوس کړې وو چه که خوږې 
سس سس 
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اوبه نه وی نو د سمندر په اوبو باندي اودس کيدي شی يا نه؟ نو رسول ال ته په دې 
سوال باندي دا خبال پیدا شو چه خنکه دې خلفو ته د اوبو ضرورت پيشيدي شی هم دغه 
شان ورته د توښې او طعام په ختمیدلو باندي په بحری سفر کښې د خوراک حاجت هم 
پیښیدې شی نو رسول الله تم د خکښې د هغوی د سوال نه مخکښې د طعام په باره کښې 
هم جواب ارشاد اوفرمائیلو چه ميتة البحر حلال دې» د توښې په نه پاتې کیدو باندي 
دهغې نه خوراک جورولي شی. په جواب علی اسلوب الحکیم کښې دسوال مطابقت زیات تر 
خان پوهه کره چه ( هو الطهور ماژه 6 کښې مسند او مسند اليه دواره معرفه دی, او تعریف 
الحاشیتین مفید د حصر وی, بيا حصر کله خو د مسند په مسند اليه کښې وی او کله ددي 
برعکس, دلته دمسند الیه حصرپه مسند کښې دی.یعنی ماء البحر منحصر دې په طهوریت 
کش ماء البحر طهور دې غير طهور نه دې او ددي عکس نه دې مراد . گيني لازم به شی چه 
د ماء البحر نه علاوه هیخ اوبه مطهر نه وی طهوریت به منحصر شی په ماء البحر کش 

د دې حدیث نه دوه مسئلی معلومیری یو مسئله مترجم بها بعتی د ماء البحر حکم 
دا مسئله تقریبا اجماعی ده لکه چه مخکني تیر شوې دی 

مسئلة ميتة البحر کښې د احنافو او جمهورو احتلاف او د هرې ډلې دلیل : 
دویمه مسئله د ميتة البحر مستفاد کیری چه هغه حلال دي, دا مسئله مختلف فيه ده د 
احاقر هنود میتة الیم په کرم باندي چهد حلت حگم گولي شی ددي داق صرف 
سمک دی لحدیث ( احلت لنا المیتتان السمک والجراد 4 او د جمهورو په نزد تقریبا ټول 
بحری حبوانات مراد دی پس د مالکیانو په نزد ټول قسمونه حلال دی سواء د خنزیر نه. په 
او د حنابله په نزد هم سواء د دريو نه ټول حلال دی او هغه دري دا دی ۱: تمساح: ات 
۳ کوسج او د شوافعو په نزد لکه چه امام نووی ليكلي دی دري اقوال دی اسح قول دا 
دې چه سواء د ضفد ع نه ټول ميتة البحر حلال دی او دویم قول په شان د سوت ی 
شته هغه حلال او د کوم نظیر چه غبر ماکول فی البر دې هغه حرام دی خکه چه خومره انواع 

نا لے ف ف ها نی هم دی لهذا د هغوی په نزد د نظیر 
د حیواناتو په بر کښې دی هم هغه هومره په بحر کښې هم دی ۱ 
اغتبار و جة کوم قت خناور به خشکیع کښې حلال دی لکه غوا. میشه, ګډه بیزه وغیره 

ارد چا کی م ا و ری و ا کر ف کار چیک ایس عا 

هم دغه شان هم دا قسم میتة البحر هم حلال دی و کوم قسم وز جه ر م 
دی لکه کلب ذئ اسد وغیره نو هغه قسم مينة البحر هم حرام دې 
جمهور په دي مسئله د حدیث الباب ته استدلال کوی چه په دې کی نت 
البحر حلال کړې شوې دې مونر اووئیل چه دا حدیث په خپل عموم باندې ر E‏ 
هم نه دې» هر یو امام خه نه څه | ستثناء کړې ده لهذا د و تن لبعض 
شو نوځنګه چه تاسوحضراتو تخصیص کړې دې زمونرپهنزدهم په دې ګښې تخصیص دي 
سس سس 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد o‏ اول جلد 
کړې دې په دې آیت کریمه کښې هم مطلق د صید البحر حلت ذکر دې. جواب دا دې چه 
ستأسو استدلال ددې آیت کریمه نه مبنی دې په دې خبره باندې چه په ایت کریمه کښې د 
صید نه مراد مصید وی مونر وایو داسې نه ده بلکه په آیت کریمه کښې صید معنی 
مصدری یعنی د اصطیاد په معنی ک: مستعمل دې» مصید ددي معنی مجازی ده کومه 
چه تاسو اختیار کړې ده او مقصود په بت کریمه کښې د محرم په حق ښی صید البر او 
صید البحر کښې فرق لره بیانول دی یعنی حالت احرام کښې اصطیاد فی البحر دریابی 
شکار جائز دې آو اصطیاد فی البر ناجائز, په دې آیت سره مقصود حلت لحم لره بیانول نه 
دی خنگه چه ستاسو خیال دې» د آیت کریمه د سياق او سباق نه د احنافو تائید کیری 

خان پوهه کره چه مسئلة الوضوء بماء البحر کښې بعض سلفو لکه عبدالله بن 
عمرو وا نه چه کوم کراهت منقول دې لکه چه په شروع باب کښې مونر بیان کری دی غالبا 
ددې منشاء هغه حدیت مرفوع دې چه دهغی راوی خپله سیدنا عبداللّه بن عمرو ين العاص 
دې کوم چه په ابوداژد کتاب الجهاد کښې دی ( لا رکب البحر الاحاج أو معتمر أو غاز فى 
سبیل الله فان تحت البحر نازا أو تحت النار بحرا 4 پس امام ترمذ یټګ په جامع ترمذی کښې 
ليكلي دی چه عبداللّه بن عمرو بن العاص د ماء البحر نه !ودس مکروه ګنړ لو او دا به ئې 
فرمائیل جه ( انه نار ) د امام ترمذ ی #شاره هم دې روایت طرف ته ده جونکه رسول 
الت توم ماء البحر ته نار فرمائيلي دې په ظاهر کښې عبد الله بن عمرو بن العاص ا ددي نه 
متاثر گیدو سرةة عدم جواز الوضو» بما: اليعر قائل قو 

اوس پانی شوه دا خبره چه د ( ان تحت البحر ۵ ns a f‏ 
ده چه دا کلام په تشبیه باندي محمول دې مقصود تري نه صرف د دریابی سفر خطرناكوالي 
بیانول دی لکه چه وئیلې شوي دیا 

بدریا در منافع بیشمار است :: آگر خواهی سلامت برکنارست 

او بعض وائی چه دا حدیث په خپل حقيقت باندي محمول کید ي شی خکه چه جهنم 
د آخری زمکي د لاندي دې او د سمندر تخصیص په ظاهر کښې په دې وجه کړې شوي دې 
چه په آخرت کښې به د سمندر په اوبو کښې اور لګولو سره هغه خپله جزء جهنم یعنی د 
جهنم خشاک جور کړې شی. کما قال الله تعالى : واذا البحار سجرت الآية. 
د ابوداؤد ددې حدیث نه معلومیری چه دریابی سفر سوا د حج او عمرې او جهاد نه جائز نه 
دې حال دا چه په حدیث الباب کښې چه ( انا نرکب البحر 4 دی په دې کښې بعض رواپاتو 
کښې د(للصید) زیادت دې چه دهغې نه معلومیری چه د ښکارد پاره هم دریابی سفرجانزدی" 
5 تعارض جواب دا دي چه د انوداوّد دا روایت ضعیف دې بلکه ابن الجوزیی99 دا به 
موضوعات کښې شمار کړې دي: لهذا د شکار وغیره دپاره دریابی سفر کول جائز دی 
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د حدیت البحر درجه د قوت او ضعف په اعتبار سره: 
EERE‏ 
TE‏ اا ا کښې هم دی بهر حال په صحیحین کښې نشته امام 
بیهفی ۷ م بج ریه ددې حدیث تخریج په دې وجه اونکړو چه په دې 
کې دوه ووبان ر سي دی چهد هی په نوم کښې اختلاف دې یو سعید بن سلمه دویم 
مغیره بن بی برده» هسي مشود محدنینو ددي تصحیع او تلقیباقبولكري دي.() هم 
دغه لقان حافظ این حجر فرمائی چه امام بخاری:93 هم ددي تصحیح کړې ده کما قال 
الترمذى» خو په دي باندي ابن عبدالبر اشکال اوکړو جه ( لوکان صحيحا عنده لأخرجه فى 
صحیحه 6 حافظ‌فرمائی جه د این عبد البر دا اشکال غلط دې ځکه چه د امام بخارییګ په 
نزد د بو حدیت د صحیح کیدو نه دا نه لازمیری چه هغوی دې هغې لره په خپل صحیح 
کښې هم راوری خکه چه هغوی د استیعاب قصد نه دې کړې چه کوم حدیث هم د هغوی په 
نزد صحیح وی هغوی دې په خپل صحیح کی ذکر کړی. ‏ 
بيا خان پوهه کره چه د حدیث الباب امام شافع ۍټه دیر اهمیت بیان کړې دې او فرمائی چه 
(انه نصف علم الطهارة ) چه دهغې وجه ښکاره ده چه دنیا په دوؤ حصو کښې تقسیم ده. بر 
او بحر په دې حدیث کښې د بحر د یا کوالی او نایا کوالی ټول مسائل راغلل. 

باب الُوضوءبالتبین 


باب دې په بیان داودس کولوپه نبیذ با ندي 


د دې باب سره متعلق پنخه بحثونه : 
دلته خو خبري دی 
:د نبیذ تعریف په لغت او عرف کښ» ۲: ددي اقسام. . 
۳ ددي اقسامو احکام ۴ د نبیذ مختلف فيه تعین: 


۵ د حدیث الوضوء بالنبیذ ثبوت 

بحث اول : د نبیذ لغوی او عرفی تعریف 
نبیذ د نبذ نه دې چه دهغې معنی ده: اچول. د فعیل صیغه ده د مفعول په معنی کښې یعنی 
منبوذ. دا یو قسم شربت دې کوم چه د مختلفو خیزونو, تمر زبیب. عسل. حنطه او شعیر 
رغیره نه جوربری: خو زیات تر نبیذ د تمر وی: هم دې لره به رسول اه خکلو. ددي 
طریقه دا ده جه د کوم څیز نبیذ جورول وی مثلا کهجور پا اوسکې هغه د ماښام په وخت په 
اوبو کښې خوشتې کړې شی او سحر کښې چه کله په هغې کښې خوروالي پیدا شی نو 
اوخكلي سی يا سحر په آوبو کښې كيخودلي شی او ماښام اوخكلي شی 

بحث ثانی و ثالث : د نبیذ اقسام او احکام 


۰ ۰ Sep و‎ E 
البته ابن دقيق العيد «رح) په دې حدیث باندې کلام کړې دې او دانې معلل ګرځولې دې‎ 
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د احکاماتو په اعتبار سره ددي دري فسمونه دی: ۱ 
)اول دا چه كهجوري د لر ساعت دپاره په اوبو کښې خوشتي کړې شی. او بيا راويستلي 
شی چه د خور والی اثر لا په اوبو کښې نه وی راغلي» 
(۲) دویم قسم دا دې چه دومره ساعت په اوبو کښې کیخودلې شی چه په دې اوبو کښې 
تغیر راشی حدت او تیزی» زگ او نشه پیدا شی. ۱ 
() او دریم صورت دا دې چه دومره ساعت په اوبو کښې خوشتي کړې شی چه په اوبو 
کښې صرف خوږ و الي پید | شی او هیخ قسم تغیر تیزی پا زګ پکښې پید ا نه شی 
په قسم اول باندي اودس بالاتفاق جائز دې خکه چه فی الواقع عرفا هغه نبیذ نه دې صرف 
لغة نبیذ دې» او قسم ثانی په کوم کښې چه نشه پید | شی په دې سره اودس بالاتفاق ناجائز 
دي» او قسم ثالث کوم چه درمیانه دې په هغې کښې اختلاف دې» د ائمه ثلائه او امام 
ابویوسف م9 په نزد په هغې سره اودس کول جائز نه دی او د امام صاحب قول دې چه په دې 
سره اودس جائز دې» د امام محمد مسلک دا دې چه په داسې نبیذ سره دې اودس هم 
اوکړې شی او تیمم دې هم اوکړې شی. 
بحث رابع : د نبیذ مختلف فیه تعین: 

بيا خان پوهه کره چه نبیذ د مختلفو خیزونو نه جورولی شی لکه چه مخکښې تیر شو . خو 
د علماء کرامو اختلاف صرف په نبیذ تمر کښې دې» د تمر نه علاوه چه د نورو خیزونو نه 
کوم ثبیذ جورولی شی دهفي نه اودس بالتفاق جاتر تم وي شکه چه د وضوء بابك جداز 
د امام صاحب په نزد خلاف قباس د حدیث په بناء دې» او کوم حکم جه خلاف قباس د 
حدیث نه ثابت شی هغه په خپل مورد باندې منحصر وی. بل خیز په هغې باندي قياس کول 
یی کہ راچد اھا اکا یود وضو پیا درا کا ی ر 
هغه وخت کښې د چه کله ماء مطلق نه وی اود ماء مطلق د وجود په وخت هغه هم د جواز 
قائل نه دي. خو د مام اوزاعی ال په نزد سره د ماء مطلق د موجودگی په نبیذ سره اودس 
کول جائز دی. 

دا دې هم واضحه وی چه امام صاحبټ په ابتداء کښې د نبیذ نه په اودس کولو 
قائل وو. بيا روستو د جمهور د مسلک طرف ته د هغوی رجوع هم ثابته ده» لهذا اوس 
فتوی په دې قول اخیر باندي ده هم دا امام طحاوی هم اختیار فرمائيلي دي. 

بحت خامس : دحدیث الوضوء بالنبیذ ثبوت: 

اوس پاتې شوه مسئله د دلائلو پس خان پوهه کره چه د امام صاحبټ ي استدلال د حدیث 
لباب یعنی دعبد الله بن مسعود ا د حدیث نه دې کوم چه په ليلة الجن کي راپیښ شوې 
وو. چه په هغې کښې دی چه رسول الله# د نبیذ په باره کښې اوفرمائیل ( تمرة طيبة وماء 
طهور ) او بیا ئې په هغې باندې اودس اوفرمائیلو. 
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ی موو أن ای صل الله وس قال یب :"ما فى |داویلت؟ قال: تبید. قال: رة طیبة ومع 
طبور" قال آبوداود: وقال سان بن داود: عن اپ ی زيگنا قال شریت: ولیک ول رت 


ترجهه: د عبد الله مسعود نه روایت دې بیشکه نبي #م اووئیل هغه ته په شپه د جن. 
ستا په دې لوښې.کښې خه دي؟ نو هغه اووئیل نبیذ. هغه اووئیل قجوره نه ده و اویه 
تغروح: جمهور علماء کرام ددي حدیث په تضعیف پسي لگيدلي دی. احناف د امام 
صاحبټ ټګ د طرف نه د جمهورو د اعتراضاتو په جواب ر دی او په دې سره بحث 
اوږدیږی» خو چونکه د امام صاحب ټګ رجوع په دې مسئله کښې ثابت ده او بيأ د جمهورو 
س دلت مرل ی او ہیا یدالو بالفی کا او بحت گولی لجات که صاعب 
د بحر الرائق هم ليكلي دی, خو چونکه دا خبره یقینی ده چه شروع کښې امام صاحب په دې 
باندې د اودس د جواز قائل وو نو سوال واردیری چه اخر د کوم دلیل په بناء قائل وو او په 
کومه درجه کښې ددي دلیل ثبوت دې دا معلومیدل پکار دی» په دې وجه دا بحث بیانول 
ته حاجت وی یس په دلائلو باندي حضرت په بدل کښې کلام فرمائیلی دې او حدیث البات 
کوم جه د امام صاحب له مستدل وو دا ئې ثابت منلې دې او په دې باندي ئې د حمهور 
محدئینو د طرف نه چه کوم اعتراضات کولې شی دهغې جوابات ئې ورکړې دی لهذ! مونږٍ 
هم په دې باندې ځه کلام کوو 

پس ځان پوهه کړه چه حدیث الوضوء بالنبیذ کوم چه مصنف له په دې باب کم 
ذکر كري دی دا د سنن نلانه ابوداود. ترمذی» ابن ماجه روایت دې هم دغه شان طحاوی او 
مسند احمد کښې هم موجود دي شیخین او امام نسائی ددي تخریج نه دې فرمائيلي 
جمهور محدئینو په دې باندي دریو طریقو سره کلام کړې دې 
اشکال: ۱ ددې حدیث په سند کښې ابوزید راوی دې کوم جه په اتفاق د محدئینو مجهول 
دې» پس ابن عبدالبرګ د هفوی په مجهول کیدو باندي اتفاق نقل کړې دې امام 
ترمذ یګ هم دغه شان نقل فرمائيلي دی چه دا مجهول دې» د حدیث نبیذ نه علاوه بل یو 
حدیث هم د هغه نه نۀ دې روایت کړې شوې؟ 
جواب ا ا ا وکر چ ان الم ما دا 
خدایث د انو رند نه راوی مذ كور فى السند ابوفز اره نه علاوه ابو روق هم روایت کوی. 
علامه عینی وائی جه هر کله د ابوزید نه روایت کونکی دوه شو تو بيا ابوزید د حد جهالت 
نه خارج شو ,خکه جه مجهول العین هغه ته وائی من لم يرو عنه الا واحد) بيا علامه 
عین ۍګ فرمائی جه دا حدیث د ابن مسعود 48 نه روایت کونکې صرف ابوژید نه دې بلکه 


A 
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د ابوزید نه علاوه یو جماعت هم دا د هغوی نه روایت کوی او عینی اربعة عشر رجلا پعنی 
خوارلس راویان سره د کتب حدیث د حوالی داسي شمار کری دی کوم جه دا حدیث د 
عبدالله بن مسعود لو نه روایت کوی. د هغه خوارلسو راویانو بیان په بذل المجهرد کښې 
موجود دې هلته کتلې شی. دا د اول اشکال جواب شو 
اشکال ۲ دویم اشکال ددې حضراتو په دې حدیث باندې دا دې چه دا حدیث د اخبار احاد 
نه دې کوم چه د کتاب الله د اطلاق خلاف دې خکه چه کتاب الله کښې خو دا دی چه که ماء 
مطلق بيا نه مومی نو تيمم اوکری او ظاهره ده چه نبیذ ماء مطلق نه دی بلکه ماء مقید دی 
لهذا تیمم کول پکاز دی. د اودس دپاره ماء مطلق ضروری دی؟ 
جواب : ددي اشکال جواب حضرت په بذل کښې دا ورکړې دې چه چونکه د وضوء بالنبیذ 
بعض اکابر صحابه کرا مام قائل وو لکه علی. أبن مسعود . ابن عمر او ابن عباس تلم لهذا 
دې حدیث ته د عمل صحابه او تلقی بالقبول د وجې نه د حدیث مشهور درجه وركري کيدي 
شی, او په داسی قسم حدیث سره اطلاق د کتاب الله کښې ترمیم او تخصیص جائز دې 
اشکال:۳: دریم اشکال په دې حدیث باندي د جمهورو د طرف نه دادي چه په صحیح 
او خیله په سان ابوداژد کښې په‌یو روایت کی دا دی چه علقمه د خپل استاذ عبد ال بن 
مسعود ا نه تبوس اوکرو چه په لبلة الجن کښې ستاسو نه یو تن د رسول ال سره وو 
نو هغوی جواب ورکرو ( ما کان معه منا أحد 4 امام نوو یکا په شرح د مسلم کښی فرمانی 
چه دا حدیث صریح دلیل دې ددي خبري چه د وضوء بالنبیذ هغه حدیث کوم چه په سنن 
ابوداؤد وغیره کښې موجود دې هغه باطل دې او دهغی هیڅ اصل نشته؟ 
جواب : زمونږ د طرف نه ددې دا جواب کړې شوې دې ننجه د لیلة الجن واقعه لکه چه 
مشهوره ده خو کرته راپیشه شوې ده. د جناتو وفدونه د رسول النه م په خدمت کښې په 
مختلفو زمانو کښې شپر کرته حاضر شوي دی لکه چه په آکام المرجان فى احكام الجان 
کښې ليكلي شوي دی. اول خل خاص په مکه کش, هغه وخت عبدالله بن مسعود ۵ د 
رسول الله تفر سره نه وو. دویم خل هم په مکه کښې په مقام جحون باندي چه یو غو نے ی ده 
په دریم خل د مکی په یو بل مقام کښ. خلورم جل په مد ينه منوره بقیع الغرقد کس. په دې 
دري وارو کرتو کښې عبدالله بن مسعود 28 د رسول الذ تلم سره وو. او پنخم ځل د مديني 
طيبي نه بهر. دي خل د رسول اللهل۸ سره زبیر بن العوام 98 وو او شپرم خل په بعض 
سفرونو کش دې وخت کښې د رسول اله سره بلال بن الحارث 98 وو. ردا هغه بلال نه 
دې کرم چه د رسول الله تم موذن دې هغه خو بلال بن رباح شم دې 

د دې دریم اشکال نور هم جوابونه کړې شوی دی مثلا دا چه ( ما کان معه منا احد ای 
غیری 6 یعنی زما نه علاوه خرک هم د رسول الله للم سره نه وو پا مراد دا دې چه خاص په 
مقام د نعلیم کښې چرته چه رسول الهم د جناتو مقدمی فیصله کړې وې هلته د رسول 
انم سره خوک هم نه وو خکه جه منقول دی چه رسو اللّه عم جناتو ته د ورتللو نه 


مخکښې عبد الله بن مسعود 8 په لاره کښې یو خاني کښې اودرولو سره کينولي وو چه‌ته 
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هم دلته اوسیره وړاندې مه راخه او په دې خاز کښې رسول الله د هغوی د حفاظت به 
غرض باندې حصار جور کړې وو پس دوی هم ته ناست وو او رسول الله سحر ته نزدي 
نزدې د < او ا لاپ ۷ مرس راوړلو؛ هغه وخت چرنگد و مانخه وخت شوي وو په دی 
وجه رسول ۵ د هعوی نه نپوس اوفرمائیلو چه په حدیث آلباب کښې دی ( ما فی 
اداونک؟ ) دا د مشهور ایراداتو جوابات دی حاصل دا چه حدیث ثابت دې لهذا وضوء 


بالنبیذ جائز دې. . 
په وضوء بالنبیذ کښې د امام محمدیتلو رائي : 
په دې مسئله کښې د امام محمد ټګ رائي دا ده چه جمع بین الوضوء و التیمم دې اوکری 
هغوی فرمائی چه ایت تيمم خو متعین دې چه مدنی دې او د لیلة الجن واقعه په مکه 
پینه شوې وه او په مدینه کښې هم» د لیلة الجن واقعه که مکی وې نو دغه آیت کریمه 
به ناسخ منلي شوي وې ځکه چه ایت کریمه روستنې دې مدنی دې خو چونکه ليلة الجن 
خپله په مدینه کښې هم پینه شوې ده» په دې وجه په یقین سره نه شی وئیلې چه د آیت 
کریمه نزول موخر دې په دې وجه د عبدالله بن مسعود و دحدیث په منسوخ کیدو کښې 
تردد راغلوپه دې وجه د احتباط تقاضه داده جه وضوء بالنبیذ او تیمم دواره دې اوکړې شی. 
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قلت لعب اللوین 


ترجهه: د علقمه نه روایت دې هغه وائی ما عبد الله بن مسعود ته اووئیل: په تاسو کښې 
خوک وو د رسول الله تلم سره په شپه د جن کښې؟ نو هغه اووئیل: نه وو د هغه سره زمونږ 
نه هیخ خوک. 

تفریح: ۲ ( ما کان معه منا احد ‏ د مصنفټټ د طرز عمل نه معلومیری چه اگرچه هغوی د 
رضوء بالنبیذ باب ترلي دې خو هفوی ددي قائل نه دی او نه هغوی حدیث الوضوء بالنبیذ 
لره ثابت منی, غالبا هم په دې وجه هغوی مسلسل خو خبزونه داسي ذکر کړې دی کوم چه 
دهعي خلاف دی مثلا بو خو هم دا حدیث د (ما کان معه منا احد ‏ او بيا وراندي تلو سره 
ئې د عطاء بن ابی ربا جه مسلک ذکر کړې دي. ( انه کره الوضوء باللبن والبیذ 4 ددي نه 
پس ئې انر د اب العالیه ذکر کرو دا ابوالعالیه په کبار تابعینو کښې دې بلکه محضرم دې 
زمانه د جاهلیت د او د اسلام دواره ئې موندلې دی د رسول الله د وفات نه روستو ئې 
اسلام قبول کرو هغوی نه چا د اغتسال بالنبیذ مسئله اوتپوسله چه که د یو سری سره ماء 
مطلق نه وی نو هغه په نبیذ سره غسل کولې شی او که نه؟ نو هغوی جواب ورکرو چه نه 
شی كولي 

صحیح مسلم الصلاة ۳۳ (18۰)» سنن الثرمذي/تفیرالقرآن 41 (۳۲۵۸), (تحفة الأشراف: ۹80۳)؛ وقد آخرجه: 
مسند احمد (1۳۱/۱) (صحیح) ۱ ۱ 
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درمنضود پشتوشرح سنن ابی دازد 
َير ری دنا 


[۲۸۸() حا مد بن اکتا 

مه "این َو ٩۱۰‏ و SA o‏ 9۶ 
الوضوءَاللبنوالنبين»و :نالم اجب إلى هذه ". 
ترجمه: د عطاء نه روایت دې چه هغه مکروه ګنړلی دی اودس کول په شودو او په نبیذ, او 
وئیلی دی: جه ت ډیر خوش دی ماته د هی نه. 
[۸]( )حا مد بن بتار دتتا عبد ار 


دو م9 2و 


رن مَنْصو عن اب جریج»عن عاي 


دتتا وة قال: سالث بالعالية عن ر 


4 rt 4 ۳ ور رم و‎ 9 o2 
نابول دما یبیل یل به؟قال:1".‎ 


ترحمه: ابو خلده وایی: چه ما تپوس اوکرو د ابو العالیه نه, د یو سري په باره کښې چه 
جنابت ورته رسیدلی وي او د هغه سره اوبه نه وي» او د هغه سره نبیذ وی ايا په هغې به 
غسل کوي؟ نو هغه اووئیل نه. 
د اغتسال بالنیید حکم : 

ده» د امام صاحب اله نه خو په دې مسئله کښې هیخ تصریح نه ده روایت کړې شوې د امام 
صاحب 96 د طرف نه بعضو مشائخو جواز او بعض عدم جواز نقل فرمائیلی دې» دویمه 
خبره دا ده چه امام ابوداودیت9 اثر د ابوالعالیه دلته پوره نه دې ذکر کړې» د هغوی پوره 
روایت په دارقطنی کښې موجود دې کوم چه حضرت په بذل کښې نقل فرمائيلي دې او په 
هغې کښې دا زیادت دې چه کله اب و العالیه د غسل بالنبیذ انکار اوکرو نو سائل هغوی ته د 
لبلة الجن واقعه وریاده کره خکه چه دهغی نه جواز معلومیری نو په دې باندي ابوالعالیه 
اوفرمائیل : 1 انبذتکم هذه الخبيغة انما كان ذلک زییبا وماء > ددې نه د ابوالعالیه صحیح 
مسلک معلوم شو هغه دا چه هغوی چه کوم د غسل الد انکار فرمائیلی وو ددي نه هغه 
تساه وه کیم ھ نی ای کی یکی مسبکز ری داسي قسم نبیذ نه د جواز هیځ 


خوک هم قائل نه دی. 
م 6 و af 2o92‏ 4 
باب دې په بیان ددې کی چې ايا سری به مونځ ڪوي چې اودس ماتی ورغلی وي 
د دې کتاب ابواب او مضامین ویر مرتب دی» په ترمذی شریف کښې خو ډیر 
مکروهات صلوة کښې وې او لا تر اوسه پوري مکروهات صلوة نه دی شروع شوې» پا په 
ابواب الاستنجاء کښې کیدل پکار وو کوم چه مخکښې تیر شوی دی 
د مسئلة مترحم بها حکم او احتلاف ائمة : 
حاقن وئيلي شی حابس البول ته یعنی چاته چه د متیازو تقاضا وی خو هغه منع کړې وی اد 
4 تفرد به آبو داود (تحفة الأشراف: ۲ )(صحیح) 
): تفرد به أبو داود» (تحفة الأشراف: ۱۸14۰) (صحیح) 
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ددي بالمقابل لفظ د حاقب دې یعنی حابس الغائط چاته چه د لوئي استنجاء حاجت وی او 
هغه منع کړې وی دا هم هغه مسئله ده د کومې نه چه فقهاء کرامو په صلوة عند مدافعة 
خینین سره تسیر فرهانيلي دي. په دې صورت کښې مونخ شروع کول بالاتفاق مکروه 
چعریتی دی :یلهد عال کدی په نزد حو بعض صورتونو کي د مونځ اعاده واجبیری, د 
مغوی په نزد په دې مستله کښې خه تفصیل دې کوم چه صاحب منهل ذکر کړې دې» په 
اوجز کښې د بن عبد البرک نه نفل کړېشوې دی چه که یو سري په دې حالت کښې مونغ 
اوکری نو د امام مالک یو روایت دې چه ( یعید فی الوقت ) یعنی په وخت کښی دننه 
دننه نی اعاده ضروری ده او که وخت تیر شو نو بيا خير دې مونځ ئې کیری ۱ 

دویم صورت دا دې چه د مونخ شروع کولو په وخت خو مدافعت یعنی د استنجاء 
تقاضه نه وه خو د مونخ شروع کولو نه پس تقاضا پیدا شوه ددي صورت هم دا حکم دې چه 
هغه لره مونخ قطع کول پکار دی خو که قطع ئې نه کرو نو مونغ به ئې صحیح شی, د امام 
ترمذ ی د کلام نه معلومیری چه د بعض علماء کرامو په نزد په دې دوارو صورتونو 
کښې لږ شان فرق دې هغه دا چه د مدافعت اخبئین په وخ شروع خو دې مطلقا نه کوی, 
خو د شروع کولو نه پس که مدافعت ری نو په مونځ قطع کولو کي دې تندی نه کوی تر 
خو پوري چه ددي حالت زیاته تقاضا نه وی ۱ 

د دې نه پس خان پوهول پکار دی چه په دې حالت کښې د مونخ نه د منع کولو د 
ممانعت علت خه دې؟ په دې کښې اختلاف دې کوم چه ابن العرب ۍک په شرح د ترمذی 
کښې بیان کړې دې» هغوی لیکی د بعضو یه نزد علت منع شغل بال دې یعنی د زره توجه او 
خیال به ئې ټول د استنجاء طرف ته وی په دې وجه کراهت دي او د امام احمد ېټ نه نقل دی 
هعوی فرمائی چه علت د منع انتقال حدث دې یعنی د متیازو د خپل مستقر او معدن نه 
منتقل کیدل دی» اګرچه خروج ئې نه وی .شوې خو د خپل ځائې نه ئې انتقال شوې دې گویا 
دا مذکوره سړې د نجاست بارونکې شو او حمل نجاست مفسد صلوة دې» لکه چه بو سړې 
په شيشه کښې متيازي واخلی او د مانخه په وخت ئې په جیب کښې کیردی او کوم 
نجاست چه په خپل معدن او مستقر کښې وی نو اگرچه هغه په مانخه کښې د مونځ ګزار 
سره دې خو هغه معاف دې رد دې علت تقاضه دا ده چه د مانخه اعاده واجب کیدل پکار 
دی؛ پس د امام احمد کټا په نزد د منئ د خبل محل نه منتقل کیدل سیب د غسل دې اگرچه 
په خارج کښې ددې ظهور نه وی شوې او مالکیان وائی کوم چه په بعض صورتونو کي د 
مونخ د اعادې کولو قائل دی لکه چه په بیان د مذاهبو کښې تیر شوې دی چه د سختي 
تقاضي په وخت به ئې سړې په سختئ سره بندوی او دا به مفضی شی د عمل کثیر طرف تهء 
او عمل کثیر مفسد د صلوة دې. 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۳۹ اول جلد 


]دتتا خرن پوس رتا رحد تا هام عروق عن بيه عر ال بن الق یه رم 
7 ی رات تس بر تاگان ات A OEE‏ بقل یتدم ۳ 2 
مب ال اللاي ال یخی مول الول ۳ فول: EET‏ 
السلا الم ال راد رو هیفاق اقفر ریت عن‌بتار 
ی ده عن عب لب هذیا هخا وال 
ترجمه: د عبد الله بن الارقم نه روایت دې» بیشکه هغه ر اووتلو د حج په نیت او يا د عمري 
و A ER E AE‏ 
ئې اودرولو. د سحر مونځ» بيا ئې اووئیل: یو کس دي ستاسو نه مخکښې شي او خبله 
لارو بیت الخلاء تهء بسن e‏ ان 9زا کله چه اراده 
اوکړي یو ستاسو نه چه لار شي بیت الخلاء ته او مونخ اودريري» نو شروع دي اوكري په 
ست الخلاء ابوداود وائی: وهیب ین خالد > شعیب ین اسحاق او ابو ضمره هم دا حدبث 
دهشا بن عروهنه رویت کړې دې هشام دخبل پر عررهه او عروه د یو مبهم رنامعلوم 
سری نه. اوهغه د عبدالله بن | رقم 8 نه بیان کړې دې» لیکن د هشاء نه د روایت کونکو 
اکثریت دهغه نه همدغسې روایت کړې دې څرنګه چه زبیر روایت کړې دې «یعنی د عن رجل 
اضافه نی نه د کړې» 


, و اد < مس ا اس 


مضمون حدیث : 

د حدیث الباب حاصل د ادي چه عرو مه فرمائی عبد الله بن ارقم 28 صحابی یو خل سفر 
حج يا عمرې ته روان وو, هغوی سره ډبر ملگری په دې سفر کښې شریک شوء په لار کښې 
به د مانځه امامت هم هغوی فرمائیلو؛ عروة ا فرمائی چه د پوي ورخي خبره ده چه د 
سحر د مانخه وخت وو هغوی د مانخه دپاره تکبیر شرو ع کرو او د اقامت د شرو کولو نه 
پس ئې وفرماتیل چه په خاطوینی کي دق شوک ورای راو مره امامت ا او 
E E‏ > وړاندې په روایت کښې دی ( فانی سمعت الخ ) په 

A‏ دی با خر a‏ پانني وخسدد تلو تدمتگیي وا حدیث 
E EEE‏ ی - کر اب اورولي وی. د حدیث مضمون 
یی E‏ وخ دود یرود 
لره پکار دی جه استنجاء مقدم کی 

د احتلاف فی السند تشریح او توحیه ' 

( قال ابودازد روی وهیب بن خالد الخ ) د مصنف هه غرض د هشام د شاگردانو اختلاف 
بیانول دی هغه اختلاف دا دې چه عروه دا واقعه د عبداللّه بن ارقم 9 نه برد راست بیانوی 


'): سنن الترمذي/الطهارة ۱۰۸ (۱۸۲)» سنن النسائي ۷لإمامة ۵۱ (۸8۱ سنن ابن ماجهالطهارة ۱۱۶ (0۱1, (تحفا 
الأشراف: 8۱2۱)» وقد آخرجه: موطا امام مالك/ صلاة السفر ۱۷ »)8٩(‏ مسند احمد (/۳۵), سنن الدارمي الصلاة ۱۳ 


)143۷( (صحیح) ۱ 
و > .. کر 
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در منضوه پبسوسرح سس اہی دازد ۳ اول جلد‎ 


او که په مینخ کې نې خه واسطه شته؟ پس د زهیر روایت کوم چه په شروع کښې راغلو 
خقه غير ۀ واسطي ی و په کومو روایتونو کښې چه مصنف له حواله ورکوی یعنی 
وتء اجه او بوصمره ددي دري و ارو په روایت کښې د عروه او صحابی ترمینخه د بو 
رجل مبهم واسطه ده. ددې اختلاف د ذکر کولو نه پس منصف له فرمانی چه د هشام اکثر 
ارد نو هم ده شان رو یت گري دې څنګه چه زهیر يعن بغير د واسطي نه لهذا هم هغه 
راجح دې 

۱ حضرت سهارنپوری9ه په بذل کښې ليكلي دی چه هم دا رائې د امام ترمذ یځ 
ات نف سور واسطي روایت ته ترجیح ورکري ده او حضرت شيخ په حاشیه د بذل 
کښې د تهذیب به حوالي سره لیکلی دی چه امام ترمذئ ګګ په العلل المفرد کښې ليكلي 
دی چه امام بخارییتل د واسطې روایت لره ترجیح ورکړې ده 
اوس که دواره روایتونه صحیح وی نو د تطبیق شکل به څه وی؟ نو په دې صورت کښې 
حضرت په بذل کښې دا لیکلې دی چه کيدي شی جه په دې سفر کښې عروه د عبدالله بن 
ارقم ا سره نه وو أو ددې واقعې روایت هغوی ته بالواسطه رسيدلي وی او ددي نه پس د 
عرو ها ملاقات د عبدالله بن ارفم 8 سره شوي وی او د هغوی نه تې براه راست هم واقعه 
اوريدلي وی خو حضرت شیخ په حاشیه د بذل کښې د اوجز په حوالی سره ليكلي دی چه د 
مصنف عېدالرزاق د رابت ته د عروه په دې فک یو خانی کی معلومیری لهذا دا 
توجیه دې اوکړې شی چه عروه ورسره اګرچه په سفر کښې ملګرې وو خو خاص په دې 
موقع باندي موجود نه وو په دې وجه ئې اول بالواسطه و اوریدل او په دویم خل تي بغیر د 
3 


(١‏ حا ال ی الوا تا بی بن سوه 
مان أخوالمّایوین تمي 


9 و .7 


صل له سول 


jee مک‎ 


ار هه بیان کری دی عبد الله بن محمد , هغه وئیلی دي وو مونر د عائشې سره تو راورلی 
شو طعام د هغې. نو پاخیدلو قاسم چه مونځ ئې کولو, نو هفي ورته اووئیل جه ما 
اوریدلی دي د رسول الله لاهم نه چه وئيل یې مونح به نه شې کيدي کله چه ډوډئ موجود 
وی. او نه په داسې حال کښې چه هغه لره دوه ناخوښه خیزونو روک او تش اود س ماتي زور 
ورکړې وی. ۱ 
د سند وضاحت ‏ 

قوله ( قال ابن عیسی فی حدینه ابن ابی بکر الخ ) په دې حدیث کښې د مصنف# دري 
استاذان دی چه په هغوی کښې یو استاذ یعنی ابن عیسی د عبدالله بن محمد کوم چه په 


( )۵4 ۶ ۳۲۱( مسند احمد‎ (A 4 ۰ eyer TY POT, 
(تحفة الأشراف: ۹۳۹۹ )» مسن صحیح)‎ )01١( ٠١ صحیح مسلم المساجد‎ * 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد 14 اول جلد 

i= ۳ 

سند کښې ذکر شوې دې د هغوی صفت ابن ابی بکر بیان کرو په خلاف د E‏ 

احمد بن حنبل او مسدد چه هغوی ورته صرف عبد الله بن محمد اووئیل» خو د عبدالله بن 

محمد بل صفت اخو القاسم بن محمد ټولو بیان کړې دې 

ځان پوهه کړه چه عبدالله بن محمد دوه دی یو عبد الته بن ابی بکر او دویم عبدالل 

بن محمد بن عبد الرحمن بن ابی بکر قاسم په دې دوارو کښې د رومبی حفیفی رور دې د 
دوارو د نسب سلسله دې د نقشې نه فهم کړې شی! 


اوس چه کوم راوی صرف عبد الله بن محمد وئیلې دې په دې کښې دوه احتمالونه 
وو» يا خو به نقشه کښې ذکر شوي نی طرف والا ود 
ابوبکر نمسی او بل کروسی دي. اوس چه کوم راوی د ابن ابوبکر د صفت اضافه او کره نو 
E rS‏ ام ارف تسده سم EET‏ 
صفت یعنی اخو القاسم بیان کړې دې ددي صفت هم تقاضا دا ده چه دا عبدالله بن محمد بن 
ایی بکر وی ۱ 

خر دصعییح سسا روایث نه معلومیری چه عبد ال ین محمد گس عازف وال دی 
یعنی عبدالله بن محمد بن عبد الرحمن بن ابی بکر او حافظ په تهذیب کښې لیکلې دی چه 
محفوظ هم هغه دې کوم چه د مسلم په سند کښې دې» اوس که دا خبره وی نو ببا به هغوی 
ته اخو القاسم بن محمد وئيل مجازا وی ځکه چه دا عبدالله د قاسم حقیقی رور نه دې بلکه د 
تره ځوئې ئې دې یعنی د ترا د خوی خوني. 
وراند د حدیث مضمون دا دې چه عبد اللّه بن محمد وائی زه او قاسم دواره ید 
عانشي وا کره وو» لر ساعت پس ډوډئ راغله نو په ځائې ددي چه قاسم د خوراک 
متوجه شوي وې فورا اودریدلو او د مونخ نیت ئې اوترلو گویا د خوراک نه د اعراض 
اوکرو. په دې باندي عانشي فا هغوی ته تنبیها اوفرمائیل چه ما د رسول الله ۴م نه 
آوریدلی دی چه هغوی فرمائیل چه کله خوراک كيخودلي شی نو مونخ نه دی شروع کول 
.> 3 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی داؤد ۲٥‏ اول حلد 


س nk‏ ل 
بی, د عائشی ا مقصود جزء اول دي یعنی ( لا يصلى بخضرة الطعام )او د مصنف وله 
مقصود جزء ثانی دې لکه جه ظاهره ده.. 
دلته دا سوال پیدا کیری چه حضرت قاسبیتل؟ داسی و اوکړل؟ جواب دا دې چه 
د ابوداود په دې روایت کښې خو اختصار دې صحیح صورت ل د مسلم شریف د روابت 
نه معلومیری چه دهفي خلاصه دا ده چه د عانشي ب ورارۀ عبد الله خو فصیح اللسان وو. 
صفا خبري به ئې کولی؛ او دا قاسم غير فصیح وو. د هغوی خبري صفا او مزید اري نه وي: 
پس د مسلم په روایت کی دی ( وکان القاسم رجلا لحانة 4 یعنی د هفوی په کلام کښې 
لحن ویر موندلی شو. لحان بروزن علامةء تاء په دې کښې د تانیث ته ده بلکه د مبالعي 
دپاره ده لکه د علامة په شان» سبده عانشه ا خپله هم ډیره فصیح اللسان وه نو هغوی 
قاسم ته تنبیه اوکره چه ( ما لک لا تتحدث کما یتحدث ابن اخی هذا ) یعنی په تا باندي خه 
جل دې ته داسی صفا خبری ولي نه کوې لکه زما دا بل ورارة چه ئې کوی او ددي دپاسه ئې 
قاسم ته د هغه به مور باندې پیغور ورکرو ځکه چه هغه په اصل کښې ام ولد وه. په دې 
باندي هغه خفه شو او د عائشې ها په ډوډئ لیدلو باندي ئې د مانخه نیت اوترلو جه هر 
کله ته مونږ سره داسی معامله کوې نو مونږ به هم ستا ډوډئ ته خررو. په دې باندي 
عائشی با هغه حدیث واورولو کوم چه دلته په کتاب کښې مذ کور دې 
لا يصلى بحضرة الطعام شرح او فقبى مسئله 

د دې حدیث جزء اول یعنی د طعام دحاضرید و په وخت مونخ نه کول. دا مشهور حدیت دې 
کوم چه په مختلفو الفاظو سره روایت کړې شوي دي: په بعض روایتونو کښې داسي دی 
(اذا حضر العشاء والعشاء فابدؤا بالقشاء ) په دې باندي فقهی حیئیت سره کلام دا دې nk:‏ 
بو سړې د خوراک د حاضریدلو باوجود اول مونځ اوکری نو د جمهور علماء کر امو ود 
اثمه اریعه په نزد به هغه مونخ صحیح وی: او د اهل ظواهر په نزد ا 
علامه ش و کانی بی د امام احمد مذهب هم داسې E CGA‏ 
خو حضرت شيخ په حاننیه د پل کښې يکي دی چه اقل عن اد مسج ) بلک 
هغوی په د مسئله کښې د جمهورو ملگری دی لکه چه په مغنی وغیره کښې تصریح 
د اء کا به نزد په دی حدیث کښې نهی د تنزیه دپاره ده او د ظاهربه په نزد د 
و 4 : به نزد د تقدیم طعام حکم هغه وخت دې چه کله د مانخه 
تحریم دپاره ده: بله د جه د جمهور ب ۳ ۱ ۵ ۱ 
ية ونس 5 گنجانشر وی او که وخت تنگ وی نو بيا د مانخه تقدیم واجب دي؛ پس د 
ابووا زد یه کتاب الاطعمة کي حدیث د جایر 9 راروان دې ( لا ور ۳ ۰ و 
ا وا رت اه صورت باندي محمول دي, یعنی چه کله وخت تنگ وی» زمونر 
بو وود احادیتو تعارض هم ځتمیږی» یو بل جواب هم شته هغه دا چه 
په دي نفریر سره د دو ړو سر # از کت ارم 
حدیث د جا و ضعیف دې او د تقدیم طعام والا روایت صحیح و مسهی يه دې 8 

له و! حه علامه شر کان ټک په دې حدیث باندې لیکی چه ظاهر ددي حدیث نه 
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اطلاق معلومیرری خو امام غزالۍ# د فساد طعام د ويري قبد لګولې دې یعنی که د طیا 
په تاخیر کښې د طعام د خرابوالی ویره وی نو بيا خو د نقدیم حکم دې گيني نه دي, | 
شوافعو په دې کښې د احنیاج قید لگولي دي, یعنی که سخته لوره ده نو بيا خو د تقدیم 
حکم دي گینی نه دي. او امام مالک ئیله دا د طعام قلیل سره مقید کړې دې بعنی که خوک 
صرف دوه خلور نمړئ خوری د هغه دپاره تقدیم عشاء دې زه وایم شوکانی د مالکیانر 
مذهب هم دا لیکلې دي. خو حضرت شیخ په حاشیه د بذل کښې لیکلی دی چه الشرم 
الکبیر ال دسوقی «کوم چه د مالکیانو د کتابونو نه دی کښې لیکلی دی چه امام 
مالکټټګ د تقدیم عشاء حدیث بالکل اختیار کړې نه دې د عمل اهل مدینه د وجي نه پس 
هغوی د تقدیم عشاء قانل نه دی خو په الشرح الکبیر کښې لیکلې شوې دی چه د صائم 
دپاره مستحب ده چه هغه د غروب نه پس د صلوة مغرب نه مخکني په ځو کهجورو سره 
روژه ماته کری او بيا دې باقاعده تعشی د ماښام د مانځه نه پس اوکزی بله دا چه علامه 
دسوقی لیکی چه بعض »الکیانو د تقدیم عشاء والا حدیث په اکل خفیف رلکه د څو 
کهجورو داني یا اوسکو باندي محمول کړې دې او احنافو دا په شغل بال سره مقید کړې 
دي. لکه جه د امام طحاوی په مشکل الاثار کښې دی پعنی که د تقدیم صلوة په 
صورت کښې ویره وی چه توجه او خیال به په خوراک کښې وی نو بيا دا حکم دې خکه چه 
انسان په ظاهر کښې په خوراک کښې مشغول وی او زره تې په مانخه کښې مشغول وی دا 
غوره ده ددي نه چه په ظاهره په مانخه کښې ولار وی او زره تی د خوراک طرف ته متوجه 
وی» ٩‏ امام صاح بم نه منقول دی ( لان یکون طعامی کلها صلوة احب الی من ان تکون 
صلوتی کلها طعاما ‏ او ابن العربی دا حدیث په صائم باندي محمول کړې دې چه صرف د هغه 
دپاره د تقدیم عشاء حکم دې 

حي مب عن توب قال:فال زسول الله صل الله عليه ولم :"تلا ث یل لاحي ان يع 
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قوما قفص تفه الد 
دخل»ولایصلی وهوحقن حش یف 
ترجمه: د ثوبان نه روایت دې هغه وائی چه وئیلی دي رسول الله م دري کارونه دې چه د 
هیچا لپاره جائز نه دې چه هغه اوکړي امامت دې نه کوي سری يو قوم ته چه خاص کوي 
خپل نفس په دعاء کښې بغیر د هغوی نه. که چبري داسي ر او کره نو خیانت نی رربي 
اوکړو. او نه دې گوري وه کور ته مخکښې د اجازت نه. چېرې داسې ئې اوکړه نو 
هغه ورته داخل شو. او مونخ دې نه کوي په داسې حالت کښې چه متیازو تینگ کری وي 
تر دې چه خان سپک کړي 


0 سنن الترمذي الصلاة ۱٤۸‏ (۳۵۷)» سنن اہن ماجه ۷لإقامة ۳۱ (۲۳٩)؛‏ (تحفة الاشرا اف: ۲۰۸۹)؛ وقد آخرجه: مسند 
احمد (۲۸۰/۵) (ضعیف) 
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کے 
تتریج. قوله ( عن وبان ) په دې حدیث کښې درې خبرې اوکړې شوي خو دلنه د حدیث 
صرف دریم جزء ( ولا یصلی وهو حقن ) مقصود بالدات دي. په دې دریم جزء باندې خو کلام 


راغلي دې 
د ابن القي مه په دې حدیث باندې نقد او د هفي جواب . 

په دې حد بث کښې دوه اجزاء دی ( لا يوم رل قزفا فيَخْصلٌ نف بالذغاء ونم ) بعنی که یو 
سړې خلقو ته مونخ ورکوی نو هغه امام له پکار دی جه دعاء دې د خیل خان دیاره نه خاص 
گر بلکه معدا دي مې په دما کټ شامل کری نيا به یات وی اب یله دي 
حدیث ته وهم وئيلي دې او ددې وجه دا بیانوی چه د رسول لهت نه جه کومې دعاګانې 
منقول دی هغه اکثر په صیغه د افراد دی او په افراد کښې په ظاهره تخصیص دې او په دې 
حدیث کښې هغې ته خیانت وئیلې شوې دي. بله دا چه هغوی وړاندې تلو سره دا ونيلي دی 
جه که دا حدیث صحیح اومنلې شی نو صرف په دعاء قنوت باندې به محمول وی ځکه چه 
په دي کښې د جمع صيغي راغلی دی ( الهم اهدنا فیمن هدیت الخ ) د حضرت ګنګوهی یی 
به تقریر کشی دا لیکلی شوي دی جه په دې حدیث کښې د تخصیص نه مراد دا دې چه ددې 
دعاء د نورو نه نفی اوکری لکه چه یو اعرابی دعاء کړې وه ( اللهم ارحمنی ومحمدا ولا ترحم 
معنا أحدا ) یس په دې صورت کښې به د روایت د تغلیط صورت نه پیښیږی یس لفظ دونهم 
کوم‌جه په حدیث کشی ذ کر شوی دی ددی نه دهفی تائید کیری جه دون د نفی دیاره راحی 

دویم جزء په حدیث کی دا دې ( ولا یر فی قغر نب قبل أن یذ 4 یعنی د چا د کور 
د.وازي ته رسیدلو سره دې د استیذان ته مخکښې د کور دننه حال نه گوری یعنی بهر 
اودریدلو سره دننه کتل نه دی پکار» او که چا داسي اوکرل نو بقینا هغه هم داسي او کړل 
لکه چه خوک بفیر د اجازت نهد چا کور ته داخل شی. ددي سلسلي بعض نور روایاتبه په 
کتاب الادب باب الاسنیذان کښې راشی. یو ی وی EE‏ 
جا د کور نه بهر اودریدلو سره د هغه په کور کښې دننه اوگوری او د مالک د هغه 
سترګه رنده کری نو د هغه دا جنایت معاف دې. پس د امام شافعی او احمد په نزد به په دې 
صورت کښې ضمان واجب نه وی او د احنافو او د مالکیانو په نزد به واجب وی خو غالبا 
ددي حدیث په بناء باندي به ګناه نه وی ۱ 
[]۱حَْ ون غال امین من علي دا تون يزيد بن شزیر اڪ رهی رن اب 
وون عن یی مق عی الق صل الله برس ال :لايل بل ین باله رم لاجر آن بت 
ون عقی طقف قرع هط ال یل بلس نله رن َو 
امیش شش تفه خوق دون فان فعل فقن انم قال بو اود امن سي هل لا شرك 


: تفرد به آبو داود (تحفة الأشراف: ۱1۸۷۹) (صحیح) 
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سس تا ۹ /آ/ اک 
ترجعه: د ابو هريره م نه روایت دې» چه‌نبی نم فرمائیلی دی نه دي جانز د سري لباره چه 
ایمان لري په الله او په ورخ د آخرت باندي چه امامت اوكري د پو قوم په داسي حالت کښې 
چه ډکې یا تشي متيازي زور ورکړې وی ترخو پوري چه هغه «خان فارغ کولو سره سپک 
شوې نه وی بيا راوی د په دې الفاظو سره ورپسی حدیث بیان کړې دې» په هغې کښې 
دی جه نه دي جائز د سري لپاره چه ایمان لري په الله او په ورخ د اخرت باندې چه امامت 
اوکړي د یو قوم دهغوی داجازت نه بغیر, او جائز نه دی چه خاص کری ځان خپل په دعاء سره 
بغیر د هغوی نه. که چېرې دا کاربی اوکړو نو خیانت ئې اوکړه د هغوی سره وئیلی دي 
ابوداود: دا د طریقو د اهل الشام نه دی د هغوی سره په دې کښې هبخوک شریک نه دی 
تفریح: قوله ( قال آبودازد: هذا من سن اهل الام ) دلته مصنف ت99 د حدیث الباب په سند 
کښې چه کومه لطیفه ده هغه بیانوی هغه دا چه حدیث وبان او حدیث ابوهریر هام ددي 
دوارو د سندونو ټول راریان ټول په ټول شامیان دی» غير شامی په کښې خوک هم نشته, 
حضرت په بذل کښې لیکلی دی چه او هم دغه شان ده خو په حدیث ثانی کښی به 
ابوهریره و مستثنی کول غواری ځکه چه هغه شامی نه دې 
بأبمَايجُرِءُينَ الباوفی الوضوء 

باب دې په بیان د هغه مقدا رکي چې کافيري د اوبو نه په اودس کي 

د تیرو ابوابو نه دا خو معلومه شوه چه په کومو اوبو سره اودس کیدلی شی او په 
کومو باندې نه کیری اوس ددې ځائې نه دا بیانول غواری چه په ځومره اوبو باندي اودس 
کول پکار دی» د اکثرو احادیثو نه معلومیری چه رسول ال به تقریبا په یو صاع اوبو 
سره غسل او یو مد اوبو سره اودس فرمائيلو» په یو روایت کښې ۵ ثلثی مد ) بعنی بو نلث 
کم یو مد هم راغلي دې او په یو روایت کښې نصف مد هم راغلي دې خو هغه روایت 
ضعيف دې کما فی البذل. 
د جمهورو په نزد د اودس یا غسل دپاره ختمی طور د اوبو مقدار متعین نه دې چه په دې 
کښې دې کمې زياتي جائز نه وی بلکه ددې بنیاد اصل کښې په دې باندي چه خومره اوبه د 
ټول بدن د لوندولو دپاره او په اودس کښې د اودس د اند اموئو د لوندالر دپاره کافی نیس 
هم هغه مقدار ضروری دې ابتداء ددې هی مقدار متعین نه دې» په اودس کښې دوه ارکان 
دی غسل او مسح» د غسل حفیقت اساله الماء دې یعنی دومره اوبه بهیول چه په هغي سره 
تقاطر راشی. ددي حقیقت غسل موندلې کیدل ضروری دی او هم دا ددې معیار دې خو ددې 
سره سره غوره دا ده چه د رسول الهم نه کوم مقد ار منقول دې دهغې متأبعت اوكري‌شی 
فقهاء کرامو کلی طور سره دا خبره لیکلی ده چه خومره اوبه بغیر د آسراف او تقتیر نه کافی 
شی هم هغه دې استعمال کړې شی اسراف او تقتیر دواره مکروه دی. غرض دا حه مسئله 
تقریبا اجماعی ده» خو د ابن شعبان مالک ۍک خلاف په دې کښې مشهور دې هغوی داسي 
وید کی ساره لیت فيي راغلي وي دفغې نهم با ند وې حضرت شيخ په 
اوجز کښې لیکلې دی چه ابن قدامه حنبلی چه په مغنی کښې په دې مسئله کښې د 
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احنافو کوم اختلاف دې هغه صحیح نه دې بلکه د احنافو مسلک په دې کښې هم 
هغه دې کوم چه د جمهور علماء کرامو دي. پس علامه شامی لیکلی دی چه کوم زمونږ په 
نزد ظاهر الرواية دې هغه دا دي چه د منم دپارد کی مقذ رو سنا و اودس دیاره بو 
مد دې ددي مطلب دا دې چه دا مقدار د مسنون اقل درجه ده» مقدار جائز مراد نه دې. 
د صاع او مد د مقدار بحت او په دې کښې اختلاف د علماو او دلائل د فریقینو: 

دلته د صاع او د مد د مقدار په سلسله کښې یو مشهور بحث دې کوم چه د حدیث شارحین 
او فقهاء ټول بیانوی صاع او مد دا دواره مشهورې پيماني دی» په دې خو د ټولو اتفاق دې 
چه یو صاع د خلورو مد برابر وی خو من حیث الوزن په مقدار د مد کښې اختلاف دې» د 
ائمه ثلائه او امام ابویوسف هل په نزد یو مد د رطل او ثلث رطل وی لهذا یو صاع پنخه 
رطل اود دريمي حصی د رطل برایر شو, اود طرفینو په نزد د یو مد مدای تیه رل و 
لهذا صاع اته رطله شو د جمهورو صاع صاع حجازی او زمونر صاع ته صاع عراقی وانی 
او صاع عراقی ته صاع حجاجی هم وائی خکه چه نقل دی چه کله صاع عمر مفقود شو نو 
حجاج بن یوسف دهغي معلومات آوکرو . هغه به ددي خبري په اهل عراق باندي احسان هم 
ضباتلو او په خپله خطبه کښې به تې وئیل ( يا هل العراق یا اهل الشقاق واللفاق ومساوی 
الاخلاق الم اخرج لکم صاع عمر ) او دا ظاهره ده چه صاع د عمر و به د رسول اللهلم د 
صاع موافق وی ۱ 
زمونر علماء کرام فرمائی چه صاع عراقی کوم چه اته رطله دې د رسول النه تم د صاع 
مطابق دې» د جمهورو دعوی دا ده چه صاع حجازی د رسول اله 4۳ د صاع موافق دې اوس 
د فریقینو دلائل واورئ! جمهورو په خپل مسلک باندې خو دلائل قائم کری دی 
ل اول : دا دې چه د صحیحین د روایت نه معلومیری چه یو فرق (کوم چه د يوي لوئې 
پیمانی نوم دې مساوی وی د دري صاع.«) او دا خبره د مخكشي نه مشهوره ده چه یو 
فرق د شپارسو رطل وی لهذا شپارس چه په دريو تقسیم کړې شی نو پنخه او یو ثلث به 
وی» پس معلومه شوه چه صاع پنخه رطله او ثلث رطل وی ۱ 

زمونر د طرف نه جواب دا دې چه دا خبره یقینی نه ده چه یو درق د شپارسو رطل 
برابر وی او نه د یو حدیث نه ثابت دی, او که هغوی اووائی چه دا د بعض اهل لغت د قول 
ثایت دی نو مون به ایو چه د اهل لغت قول بت ی ر و 
فی اللغة ایضا6 هم دغه شان مونږ دا هم نه منو چه یو فرق a‏ #۳ 
زمونر به نزد دا خبره محل نظر ده, ظاهره دا ده چه دا د راوی استنبا دې چونکه د راوی 
په ذهن کښې دا خبره وه چه درې صاع د یو فرق برابر وی نو هغه روایت بالمعنی کولو سره د 


") خکه چه په حدیث فدیه کښې راغلی دی چه په شپږو مسکینانو باندې دې ډوډئ اوخوړلې شی؛ هر 
مسکین ته نصف صا ع لهذا ټول درې صاع شو.او په بل روایت کښې دی چه په شپرومسکينانودي یو فرق 
تقسیم کړې شی د دوآرو احادیئو دیوخائی کولو نه نتیجه راوخی چه یو فرق مساوی دې د دري‌صاع 
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صاع په ځائې لفظ فرق ذ کر کر دې. 

Tail me‏ امام ابویوسف م99 د رجوع دقصې نه استدلال کړې 
دې چه امام ابویو سف یو خل د جج دپاره تشریف یورو نو مدینی طیبې ته حاضر شو او 
د اهل مدینه نه ئې د مقدار صاع تحقیق اوفرمائیلو او د ددې په باره کښې ئې د هغوی نه 
تپوس اوکړو نو هغوی اووئیل جه ( صاعنا صاع ابی ) یعنی مونږ سره چه کوم صاع دې 
هم دا د رسول الم صاع دې» امام ابویوسف ټګ ترې نه تپوس اوکړو چه ( ما حجتکم 
فیه» د باره کښې ستاسو خه دلیل دې؟ نو هغوی ورته اووئیل چه ( ناتیک بالحجة غدا ) 
یعنی دلیل به درته مونر صبا له پیش کرو پس په بله ورخ د هغوی په خدمت کښې د 
مهاجرینو د اولاد نه پنخوس شیوخ هر یو د هغوی نه خان سره صاع راورو او حاضر شو, 
(وهو یخبر عن آبیه أو عن امه أن هذا صاع البی تلم ) یعنی په هغوی کښې هر یو دا خبر 
ورکولو, چا د خپل پلار په حوالی سره. چا د خپل ترة په حوالی سره چا د خبلي مور په 
حوالي سره چه هم دا صاع وو د رسول الله تلم » پس امام ابویوسف هټ هغه ناپ کرو نو هغه 
پنخه رطله او ثلث رطل وو په دې باندې امام ابویوسف ا د امام صاحب قول ترک کرو 
(آخرجه البیهقی بسنده 6 دا وئيلي شوې دی چه په دې موقع باندې امام مالکټټګ د امام 
ابویوسف م99 سره مناظره او ههم دهغي صیعان په بناء باندې کوم چه دې حضراتو یعنی 
اهل مدينه‌راوري وو. 

د دې جواب اولا خو دا دې چه د قواعد محدئین په رنړا e‏ 
استدلال کول صحیح نه دی ځکه چه دا په مجاهیل باندې مشتمل ده» خمسون شيخ من 
ابناء المهاجرین والانصار خوک دی؟ دا ټول مجهول دی» دویمه دا چه دا واقعه که هم په 
دې هیئة کذائیه سره کومه چه بیان کړې شوه ثابت وې نو په عوامو او خواصو کښې به 
مشهوره وه» حال دا چه امام محمدعق؟ نه خو ددي قصي ذکر کړې دې چه په هغې کښې د 
امام ابویوسف ۹94 رجوع ذکر کیری او نه هفوی په دې مسئله کښې د امام ابویو سف اګ 
اختلاف بیان کړې دې چه دهه نه معلومیری چه امام ابویو سف هټ په د مسئله کښې د 
طرفین ملګرې دې» یو جواب د تپ شري دی ود اف س ل اي يا ۳ 
ابویو سفج99 هغه صاع لره کوم چه ابناء مهاجرین راوري وو په کوم رطل سره وزن کرو نو 
هغه رطل مدنی وو . او د اهل مدینه رطل د اهل بغداد وعراق د رطل نه زیات وی خکه چه 
رطل مدنی دیرش استار وی او رطل بغدادی شل استار وی په دې حساب )او لحاظ سره 
پنخه رطله او ثلث رطل او اته رطله د دوارو مقدار برابریری, د دلاتلو دا ټول تفصیلی بحث 
حضرت په بذل المجهود کښې کتاب الغسل ته رسیدو سره دیر په تفصیل سره کړې دې؛ 


۱) یعنی یو صاع اته رطله وی په دې طریقه چه هر رطل د شلو استار وی او پنخه رطله او ثلث رطل 
ری په دی طریقه چه هر رطل ديرش استاره وی اتو له که په شلو کښې ضرب ورکری شی نو هم هغه 
هه براوش گوم جه پنغو ان طلالره په ویرشو کټ ي ر ور گر سره راوخی یعنی یو سل او 
ته استار) 


- 
«۹ 
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ل 
مونږ دا په طور د خلاصې هم د هغه ځائې نه اخستلې دې» د امام ابریوسف ا د مسلک 
او د هعوی د رجوع په باره کښې چه څه وئیلی شوې دی هغه ټول د ابن الهما ټڅ نه منقول 
دی, د هغوی په نزد راجح او اصل هم دا ده چه امام ابویوسف کاله په دې مسئله کښې د 
جمهورو سره نه دې بلکه د امام صاحب سره دي. والله تعالی اعلم بالصواب. 
دایل تالت : امام طحاو یا د جمهورو د طرف نه دا دلیل پیش کړې دې چه عانشه ا 
فرمائی جه ما او رسول الهم به د یو لوښی کوم ته چه فرق وائی» دهغې نه به مو غسل 
کولو او د مکشی نه معلومه ده جه فرق د دري صاع برابر وی نو ددي نه ثابته شوه چه د 
سول ال اد د عانشی فد هر یو د غسل د اوبو مقدار یو صاع او نصف صاع دې» او 
په دویم روایت کښې دا ثابت دی چه رسول الم به په اته رطله باندي غسل فرمائیلو. نو 
ددي دوارو احادیثو د یو خائي کولو نه نتیجه راوتله چه یو نیم صاع برابر وی د اتو رطلو, 
چه دهغې نه معلومه شوه چه د یو صاع مقدار پنخه رطله او ثلث رطل دې. 
زمونر د طرف نه جواب دا دې چه د فرق د دري صاع برابر کید ل خه تحقیقی خبره نه 

ده دویم جواب هغه دې کوم چه امام طحاوی۹9 ور دې چه عانث 4ا خو دا 
فرمائيلي دی چه مونر دواړو به د داسی لر پی ند سل قرھا ر کی چ پد اتد زه د فرق وو 
خو هغوی دا نه ده بیان كري چه هغه لوښې کوم ته چه فرق وائی ډک به وو يا به دهفي نه کم 
وو کیدې شی چه هغه ډک نه وو مثلا پاؤ «خلورمه حصه کم وی او یا برابر وی د دوؤ صاع 
نو اوس دا حدیث د هغه احادیثو موافق شو چه په هغې کښې دا دی چه رسول له ۸8 به په 
یو صاع اوبو باندي غسل فرمائیلو. 

د احنانو تضیر یه اتو سره واقع ډې: د احنافو استدلال د هغه روایتونو نه دې په کوم کښې چه د 
هفوی د مسلک تصریح ده یعنی د مد تفسیر په رطلین سره او د صاع تفسیر په اتو رطلو 
سره واقع دې. پس امام طحاو یک د عائشې 4) نه په سند جید سره نقل فرمائیلې دی 
(قالت كان البی‌تلام یفتسل بمدل هذا ) او د يو لوشی طرف به نی اشا اوفرمائیله» 
مجاهد ی وائی چه ما د هغه لوښی اندازه اولگوله تو هغه اه وو با نهه‌یا لس» 
فرض دا جه اته رطله خو یفینا وو په چاکښی هغه هی تردد نه فرمائۍ 
ٍِ تفرم جهن رویت ده هفویفرمایچه ماد لته 
بو پیاله راورلي شوه هغوی وائی چه ما دهد اند ازه اولگوله نو هغه اته رطله وه مجاهد 
اووئیل چه ماته عائشې ل بیان او کرو جه رسول ال ۸ به په دې سره غسل فرمائیلو په 
دې کښې زمونږ د مذهب تصریح ده 
کت دارقطنی ی طریقو سره د انس 88 دا حدیث نقل فرمائيلي دې چه 
(کان رسول الله توم يتوضا برطلين ویفتسل بالصاع لمانية e‏ ( ي 
شعصف و ۰ تعدد طرق سره ددی د ضعف انجبار دیږی. 

ویو وین تنج جیپ ښې دی چه چونکه د رسول الله په زمانه 
کښې صاع عراقی هم رانج وو رکوم چه د صاع حجازی نه لوئې وی په دې وجه په صدهه 
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aa ACT 30377 O E EO FE ET E E EEE ET E ET 
الفطر کښې احوط دا ده چه د صاع عراقی لحاظ اوکړ سی په رت الشذی کښې هم‎ 
ليكلي شوې دی چه صاع عراقی او حجازی دواره د رسو الهم په زمانه کښې موندلې‎ 
کیدل. روایات صحیحه په دې باندي دال دی.‎ 
فده نانیه : د صاع اود مد بحث او تحقیق په اهتمام سره حضرات فقهاء او محدئین په دې‎ 
وجه کوی چه دا دواره معیار شرعی یعنی شرعی پيماني دی» ډیر احکام شرعیه دې سره‎ 
ترلي دی لکه صدقة الفطر او فدیه او کفارات هم دغه شان د اودس او د غسل د اوبو مقدار‎ 
کما لا یخفی.‎ 
عليه وسل م گان یت بالصاع ویو امن قال آبوداود: روا بان عَنفَادة قال دهعت صفية.‎ 
ترجمه: د عائشې ا نه روایت دې» بیشکه نبي عم وو چه غسل به ئې کولو په يوه صاع‎ 
پیمانه باندي او اودس به ئې کولو په مد «خلورمه حصه د پيماني.‎ 

شرح السند : 
( قال ابو دا روا بان عن فده ال سَمغت من ) یعنی د قتادة نه روایت کونکی دوه 
دی» یو همام کوم چه پورته په سند کښې ذکر شو او دویم ابان» د دوارو په الفاظو کښې 
فرق دې» د همام روایت کښې قتادة عن صفية او د ابان په روایت کښې په ځائې د عن صفية 
(سمعت صفية ) دې» په دې اختلاف باندې د تنببه بو وجه دا هم کیدې شی چه د قتادة 
شمار په مد لسینو کښې دې او پورته چه کوم روایت راغلې دې هغه په (عن ) سره دې او د 
مدلس عنعنه معتبر نه وی» په دویم طریق نی چونکه د سماع تصریح ده په دې وجه 
مصنف ههه دویم طریق ذکر کولو سره دا کمې ختم کړې دې» اوس په دې کښې د انقطاع 


۳۳ ۶ ۰ و 
۰ 


نيل ا تا شکیم خر زین بر 
٤‏ الله عليه سل 1 ع س 
ترجمه: د جابر ۶ نه روایت دې هغه وئیلی دی: وو رسول الله 
بوه پیمانه رصا » او اودس بهد کولو په خلورمه حصه د بیما 


“7 ۷ 


م جه 


(مد). 


غسل به ئې کولو په 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد سب اول جلد 


ترجمه: د ام عمارة نه روایت دې بیشکه نبي #۶ اودس اوکرو نو راوری‌شو ورته یو لوښشی 
د اوبو په اندازه د دوؤ ثلثو د مد. 

تفریح: قوله :راز بن توي عَنْ ده 6 دلته دویمه نسخه ((عن جدتی ‏ ده او په دې صورت 
بهد جده نه جدة حبیب مراد وی» خکه چه متکلم هم هغه خپله دې او زمونږ نسخه چه په 
هغې کښې ( عن جدته ‏ دې دهفي ضمیر د عباد طرف ته راجع دې په دې صورت شی به 
جدة عباد مراد وی, حضرت په بذل کښې په دویمه نسخه باندې کلام کولو سره دا لیکلی دی 
چه زه په دې خبره کښې تحقیق ته او نه رسیدم چه آیا ۳ واقعی د حبیب نیا ده والله تعالی 
اعلم» دا ام عماره ده لکه چه په کتاب کښې ذکر شوي دی د هغوی په نوم کښې هم اختلاف 
دې» وئیلې شوي دی چه دهغې نوم نسیبه دې بالتصغی او وئيلي شوي دی چه نسیبه ده په 
وزند سفينة, او دریم قول دا دې چه دهغي نو لسينة بضم اللام دې په خانی د نون 


ترجمه: د انس ا نه روایت دې هغه وئیلی دی: وو نبي تم چه اودس به ئې کولو په یو 
وې چه ځایدې په هې کښې ډوه رالد او غسل به ئې کولو په پیمانه وئیلی دي 
ابود ود: روایت کړی دی ددې یحیی بن آدم د شریک نه» هغه وائی: روایت کړې دې د ابن 
جبر بن عتیک» هغه وائی: روایت کری دی سفیان د عبد الله بن عیسی نه» حدیث بیان کری 
دی ماته جیر بن عبد الله. وئیلی دي ابوداود: او روایت کری دی شعبه. هغه وائی حد بث 
بیان کړې دې ماته عبد الله بن عبد الله بن جبر ما اوریدلی دي د انس نه مکر فرق دا دې چه 
هغه وئیلی دي اودس به ئې کولو په یو مکوک باندې» او ذکر د رطلینو ر نه دی کړی. 
وئیلی دي ابوداود: ما اوريدلي دي د احمد بن حنبل نه» چه هغه وئيل چه صاع پنخه رطله 
دی» او هغه صاع د ابن ابی ذثب دی, او هم دا صاع د نبي ۸8۶ دی 

تفریح: قوله :لیوا اء یِسَغ رطلْنِ ) ددې نه په ظاهر کښې د احنافو تائید کیږی ځکه چه 
د انس په دویم روایت کښې دی چه رسول ال به په مد سره اودس کولو او په دې 
کښې دی چه په رطل طلین سره به د اودس فرمائیلو ۱ 
قوله :( قوله یِتوَضا بِمَکول 6 مکوک صاع او نصف صاع یعنی یونیم صاع ته وائی خو 
شارحینو لیکلی دی جه دلته د مکوک نه مراد مد دې. 

"؛ تفرد بهلاللفظ آبوداود و سنن الترملي/#لصلاة ۱۰۹ ولفظه : يجزي ت في الوضوء رطلان من ماء (تحفة الأشراف: 
۷۲ (ضعیف) 


حطظه تس ٩‏ 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد V4‏ اول جلد 
قوله :( قال وَرواة سفیان.... نی جنر ن عَْدِ الله ) د سفیان دا روایت د شعبه اود شریک ر 
روایت نه خلاف دې» د هغوی دوارو په روایتونو کښې عبدالله بن جبر وو» سفیان په خا 
ددي جبر بن عبد الله اووئیل. د دوی دوارو په روایت کښې ( عبدالله بن جبر 6 وو. په اصل 
کشی دا راوی عبدالله بن عبدالله بن جبر دي. بعضو د نسبت الی الجد په اعتبار سره 
عبداله بن جبر اووئیلو. او بعضو راویانو په ځائې د جبر جابر وثيلي دی لکه چه د مسلم 
شریف په بعض روایاتو کښې دی. امام نووی که لیکی چه دا دواره صحیح دی. چابر او 
جبر دواره وثيلي شی. 

قوله ۰( قال بو داد وَسَمعْتُ أخمَدَ ب خن الخ 4 دلته ئې د صاع مقد ار پنخه رطله بیان کړې 
دې او د امام احمد یګ هم دا مقوله په آبواب الغسل کی په باب فی مقدار الماء الذی یجزی 
به الغسل کښې راروانه ده, هلته د پنخه رطله سره ثلث رطل هم مذ کور دې» دلته مصنف مه 


باب شرف فی وضو 
E E‏ زو 

د اسراف فی الوضوء دوه صورتونه کيدي شی يا د تکثیر ماء د وجې نه چه زياتي اوبه بغیر د 
ضرورت نه اوبهيولي شی یا په تثلیث باندي زیادت یعنی اعضاء د درې کرتو نه زیات 
وينخلي شی. بهر حال چه هر صورت وی اسراف بالاتفاق مکروه دې اگر که یو سري په حوض 
یا جاری نهر باندي اودس کوی بيا هم دا اسراف دې پس په ابن ماجه کښې یو روایت دې جه 
دهغی تخریج امام احمدعقله هم کړې دې چه یو خل رسول الله په سعد بن ابی وقاص 
باندي ورتير شو او هغوی په اودس کښې اوبه زیاتی استعمالولي نو رسول الك #۴ 
اوفرمائیل ( ما هذا السرف یا سعد ) اي سعد ۳ اسراف ولې کوې؟ هغوی عرض اوکرو ( افی 
الوضوء سرف يا رسول الله) نو رسول الل تللم اوفرمائیل ( نعم وان كنت على نهر جار )... 


م6 عم] و م و 7 م) s2‏ 2 2 2 9 وه ۳ Cf Got‏ موم 2۳ 
)کنا مين ی هبل دک کنا راا سل کرتری کن همان یالوین یال 
سهعابنه یقول:| لكا ایض عن تيو نهد دعلته ففال: سل اا 
۳ ار فالى سيعت رسول الله صل الله عليه وسم يقو ل: "إل سیون فی هة الامة قوم عدون فی الور 


والدعاع". 
ترجمه: د ابو نعامه نه روایت دي, چه یقینا عبد الله بن مغفل اوریدلی دي د خپل خوی نه 
وئيل یی: اې الله زه سوال کوم ستانه د سپینی مانړۍ : طرف د جنت ته کله جه ورته داخل 
شم, نو وئې وئبل: اي ځویه سوال کوه د الله نه د جنت: و پناه غواړه د هغه پورې د اورنه؛ 
یقینا ما اوریدلی دي د رسول الله اف نه هغه ویل: شان دادی چه وي به په دې امت کښې بو 
قوم چه زیاتی به کوي پاکوالي او دعاء کښې 


: سر این ماجه/الدعاء ۱۲ (۳۸06)؛(تحفة الأشراف: 4۹014 وقد آخر جه: مسند احمد (۸1/6) (صحیح) 
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ډرمنضود پښتوشرح سنن ابی داد Vo‏ اول جلد 


س ”سه——— سس 
نفریج: د حديث الباب مضمون دا دې چه یو ځل عبدالله بن مغفل 28 د خپل خوئی نه 
واوریدل د چا نوم چه يزيد دې لکه چه په بعض روایاتو کښې ددي تصریح ده چه هعوی 
داسې دعاء کوله ‏ اللهم انی اساءلک القصر الابیض الخ ) چه اې الله چه کله زه جنت ته لار شم 
نود سپین رنگ محل کوم چه د جنت په ښی طرف کښې وی ستا نه دهفی سوال کوم» نو په 
دې باندي د هغوی پلار اوفرمائیل : اي خویه ‏ الله پاک نه دمطلق جنت سوال کوه» اود 
مطن جهنم ه ناه غراره, یحی دا دوه مه لکوه. شکهچه اه سول ال نه اوريدلي 
دی چه په دې امت کښې به داسي خلق پیدا کیری ( یدود فی الطهُورٍ والدغاء ) کوم چه په 
به دعاء او اودس کشی د حد نه تجاوز کوی 

په دې حدیث کشی دوه اجزاء دی» اول اعتداء فی الطهور. ثانی اعتداء فی الدعاء د 
صحابی ا غرض جزء ثانی دې او د مصنف وه غرض جزء اول لره بیانول دی» بهر حال په 
دی حدیث کښې د اعتداء فی الطهور نه منع کړې شوې ده چه دهغې نه مصنف هټ د اسراف 
فی الوضوء کراهت مستنبط کړې دې لکه جه ظاهره ده 

د اعتداء فی الدعاء په تفسیر ګښې اقوال : 

اوس دا جه د اعتداءفی الدعاء نه خه مراد دي؟ یعنی په دعا کښې تجاوز عن الحد خْه خیز 
دې؟ جواب دا دې چه علماء کرامو ددې دیر صورتونه ليكلي دی یو دا چه په اعتبار د جهر 
بلیغ یعنی زیات په زور سره دعا کول او چغې وهل يا په اعتبار د قبود زائده جه د الله پاک 
نهد خپلو حاجتونو د سوال کولو په وخت په هه a‏ ۳ 
د حاجت‌مند سائل د شان خلاف ده اوت کل دې چه د دعاء په الفاظو او کلماتو 
کي د سجع رعایت اوكري شی په مسجع الفاظو سره دعا اوکړې شی. ظاهره ده جه دا 
خیزد خشوع منافی دې او یو قول دا دې چه دد نه مراد غير مائور دعاگانی دی 

په دې باندي به دا اشکال وی جه د رسول الم اکثر دعاگا: مسجع دی؟ ددي 
جراب دا دې چه د رسول الهم په کلام کښې د سجع موند کیدل بالقصد نه وو. بلکه 
کمال فصاحت وبلاغت کوم چه رسول الت ته فطری طور ود ې شوې وو دهعې په وجه 
باندې مسجم الفاظ او عبارتونه بغیر د تکلف نه په ژبه مبارکه باندي راتلل» او د ممانعت 
تعلق د تصنم او تکلف سره دی نه ددی سره 
ف د دی نه پس خان پوهه کړه چه د شارحینو په دې کي اختلاف دې چه د صحابی 
دي خونی په خپله دعاه : خه زیادت کړې وو چه په هغې باندې د هغه پلار هغه لره 
اوڼوکلو څوک خه لیکی او خوک خه. لکه چه په بذل کښې موجود دی خو د حضرت 
سهارنیور تاه را دا ده جهد موجوده دعاء په مضمون کښې هیخ تجاوز عن الحد نشته 
EE yera‏ هغه صحابی ویره پیدا شوه چه هغه چرنه په دې کښې 
تجاوز عن الحد اونکری, په دې وجه د مخکښې نه د د بندولو دپاره هغه ته تنبیه ورکړه» 
حضرت لیکلې دی چه د قصر ابیض عن یمین الجنة په سوال کښې دا خه د اشکال خبره 
کوم ته چه تجاوز عن الحد اووئيلي شی نشته. د حدیث په جزء اول یعنی اعتداه فی 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۲۷٦‏ اول جار 
الطهور په سلسله کښې حضرت الاستاذ مولانا محمد اسعد الله صاحب ھا د خپل بذل ے 


حاشیه کښې ليكلي دی چه اسراف فی الوضوء که په ماء مباح يا مملوک کښې وی نر 

وه تحریمی دی او که په مال وقف کښی وی لکه د مدارسو د حمام وغیره اوبه نو هغه 
حرام دی عام طور سره طالبان چونکه د مدرسي د انتظام د لاندي ورکړې شوي اوبو کښې 
بې احتیاطی کوی, په دې وجه ناظم صاحبټټا د طالبانو مخکښې خاص طور سره دا خبره 
اوفرماتیله 

باب‌فی اسب غ وضو 
باب دې په بیان د مکمل کولود اودس کي 
د اسباغ معنی د اکمال ده د الله پاک ارشاد دې ( واسبغ علیکم نعمه ظاهرة وباطنة) او اکمال 
وضوء دا دې چه اودس د خپلو ادابو او مستحباتو د رعایت سره اوکړې شی» په صحیح 
بخاری کښې د ابن عمر ڳا نه د اسباغ تفسیر په |نقاء سره مروی دې یعنی اعضاء لره په ښه 
طریقه باندې مرل او وینخل. 
د اسباغ وضوء انواع ثلائه او اطالة الغرة والتححیل تشریح او تحشیق : 

مولانا شاه محمد اسحق نه په بعض حواشی کښې منقول دی چه د اسباغ وضوء دري 
قسمونه اودرجي دی په درجاتو کښې اوله درجه فرض» دویمه سنت او دریمه مستحب ده 
۱: ټول اند آمونه د اودس یو خل بالاستیعاب وینخل اسباغ په دې معنی فرض ده 
۲: تثلیث سل یعنی هر اندام لره دري کرته وینخل او یو ځل د پوره سر بالاستیعاب مسح 


کول دا سنثت‌دهء 
۳ د تثلیث غسل سره اطالة الغرة والتحجیل کول لکه چه ابوهریره 2 به کول, د اسباع دا 
نوع مستحب دې. 


خان پوهه کړه چه غرة وائی هغه سپین والی ته کوم چه د اس په تندی کښې وی او 
دلته د اطالة الغرة نه مراد دا دې چه د مخ وینخلو په وخت د تندی سره د مقدم راس خه 
حصه هم شامل کړې شی, او د اطالة التحجیل مطلب دا دې چه د یدین او رجلین د وینخلو 
په وخت حد مفروض یعنی د مرففین او کعبین نه تجاوز اوکړې شی او پورته حصه هم لره 
وینخلی شی؛ اصل کښې دا اخستلي شوي دې د فرس محجل نه» محجل هغه اس ته وائی د 
کوم چه دواره لاسونه او دواره خږ د کونارو پوري بیتی و .او په اودس کښې د مقدار 
مفروض نه تجاوز کولو ته اطالة العرة والتحجیل نه تعبیر کول په ظاهر کښې ددي نکتي په 
بناء دی چه د قیامت په ورخ باندی به دا د اودس اندامونه روشانه او جمکد ار وی, په غرة 
ارچ اس و را کا اد ویر ای تیب دي 

خان پوهه کړه چه اسباغ بالمعنی الثالث یعنی اطالة الغرة والتحجيل مختلف فيه 
دي جمهور علماء ائمه ثلائه خو ددي د استحباب قائل دی. پس علامه شامییل او 
طحطاوی دا په مند وبات وضوء کښې شمار کړې دې» هم دغه شان امام نوو یه په شرح د 
مسلم کښې د ابوهریره 248 دحدیث ( من استطاع منکم ان یطیل غرته فلیفعل ) و لاندې دا 
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۳ 
برمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد 22 اول جلد 


ضخضخÊخګ‏ اا 
اطالة مستحب لیکلې ده او د حنابله په نرد ددې د استحباب تصریح په نیل المارب کښې 
موجود ده خلاصه دا چه د ائمه ثلائه په نزد مستحب ده خو مالکیان ددې قائل نه دی هغوی 


دې ته مکروه وانی. هغوی وائی چه ددي اطالة نه مراد ادامة او تجدید وضوء دې یعنی 
همیشه باوضو اوسیدل او تازه اودس کول دی. 

امام نوو ئا په شرح د مسلم کښې ليكلي دی چه د حدیث په شارحینو کښې ابن 
بطال مالکی او قاضی عیاض مالکی یز جه دا دعوی کړې ده چه د علماء کرامو په دې 
باندي اتفاق دې چه فوق المرفق والکعب وینخل مستحب نه دی» دا دعوی د هغوی باطل ده 
زه وایم چه هم دغه شان د طحاوی په شرح معانی آمانی الاحبار کی د علامه مناو ی نه 
نقل کری دی چه ائمه ثلائه یعنی احناف مالکیان او حنابله د اطالة الغرة والتحجیل د 
استحباب قائل نه دی. د علامه مناو ۍګ دا خبره خلاف تحقیق ده خکه جه مونر اوس د 
کتابونو په حوالي سره د احنافو او د حنابله او هم دغه شان د شوافعو په نزد ددی 
استحباب نقل کړې دي. ۱ 
۱ د امام نوو یګ رائي دا ده چه په اودس کښې اطالة الغرة والتجحیل د رسول 
ال او د ابوهریره ا نه ثابت دې» خو ابن القیمع5ه لیکلی دی چه د رسول الله نه 
زيادة علی محل الفرض عملا ثابت نه دي» البته انوهریره 8 به داسی كول 0 


]حا می دحتا ین سيان حلتا متصووعي الب اف 
۳ 3۳ ۳ نقال: و 


mes Ay. ad ۰‏ و و وم و و ر م ا ج عبل 
ی کنر آن لاله لاله وم ریق واعقام‌دم تلو 29 للاعقاب من الا 
سیغُوالوضوع . 


ترجمه: دعبد الله بن عمرو نه روایت دې» بیشکه رسول الله لم اولیدلو یو قوم او پوندو د 
هغوی چمک ئې کولو. نو وئې وثیل: تباهي ده د پوندو لپاره د اور نه. مکمل کړئ اودس. 
تفریج: قوله : عن عَبدٍ الله نن عنرو الخ 6 په دې باب کښې مصنف مه صرف یو حدیث ذکر 
کړې دې د عبدالله بن عمرو بن العاص اڳ چه رسول الل لا بعض صحابه کرا ملا اولیدل 


خان هه کره جه اطالة الغرة والتححیل کوم جه په حدیث کښی راغلی دی کوم جه صاحب 

ں پو > و ی جه ر یتب ر ې توم ۲ : 
ای سیم دی وه قاط دا دی ل اي ی 
شخجلی من انار شوه قن تام کم آن یل خر یل 6 (مفق عليه او دهفي په حاشیه کي ئې 
2 دی چه ددې حدیث آخری خمله یعنی ( فمن استطاع الخ ) د ابوهریره ا د ف نه مدرج ده د 
اکثر حفاظ حدیث رای هم دا ده اگرچه بعضو ددې په مرفوع او موقوف کید و کښې هم تردد ښکاره 
کړې دې حاصل دا چه دلته دوه خیزونه دی یو ددې امت د آودس په برکت باندې د ي ت پد 
اراو مجحل کید ل. دویم د اودس په مینخ كښي اطالة الغرة والتعجیل کول» پس امراول د رسو 
له د کلام نه ثابت دې او امر ثانی د رسول الله ۸9 نه مختلف فيه دي, بعض ددې قائل دی او 
بعص منکر, او د ابوهریره ت په باره کب ذا بت او کور دی فی د ادي کول 


1 
1 #لطهارة ٩‏ (١۲)ء‏ سنن النساني رة ۸٩‏ (۱۱۱)؛ سنن ابن ماجه/الطهارة ۵۵ (4۵۰), مسند احمد 
۱۹۳/1 ۱ ۰۲۱۱ ) (تبحفة الاشراف: مء وقد أخرجه: صحيح البخاري /العلم Dh‏ ۰( بدون: 


ابقر ۱.. "(صحیح) 


UlUUIII ۱۰2۸/۱۸ VVILI ٤ 
Maktaba Tul Ishaat.com 


در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۲۷۸ اول جر 
جا جه هم هغه وخت اودس کړې وو چه د هغوی د پوندو خه حصه د اوچیدو د وجی نه 
پرفیدله یعنی محسوس کیدله نو رسول الغ هغوی ته دا وعبد واورلو» (ویل للاعقاب 
فن :الاز ( یعنی تباهی ده ددې پوندو دپاره د اور نه» او بيا ئې اوفرمانیل چه اودس کامل 
او مکمل کوئ. 

مضمون حدیت : 


په دې حدیث کښې اصل کښې اختصار دې روایت مفصله په مسلم وغیر کښې دې چه 
رسول الم په و سفر کښې وو. په تلو تلو چه کله منزل ته نزدې اورسیدلو نو په قافله 
کښې خه صحابه کرا ما نزدې چيني ته په تندئ باندې وړاندې لاړل» او هلته تلو سره ئې 
خپل ضرورتونه پوره کړل» او په هغه جینه باندې هغوی زر زر اودس اوکړو چه په هغوی 
کشی د بعضو د پوندو خه حصه اوچه پاتی شوه او هغه خلق په خپل خیال کښې د اودس نه 
فارغیدو سره لکه چه تیار شو لر ساعت پس باقی قافله چه په کښې رسول الله هم وو 
هغه چینی ته راورسیدله نو هغه وخت رسول ال ددي خلقو په باره کښې دا اوفرمائیل 
کوم چه په حد یث الباب کښې ذکر شوي دی ۱ ۱ 

د حدیث مطابقت د ترجمة الباب سره شکاره دې او د کوم اسباغ ذکر چه په حدیث کښې دې 
هغه د اسباغ په اقسام ثلاثه کښې هغه قسم دې کوم چه فرض دې خکه چه دې خلقو رجلین 
یوخل هم بالاستیعاب وینځلې نه وې حال دا چه یو خل بالاستیعاب وینخل فرض دی 

قوله :( وَل للاْغقّاب من الثار ) په دې کشی دوه اقوال دی یو دا چه د اعقاب نه مراد 
اصحاب الاعقاب دی» دویم دا چه اعقاب مراد دی چه دهغي مطلب دا شو چه تکلیف به 
صرف پوندو ته رسولي شی, چه دهفی په وجه هغه ده کومه چه په بل حدیث کښې راغلې ده 
چه د اودس اندامونه به اور نه مسح کوی او چونکه دې انداموئو ته د اودس اوبه نه دی ود 
رسیدلی په دې وجه به دا اور مسح کوی. 

قوله :( وڼ ) ددې په تفسیر کښې خو افوال دی وئيلي شوی دی چه ددي معنی د رسوایئ 
ده او وئیلی شوې دی چه د هلاکت ده, او یو قول دا دې چه ددي معنی د خسران یعنی 
خساري ده, او صحییح ابن حبان کښې پو مرفوع روایت دې چه په هغې کښې دی (وبل واد 
فی جهنم ) یعنی ول په جهنم کښې د بوي طبقي نوم دي,چونکه دا حدیث دې په دې وجه 
هم دې ته به اصح تفسیر ونيلي شی 

او په دې سره یو بل اشکال هم ختم شو هغه دا چه دلته وئيل په ترکیب کښې مبتداء واقع 
کیری حال دا چه نکره ده. اشکال په دې وجه رفع شو چه د روایت مرفوعه نه معلومه شوه 
چه دا خو په جهنم کښې د یو خاص طبقي نوم دې لهذا د علمیت په بناء باندي معرفه شو؛ 
اوبعضو داجواب کړې دې چه په جمله دعانیه کښې و اقع کید ونکی مبتد اء نکره کیدی‌شی: 
ll‏ سنا 


۹ 


۰ سس 
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برمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد 


۹ اول جلد 
a UTA‏ 
ب لوضووفی آنية الصفر 
خان پوهه کړه چه د ال د انس کم په دی )کج 
ن پوه ر چې ترچمې لره ليد و سره په ذهن کي دا خبره راغله چه د اتباع رسول او د 
ی رور ا کی د ده چه د محبوب هر ادا ته دې اوکتلې شی» چه رسول الهم به 
اودس کولو. اودس به ئې په خومره اوبو باند لو . په خنکه لون بألا یذ 2 
کولو. د حضرات محدئین د حب رسول: و ۶ 8 پا که تن 
سین د حب رسول للم نه خوک | ر کولې شی. دویمه خبره دا ده چه 
د احکام شرعیه مدار په نقل باندي دی. د شوت که ههد اه ای ار گنه 2 
RAG‏ به هل باندي دې» د هر حکم ثبوت که هغه اهم وی او که معمولی وی 
7 و د ټولو نقولو منبع و ماخذ د رسول للم ذات ګرامی دې» د محدئینو 
دا تراجم ابواب هم ددې حقیقت مظهر دی امام بخارۍ ګګ هم په اوانین وضوء یعنی د کومو 
لوښو نه چه اودس کول ثابت دی په دې باندي یو باب دوه منعقد کری دی, خو په بخاری 
لفظ ذکر کړې شوي دي. خو امام ابن ماج يټ د امام ابوداژد په شان په انية الصفر باندي 
باب ترلی دې دهغې په حاشیه کښې شاه عبد الغنی صاحب مجد د یګ فرمائی جه بعض 
فقهاء کرآمو نه چه د تانبې او پیتلو په لوښی کښې د اودس کولو کراهت منقول دي» کيدي 
شی د هغوی مراد کراهت تنزیهی وی خکه چه د خاوري د لوضی استعمال اقرب الى 
التواضع دې» او حدیث په بیان جواز باندي محمول دې» بيا وراندي شاه صاحب لیکی؛ 
چه ماته په یو روایت کښې هم ددي تصریح نه ده ملاؤ شوي چه رسول للم به د خاورو په 
لوښی باندي اودس فرمائیلو . صرف امام غزالیتتل؟ په احیاء کښې ليکلي دی چه د رسول 
الم د خاوري یو لوټه وه چه په هغي باندي به د اودس فرمائیلو خو حافظ عراقی د 
احیاء العلوم په تخریج کښې لیکلې دی چه ماته ددې اصل نه دې ملاؤ شوي 
د صفر او شبه لغوی تحفیق او د حدیث د ترجمة الباب سره مطابقت : 
د صفر په ترجمه کښې اختلاف دې» د حضرت شيخ په حاشیه د بذل کښې دی چه د حضرت 
گنگوهی نه تپوس او ې شو چه د صفر ترجمه په غباث اللغات کښې په سیلور سره کړې 
شوې ده. او په غاية الاوطار ترجمه در مختار کښې ددې ترجمه په پیتل سره کړې شوې ده 
نو حضرت ددي جواب دا فرمائيلي دې لکه چه په فتاوی رشید یه کښې دی چه د صاحب 
غاية الاوطار قول صح 
)دتا مومی بن |نماعیل,حذئنا ماد آغبرنی اجب لی عن هتاو یں عرو أن عََهقالت: 
۳ ا ۵ مه Mg E oe‏ 
ت لوسو الله صل الله عَلیه وسلمرفی تورین له ۱ 
چ عانشي #) وئیلی دی: وم چه سل کولو ما او رسول الله 8 په لوښې کښې د 
مبې نه. 
رهج: اوس دا خبره چه په آنية الصفر کښې اودس کول خنگه دی نو د باب په دویم حدیث 


ا 
* تفرد به آبر داود, (تحفة الأشراف: ۱۷۳66) (ضعیف) 


۱2 ۸1۱ ۱۱ ۱۰۸/۱۸4 ۷ ات‎ 
۱۷۱۵۱۲۵02 Tul 00 


‌ 


۹ 


کښې تصریح ده چه رسول | 


درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد Ai‏ اول جلل 


#۶ بهآنية الصفر کښې اودس فرمائيلي دې» او د باب په اول 
حدیث کښې ( فی تور من شبه ) لفظ دې شبه پیتل ته وائی نو گویا د اول حدیث د ترجمة 
الباب سره مطابقت من حیث المعنی دې او د حدیث ثانی د ترجمي سره مطابقت لفظا او 
نی دوارو طریقو سره دي. 
2 هر الد سا دی آحایتر تچ د هي کي بعض به از کي رال 
دی» په آنية الصفر کښې اودس کول د رسول اللهتلم نه ثابت شو خو د غیر صحاح په بعض 
روایتونو کني د اودس فی آنية الصفر کراهت معلومیږی» لکه چه په مصنف ابن ابی شیبة 
کښې دی, بله دا چه د ابن عمر 4 نه منقول دی چه هغوی به په آنية الصفر اوبه نه څکلې او 
نه به ئې پري اودس کولو, هم دغه شان ابن رسلان د امام غزالییة9 نه ددي کراهت نقل 
کړې دي, د مصنف ابن ابی شيبة په روایت کښې دی چه ( انه علیه السلام کرهه ) چه رسول 
ال به د پیتلو لوښی استعمال بد گنرلو. . 
خو د جواز روایات د صحاح دی او اصح او ارجح دی» کيدي شی چه د مصنف ویګه غرض په 
دې باب سره هم هغه روایاتو طرف ته اشاره ده او په هغی باندي رد وی او" د جمع بین 
الروایات شکل دا دې چه د کراهت روایات په زهد او به ترک د تنعم «عیش اوراحت) 
پریشودلو باندي محمول كري شی» اوبعضو وئیلی دی چه کراهت په دې وجه دې جه داسي 
قیمتی لوښو استعمالولو کښې د فقیرانو او غریبانانو خلقو زره ماتیری بعضو دا وجه‌بیان 
کړې ده چه د تانبي پیتلو په لونی کښې اوبه که ویر ساعته پوري پاتي شی نو په هفي 
کښې تغیر راخی؛ او دا هم وئیلی شوي دی چه پیتل چونکه په رنگ ی د ذهب سره 
مشابه دې په دې وجه کراهت دې هسې مسئله هم هغه ده کومه چه ابن قدا ې به مغنی 
کښې لیکلی ده چه د سرو سپینو زرو نه علاوه. د تانبي پیتل وغیره او هم دغه شان ياقوت 
او نور قیمتی کانړو نه جوړ شوی لوښی استعمالول جائز دی» خو د امام شافع ی یو قول 
دا دې چه کوم لوښی چه د ډیر فیمتی جواهراتو نه جور کړې شوې وی دهغې استعمال 
ناجائز دي. 
او په دی هم پوهه شئ چه د سرو او سپینو زرو د لوښو استعمال صرف د سرو دپاره ناجائژ 
نه دې بلکه دښځو دپاره هم ناجانز دې» دښځو دپاره صرف د کالو استعمال جائز دي. 
قوله :( آخبرنی صاحب لی ) او ددې نه په وراندي سند کښې دی (عن رجل 4 غرض دا چه 
دواره خایونو کښې په سند کښې راوی مبهم دې ددي نه مراد شعبه دې لکه چه حافظ په 
تهذیب کښې ليكلي دی او حضرت دا خبره په بذل کښې اخستلي ده» بله دا چه په اول او 
دویم سند کي یو فرق دا دې چه په اول سند کښې هشام براه راست د عائشې ها نه 
روایت کوی, او په دویم سند کښې د هشام او عائشې 4) ترمینخه عرو ا دي, اول سند 
منقطع شو ځکه چه هشام د عائشې ا زمانه نه ده موندلې. 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۸۱ ون جند 


عن رجل»غن ها 


ا ۳ 15 بوالولیب وس 9 اي وال حدناً عبن العزیز مزيز بن عبي الله آبی 
ار اب ور ۷ یبن نی هل ار ول الل اس سل رتا 
فى ورین صفرفتوضا . 


ترجهه: د عبد الله بن زید نه روایت دي, هغه وانی: را وتیل ۳ موق ۳ 2 
وزرا زیسکي په بو او اې د زیړو کی نو ودس ټې ار کړو 
باب دې په بیان د بسم الله کې په اودس با 

ادعبه او اذکار وضوء دوه قسمه دی» یو هغه چه په ابتداء د اودس کښې لوستلې 
شیء او دویم هعه چه بعد الفراغ عن الوضوء دی» چه دهغې باب به روستو راشی, او خه 
دعاګانې هغه دی کومې چه د اودس په وخت کښې په هر هر آندا م باندي لوستلي شی ددي 
ټولو بیان به انشا ء الله هم هلته په وړاندې باب کښې راشی 

مستلة اباب کښې د ائمه اربعه د مذاهبو تحقيق : 

باه الیک م ا ی و رو سنت با مستحب دواره 
اقوال دی اکثرو سنت لیکلی دې او صاحب هد ايه استحباب لیکلې دې» علامه عبنر م 
بو روایت د امام ضاحب هه نه د عدم استحباب هم نقل کړې دې خو علامه شامی یک 
وغبره فقها گرامی دا خپروانه د« ګر کر په احنافو کښې ابن الهما مه د وجوب تسمبه 
قائل دې خو دا د هغوی خپل تحقیق دې چه دهفي اعتبار نشته» پس د هفوی معروف 
شاګرد قا بن قطلوبغا فرمائی ( ابحاث ث شيخنا إذا خالفت المنقول لا تعتبر ) او د شوافعو 

۳۳ 
په نزد تسمبة عند الوضوء سنت ده ۱ لکه جه د هفوی په کتابونو کښې تصریح کړې شوي 


ما قبله» (تحفة الأشراف: ۱۷۳۸6) (ضعیف) 

ea.‏ الوضوء 48 (۱۹۷)» صحیح مسلمالطهار ۳۳۵(۷ سنن الترمذي الطهارة ٤‏ سنن النسائي /لعلهارة 
۰ سنن ابن ماجه/لطهار و .)£۷1(١‏ (تحفة الأشراف: ۸١0۴)ء‏ وقد أخرجه: E E‏ 

)ابن العرد فرمانی جه‌امام شافعی اله سره د استحباب تسمیه هیچ دلیل ر ر د ر 
۱ دی جه به دی سلسله هیځ حدیت صحیح نشته. هم دغه شان 
ی هل یی دم سید ند ونه مستقیم نه دی» او به معارف السنن 

۳ بت الله 

ښې د شا ولي لب تا سره لک خی ا ی ا 
یس روص ا r‏ و ان 
ر دی او صحابه کرامو خلقو ته دهفي تعل یم ور لو په هفي کي چره هد تسیب و 
ی وود ۱ خو هفه ضعیف دی» غالبا هم دا وحه ده 


تسمیه ذکر نشته په احادیث قولیه کښې ددي ذ 
شت یی وا تمد سس کي شد تباب تقد 


ات ۷ ۷ ILLA‏ ۱۲ ۱ ۸ یا 
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در سطود پستوشرح سنن ابی دازد ۲ ۲ اول جلد 
سس 77 ۳۳ << رصح 


ده. د مالکیانو په نزد مشهور او تحفیقی قول لکه جه علامه دسرفی دی چه نسم 
علی الوضوء د فضائل یعنی مستحباتو نه ده د غير مشروع او مکروه کیدو هغوی تردیر 
کړې دي: لهذا ابن العربی چه په شرح د ترمذی کښې د امام مالک طرف د تسمیه عر 
استحباب منسوب کړې دې هغه خلاف تحقیق يا کم از کم قول مرجوع دې. د امام احمد یال 
نود لکه چه په کلب یله تیل اثارب وشیره کر مدق ری ۱۶ ود ندعل 
الوضوء واجب عند التذکر ده یعنی نسیانا معاف ده هم دا مذهب د آسحق بن راهویه دې 
لهذا که خوک عمدا ترک د تسمیه کوی نو اودس به نی صحیح نه وی» او د ظاهریه په نزد د 
تذکر قید نشته مطلقا فرض ده د حنابله مذهب مشهور په نزد د شارحینو هم دا دې کوم حه 
د اسحق بن راهویه دې» خو په مفغنی کښې د تمعية سنت کیدل اظهر الروایتین عن اح 
ليكلي دې» بله دا جه د امام احمد ا په نزد په اودس. غسل او تيمم درې وارو کښې 
تسمیه واجب ده. خلاصه دا چه په دې کښې پنځه اقوال دی : 

۱ احنافو به‌نزد سنت یا مستحب. ۲:دشوافعو به‌نزد سنت. 

۳ د مالکیانو په تزد مستحب د راجح او د مشهور قول به‌بناء. 

۴ د حنابله په نزد ۰ 

شیر با سس ۰ ۴ 


ترجمه: د ابو هریره 748 ET E‏ نشته مونغ د 


هغه جا چه اودس نی نه وي: او نشته دی اودس د هغه چا چه د الله نوم په 


[]() نتا امد بن مرو ين ار حدئناً ان وهپ عن الدراوزدی, قال: وذکر ربیعةه آن تیب 
يتالص الله له وم "منم کرام لله له اه نی رصا وکیل لبوی 
وضو للصلا وا اتب 
ترجمه: ذ کر کری دی ربیعه چه تفسیر د حدیث د نبی ل (لا وضوء لمن لم یذکر اسم الله 
علیه) دا هغه کس دی چه اودس کوي او غسل کوي. او نیت نه كوي د اودس لپاره د مونځ 
او نه د غسل د جنایت. 

تفریح: اوس دا چه د تسمية على الوضوء الفاظ خه دی؟ شيخ ابن الهما م لیکلی دی چه 
ددې الفاظ جه د سلفو نه منقول دی او بعضو وثيلي دی چه د رسول اوق نه مول دی 
هه ( نسم الله العظیم والحمد لله على دين الاسلام ) دی او علامه عین یی د طبرانی په 
ده سیر یی 


مسنداحمد(/0۱۸) سي 


ياد نه کري 


N 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۷۸۳ اول جلد 


د جمپهورو د طرف نه د حدیث الباب جواب : 
حدیث الباب د نسمیه په وجوب باندي دلالت کوی لکه جه د ظاهریه او حنابله راو ابن 
الهمام مسلک دې» د جمهورو د طرف نه ددي دیر جوابونه کړې شوي دی یو کلی جواب 
هغه دې کوم چه ابن العربی د امام احمد ګګ نه نقل کړې دې ( لم يصح فی هذا الباب شئ ) 
پس په حدیث الباب کښې یعقوب بن سلمة غیر قوی دې هغوی د خپل پلار نه روایت کوی 
د فاغوۍ د خیل يلار ته سعاع تایتنه ده از هم دغه ځان د عفوی د پلار سماخ د 
ابوهریره ا نه ثابته نه ده» لهذا ۳ حدیث ضعیف او منقطع شو» دویم جواب دا ورکړې 
شوي دې چه په دې احادیثو کښې د کمال نفی ده او د کمال نفی په دې وجه مراد کوو چه د 
لائلو خپل مینخ کښې تعارض رانشی, بله دا چه ابن سید النا سک په شرح د ترمذی 
کښې لیکلې دی چه په بعض روایاتو کي د نفی کمال تصریح ده یعنی ( لا وضوء کاملا ) 
راغلي دي: دریم جواب دا وركري شوي دې لکه چه امام ابودا دی هم په دې باب کي د 
ربیعه الرائی نه نقل کری دی چه د تسمية نه مراد نیت دې او د جمهورو په نزد نیت ضروری 
دې» خلورم جواب قاضی ابوبکر باقلانی کړې دې چه دا قسم الفاظ یعنی ( لا وضوء ) او 
( صلوة ) مجمل دی, خکه جه دا کله د نفی د ذات او صحت دپاره راخی او کله د نفی 
كمال دیاره. واذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 
په دې مسئله کښې د جمهورو دلائل : 
کړې دې کوم چه په دارقطنی او بیهقی وغیره کښې د دیرو صحابه کرامو. ابن عمرء ابن 
مسعود او ابوهریر ملام نه مرفوعا روایت کړې شوې دې ( من توضا وذکر اسم الله عليه کان 
طهورا لجیمع بدنه ومن توضاً ولم یذکر اسم الله كان طهورا لأعضاء وضوئه) یعنی څوک چه بسم 
اله وئیلو سره اودس اوکری په دې سره د ټول بدن طهارت حاصیری. او خوک چه تې بفیر 
د بسم الله نه لوستلو نه اوکری نو په دې سره صرف د اروت وا 
طهارت نه مراد طهارت عن الذنوب دې» طهارت عن الحدث نه د n‏ متجری 
گیرق نه, دد حدیث نه معلومه شوه چه بغیر د تسمیه نه اودس خو یری خو واب کم دې 
دا ارات اگرجه ضعیف دی په هر یو کښې یو نه یو راوی ضعیف دې» حو رومبن 
9 ۷ 0 ۲ ا هغه کو ۰ ی دی لهذا د دوا و 
خبره خو دا ده جه احادیث کوم چه دال دی په وجوب باند ې م قوء د دوار 
6 رمه خد ه دا ده جه دا روایات اگرچه بانفرادها ضعیف وی» 
ترایز داسی‌به وتبلی شی جهدا اطلایت 
خو د کثرت طرق په وجه اعتضاد اوتقویت راخی, لهذا داسي؛ وئیلې شی 2 


۰ : ۱ | 2 
فرینه ده په دې خبره باندي چه په کومو روایاتو کښې چه بعیر د تسمیه نه د اودس هی ده 
هغه نفی په نفی دکمال باندې محمول ده 


اما ببهھقى ك د جمهورو د طرف نه دهغه حدیث نه استدلال کړې دې چه په هې 
کښې دی ( لا تم صلوة احدکم حتی پسیغ الوضوء کما امره اله ) يعن د سیک ما تر هغه 
وخته پورې نه مکمل کیری چه ترځو هغه داسې اودس او نه کی جه الله د حکم 
سس > ا ست 

۱ 
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درمنضود پښنوشرح سنن ابی دازد Af‏ اول جلد 
کړې دې» اود ( آمره الله نه د اودس آیت طرف ته اشاره ده او په آیت وضوء کښې چرته هم 
تسمبه نه ده ذ کر شو ۰ 

ام سا دم وچرپ چاکی د رد السلام بالتیمم حدیث نه استدلال کړې 
دې چه دهغې مضمون ( باب فی الرجل يرد السلام وهو يبول 4 د لاندي تیر شوي دې چه رسول 
و سلام جوآب بغیر د اودس نه په دې وجه ورنکرو چه سلام ذکر دي» او ذ کر رسول 
الله رقم بغیر د اودس نه مکروه اوگنرلو لهذا ۳ به منلې کیری چه کم از کم رسول الم چه 
په دې موقع باندي کوم اودس فرمائیلی وو هغه بغیر د تسمیه نه وو. لهذا تسمية عند 
الوضوء ضروری نه ده 

۳ ی و و 5 EZ‏ 2 95 ۲ و مرو مر 
بآب‌فی الرجل ی ل نی التَأءبل أن یلا 


باب دې په بیان د سري کې چې لاس د ننه کوي په لوښې کی مخکښې د وینخلو نه 


[۰]() حدتتا مسد نتا ابو مُعاویة عن الامش عن اہی رزیں عن آبی هرر قال: قال رسول الله 
صلی الله یه وسلم: دمح کمن اللیل»فا بخ ُغیس ین تفی الاتاءحَئی یَغْسا ات مرا فان لایذری 


ترججه: د ابو هريره م نه روایت دې هغه وائی» وئبلی دي رسول الله تګټم: کله جه پاخبري 
یو کس ستاسو نه دشپې» نو نه دې منډي لاس خپل په لوښې کښې تردې چه وينخي هغه 
دري خله. خکه چه دا نه پوهيري چه د ده لاس شیه جبرتاتییه ی 
تغریح: قوله:( عن ابی هريرة الخ ) رسول الم ارشاد فرمائی چه کله یو سري د شپي 
پاخیری نو ترخو چه خپل لاسونه درې کرته او نه وینخی نو هغه دې په اوبو کښې نه غوپه 
کوی (فانه لا یدری این باتت يده ) خکه چه هغه ته پته نشته چه د هغه لاس جرته شپه تبره 
کره. پاک ځائې یا ناپاک خائي کنسي. 

دلته یو طالب علمانه اشکال دي؛ هغه دا جه ( این پاتت بده ) جمله استفهامیه ده, کوم چه 
جواب دا دې چه دلته لفظ ( این 4 د مطلق ظرف په معنی کښې مجردا عن معنی الاستفهام 
اسعمالیږی» او ترجمه دا ده چه اوده کید و نه پوهیری د بدن په هغه حصه او ځائې چه 
چرته د هغه لاس شپه تبره کړې ده گویا ( این» د (موضع 4 په معنی کښې دی یا دا 
اووئيلي شی چه دا جمله به طور د سوال نه ده بلکه حکایت عن السوال دې چه که د خوب نه 
پاسيد ونکې نه تبوس اوکړې شی چه د هغه لاس چرته لكيدلي دې» نو هغه به ددي جواب 
ورنکړې شی. او تقدیر د عبارت دا دې ( فانه لا بدری جواب آين باتت یده6. 

+ صحیح مسلم/الطهارة ۲٩‏ (۳۷۸)» (تحفة الاشرا اف: ۹۹٤۱ء‏ ۱۳۵۱۹)؛ وقد آخرجه: صحیح البخاري /الرضوء ۲۱ 


(1۹۲)» سنن الترمدي /۷الطهارة ۱٩‏ ()ء سنن النسائي /الطهارة ۱ الغسل ۲۹ (44۰) سنن ابن ماجه /الطهارة ۰ (FAY)‏ 
مرطا امام مالك /الطهار 8 ۷( مسند احمد. (۲4۱/۲ ۲۵۳ سنن الدارمي ۷الطهارة 6۷۹۳(۷۸ (صحیح) 
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برمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد Aa‏ 5۹ 


سکس سس 


۱ حدیت نه متعلق مباحث اربعه : 
په دې حدیث کښې خو بحثونه دی: 
اول دا چا دا نهی د تنزیه دپاره ده ا د تحریم دپاره. 
۲: دویم بحت دا دې جه که بو قبل ال ۱ ۱ ۱ 
: سري فبل الغسل لاسونه په اوبو کښې داخل کری نو ده 
۲: دریم بحث دا دې چه علت نهی او سبب حدیث څه خیز دی؟ 
۴: خلورم بحثدا دې چه په دې حدیث کښې چه ابتداء د غسل الیدین حکم دي, آیا دا د 
احکام المیاه د قبیل نه دې یا د سنن الوضوء د قبیل نه؟ ۱ 
8 بحت اول : نهی تنزییهی ده که تحریمی؟: 
د جمهورو اود نمه لاه په نزد دا نهی د تنزیه دپاره ده که استیقاظ د ورځې وی یا د شم 
اود امام احمدیا او داؤد ظاهر یا په نزد به نوم اللیل کشی د تحریم دپاره ده ۳ 
النهار کښې د تنزیه دپاره دي. حسن بصر یه فرمائی جه مطلق د تحریم دپاره ده که د 
ورځې وی يا د شپې» د امام احمد ٤‏ استناد د باب د حدیث اول نه دې چه په هفي کښې د ( 
من الیل 4 قید موجود دې او د حسن بصریګڅ استناد دهغه روایت نه دې چه په هغې کښې 
مطلق استیقاظ من النوم مذ کور دې د لیل قبد نشته لکه جه د باب حدیث ثالث کښې دی. 
بحت تانی : ددغه لاس وهلو اویو حکم: 

۰ دجمهورو علماؤ او ائمه تلاثه په نزد اوبه ناپاک دی مطلقاء او اسحق بن راهویه. حسن 
بصری او محمد بن جریر طبر یاه په نزد نوم اللیل کښې نجس کیری, او هم دا یو روایت د 
امام احمد دې» پس ابن قدامة د امام احمد ل نه نقل کری دی هغوی فرمائی: (اعجب الی 
آن بهریقه ) 

د اسحاق بن راهویمله وغیره استدلال د هغه روایت نه دې په کوم کښې چه د 
اراقة ماء حکم دې» کوم چه ابن عدی روایت کړې دې خو هغوی خپله دا وائی چه دا روایت 
منکر او غير محفوظ دې» او جمهور دا وائی چه کوم حکم په احتمال باند بناء وی هغه د 
وجوب دپاره نه شی كبدي لهذا د غسل يدین حکم ته وجوبی نه شی وئیلې کيدي او دویمه 
خبره دا ده جه قاعده ده ( آلیقین لا یزول إلا بمثله او دلته د اوبو طهارت د مخکښې نه 
یقینی وو» او د پدین نجاست صرف محتمل او مشکوک دي, لهذا په شک سره به بقینی 


خیز نه زانپل کیری. 

بحث ثالث : د نپهی علت او سبب. 
د جمهورو په نزد سبب د نهی احتمال نجاست دې د امام شافع ۍک نه روایت دې چه د 
اهل حجاز عادت استنجاء بالحجر باندي د اکتفاء کولو وو؛ او ددي خلقو مزاج او ملک 
حار وی, د اوده کیدو نه پس پرې خوله راځی» با یه هل سس 
چه به هه سره د نجاست د واپس کیدو احتمال دې و كيدي شی چه د اودۀ کیدونکی 
لاس په لت نوم کښې مقام استنجاء ته رسيدلي وی بله دا چه چونکه د جمهورو په نزد 


UUUI II IU e 


Maktaba Tul Ishaat.com 


در منحضود پشتوشرح سنن ابی دازد ۷۸۹ اول جلد 
دا حکم د احتمال نجاست په بناء دې په دې وجه حکم به هم په دې علت باندي داثر وی, 
لهذا کله هم چه په لاسونو باندې د نجاست احتمال وی اګر که اودۀ کید و سره پاسيدلي وی 
يا نه بيا به هم دا حکم وی چه بغیر د وینخلو نه دې لاس په لونسی کښې او نه وهلي شی. او 
د بعض علماء کرامو په نزد چه په هفوی کښې قاضی ابوالولید باجی هم دې دا نهی د 
تنظیف دپاره ده خکه چه د اودۀ کید ونکو لاس داسی خاپونو ته رسیری کوم چه د خیری او 
د خولو خایونه دی مثلا په پوزه کښې دننه او ترخ وغیره. لهذا په داسي صورت کښې د 
وینخلو نه مخکښې دا لاسونه په اوبو کښې وهل د نظافت خلاف دی دریم قول په دې کښې 
دا دې چه دا حکم تعبدی دې» ددې قول نسبت د امام مالک طرف ته کولې شی. بله دا 
چه د ابن القبمیه او ابن دقيق العيد نه هم دغه شان منقول دی» خو دا صحیح نه ده. خکه 
چه په حدیث کښې ددي حکم تعلیل ذکر شوې دې لهذا دا حکم معلل شو نه تعبدۍ. 
په دې اختلاف باندې به ثمره دا مرتب کیری چه کوم حضرات وائی چه دا حکم 
تعبدی دې» د هغوی په نزد به د غسل یدین حکم په هر حال کښې وی. او د چا په نزد چه 
حکم معلل دې د احتمال نجاست سره لکه چه د جمهورو رائی ده» نو دهغې تقاضه دا ده چه 
د عدم احتمال نجاست په شکل کښې د غسل يدین حکم نه وی» مثلا څوک د اودۀ کیدو نه 
مخکښې په خپلو لاسونو باندې کپړه واچوی پا دستانې واجوی او بیا اودۀ شی نو جونکه 
په دې صورت کښې احتمال نجاست نشته» په دې وجه به د غسل الیدین حکم هم نه مرتب 
کیری اګرچه اولی په دې وخت کښې هم دا ده چه اول وینځلې شی. 
بحث رابع : د اودس په شروع کښې د غسل یدین بحث : 

په دې حدیث کښې چه د ادخال یدین فی الاناء نه مخکښې د غسل یدین حکم ورکړې شوې 
دي. آیا دا هم هغه غسل یدین دې کوم چه په ابتداء وضوء کښې دې کوم چه فقهاء کرام په 
ی فص کې از کرد ریا که دحانې ترساژوه 1 چیپ وا دې چه په دې کښې 
دواره اقوال دی. د فقهاء کرامو د طرز نه معلومیری چه د هم هغه غسل یدین دې کوم چه د 
اودس په ابتداء کښې مسنون دې خو علامه سندی په دې محمل باندي اشکال کړې دې 
هغوی وائی جه دد تعلق د سنن وضوء سره نه د بلکه د احکا المیاه سره دې» یعنی 
مقصد دا دې چه په کورونو کښې چه په لوښو کښې کومې اوبه ډکې کړې شوې پرتې وی 
ګومې جه به اودس. سل او ولو ضرورباتو کی اسعمالیری. دهغې د پاک ساتلو 
اهنمام پکار دې. مثلا د خوب نه چه پاسی نو بغیبر د وینخلو نه دې لاس په هغې کښې نه 
دننه کوی جه د استعمال دباره اوبه پاکې ملاژ شی» او هم دا رائی ده د ابن رشد که 
هغوی هم په بداية المجنهد کښې په دې حدیث باندي بحث فرمائيلي دې» احقر وائی چه 
ددې تائید ددي نه هم کیری چه د اودس په ابتداء کښې غسل بدین خو په هر حال کښې 
مستحب دې» د اودۀ کیدو نه پس پاسیدو سره مقید نه دې او په دې حدیث کښې د 
ستیقاظ من النوم قید دې. 
ساصل دا چه سياق دحدیث ددي خبره متقاضی دې چه ددي حکم تعلق د مطلق اوبو سره 

نلی شی د اودس سره دې دا خاص نه کړې شی خو د مصنفبله د طرز عمل نه 
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س سس سس 
ا بت د سنن وضوء سره متعلق کړې دې په دې وجه نی د ابواب 
وضو په مینځ کښې راوړې دې احکام المیاه او دهفي ابواب مخګښې تیر شوې دی 
یو خاص اشکال او د هغې جواب : 

ډلته یو سوال دا دی چه حضرت شیخ یه فرمائی جه زما استاد حضرت مولانا خلیل احمد 
صاحب سهارنپورییله د خپل استاذ محترم مولانا شاه عبدالغنی صاحبټ ا نه دا سوال 
اوفرمائیلو چه په حدیث کښې د اودۀ کیدو نه پس پاسیدو سره د غسل یدین حکم ورکړې 
شوې دې صرف د احتمال نجاست په وجه باندي چه معلومه نه ده چه لاس به کومو کومو 
خایونو کښې لگيدلي وی. کیدی شی چه شرمگاه او محل استنجاء ته رسيدلي وی» چه هر 
کله دا خبره ده تو بيا د پاجامې او لنګ هغه حصه کومه جه د شرمگاه سره متصل وی. د 
اوده کیدو نه پس دهغې د وینخلو حکم په طریقه اولی پکار دی حال دا چه په حدیث کښی 
دهفي د وینخلو حکم ته دې راغلی؟ ۱ 
ددي جواب حضرت شیخ صاحبءع9ه دا فرمائیلی دې چه په ظاهر ددي وجه دا ده جه د اویو 
نجاست متعدی دې» او که اوبه ناپاک یا مشکوک وی نو کوم خیز باندي چه هم اولکیری 
هغه ټول خیزونه به مشکوک او ناپاک شی په خلاف د کپري جه دهغی د نجاست اثر بل خیز 
ته نه منتقل کیری, هم په دې وجه فقهاء کرامو فرمائيلی دی چه (طهارة الماء أوكد 4 یعنی د 
اوبو د پاکوالی مسئله زیاته اهم ده. یو فرق بل هم دې چه په غسل یدین کښې هیځ گران 
والي «حرج نشته. او د پاجامې ښختګ بار بار وینخلو کښې حرج دي. او حرج په شریعت 


[]() دا مد حَدَئتا عیمی بن ولسع »عن آیی لوعن آیی هر 
له وس ينيمد اا تيمت قال مر تن تلاا وم دربا رزيس 
ترجهه: د ابو هربره ا نه روایت دې مرفوعا يعني دا حدیث. هغه وائی دوه خله او يا درې 
خله, او ابو رزین ئې نه دی ذ کر کړې. 

تفریج: قوله :( قال مَرَتَيْنٍ اؤ تلاا ) مصنف کټا د اعمش د شاگردانو اختلاف بیانوی په اول 
روایت کښې شاګرد ابومعاویه وو. به دې کښې عبسی بن پونس دې» په اول روایت کشې 
ثلاث مرات دې بغیر د شک نه. په دویم روایت کښې مرتین او فال لاا په شک سره دې 
ظاهر هم دا ده چه دا ( او 6 د شک دپاره نه دي, بلکه د متکلم یعنی د نبی عليه السلام په 
کلام کښې دي. لهذا دا به هم دغه شان لوستلې شی ( مرتین او قال ثلاٹا ) او دویم احتمال 
دا دې چه ( او ) د راوی شک نه وی بلکه متکلم یعنی د رسول اللا په کلام کښې وی 
به دې صورت کښې به د ( او ) نه پس (قال ) نه‌شی لوستلی, د ( او ) نه پس قال هلته 
لوستلې شی چرته چه شک د راوی وی 

ان و و 


۹ تفرد به آبو داودء (تحفة الأشراف: ۵۳۴ مسند احمد (۲۵۳/۲) (صحیح) 


2 ۲ 
UUUIIIIULU VVILI ٣ 


Maktaba Tul Ishaat.com 


در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۸۸ اول جلد 
[۵ ۳۳۹0 مین مرو ارو یبن سم لزادی فلا ۳۹ ابن وهب»عنٍ مهن الم 
م ا مر قال HHS:‏ ول : عت سول الله 2 ا یقول: "دا اس 
کس تیو تیل اف ا رل تر چ ق نکم لا يدر یا اتتا ن 
بر ههه: د ابو هربره 7t‏ نه روایت دې هغه وانی ما ااورپدالۍ دي د ورل الل کی نه چ غه 
E‏ و مهو e‏ د شوب یل 5 نی ته دی تب دتی لاس خپل به 
تردې چه وینخی هغه دري ځل» بیشکه یو ستاسو نه نه پوهيري چه چېرته شپه 
PE Î e‏ خاز کښې گرخید و راگرخیدو لاس د هغه. 
تغریح: قوله :( اذا استیقظ احدکم ١‏ با په دې بت 6 نوم اضافه ده. سوال دا 
زارد یری جد اسيقاظ تهب دد ی تیل ر رر ری یا ری خو وی د خوپ نه؟ 
گیزی: هویم سوال وا دې چه ( نومه ) کښې د ضمیر د RAE‏ 
به نی و وثیلې وې» خکه چه هر سړې د خپل خوب نه بید اریری؟ 
جواب دا د ې چه په دې کښې اشاره ده دې خبري ته چه متکلم په دې حکم کښې داخل نه دې 
۳ دې» او هم په دې وجه ئې احد کم هم ذکر کړې دې چه ددې حکم نه د متکلم 
ا 


ب صِفَة وضو الب ص الله عليه وسلم 
FTE E hre)‏ 

د دی پاپ نه د مصنف هتاه غرض د اودس تفصیلی کیفیت بیانول دی او دا چه د 
رسول اف نه خنگه څنګه اودس کول ثابت دی» دا باب غالبا د کتاب الطهارة د تولو نه 
اوږد باب دې» , په دې کښې مصنف هال د نهه صحابه کرامو لم روایات ذکر فرمائيلي دی 
چه دهعي نه معلومیری جه مصنف هد بیان وضوء سخت اهتما کوی. او دا خیره ده هم د 
تما فد واا کر ده معازمیری چ ابه کر اماق که خل متخ د 
یم وضوء ویر آهتمام وو 


[.«]() خن اخسن بُن علي ۶۱ E‏ حبرا معمر عن م ال 1 ء نب 
| و عاعمران بن ان مو ن بن عََانَ» قال: 23 فان نان ۹ ا ی لا 
e ê‏ ل مض EE‏ رل 5 إا ری ی‌یفل كلم 
۳ ۳/۳9 عسل َم الى تلاا م الى مفل ذیت لم ال :یت رسول الله صلی الله لیم 


: تفرد به آبو داود, (تحفة الأشراف: ۱۵1۵۸) (صحیح) 

: صحیح البخاري/الوضوء ۶ (۱6۹): ۲۸ (114)؛ الصوم 4۷ »)۱٩۳۶(‏ صحیح مسلم/الطهارة ۳ (۲۳7) سنن 
الطهارة ۸ (٤۸)ء‏ موطا امام مالك الطهارة 7 ت الأشراف: 2 وقد أخرجه: سنن ابن ماجه/الطهارة 

ھا سسند احمد ۷۲/۱7 شن الدارمي/انطهارة ۲۷( ۰ (صحیح) 


n a For 
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امن وضوبی هدام قال: امن توض 
"f‏ 


اول جلد 


مل وضوپی هن نم صل رکعتین لا ن ت فیممانفسه رال لها 


ترجمه: ج ارا اولیدلو عثمان بن عفان چه اودس ئې اوکړو نو اوبه ئې واړولې 
په دواړو لاسونو باندی درې خله نو و وینخل دواړه» بيا ئې مضمضه اوکړه او پوزه ئې 
سونړ کړه» بيا ئې مخ آووینخلو درې خله, او وئې وینخلو خپل ښې لاس تر څنګل پوري 
درې خله, بيا چپ لاس دهغې پشانء بيا نی مسح د را اوکړه. پيا نی وینخله چې غپه 
خپله درې ځله» پيا ګسه خپه دري خله پشان د هغې» بیا اوونیله رسول الد تلم آودس 
اوکړه پشان د اودس زما چه دادی؛ بيا ئې اوونیل جا جه اودس اوکرو پشان د اودس زما 
چه دادی» بيا ئې مونځ اوکړو دوه رکعاته چه د ځان سره ئې په هغې کښې خبرې نه وي 
کړي» نو الله به ورته مخکنې گناهونه اوېخښې. ا 
مسانید عثمان 99 : 

(عَن خفران بن ايان مَزلی غنمان بن مان قال رآ عمان بن عفان الخ ) د تولو نه اول 
مصنف بت په دې سلسله اتید عثمان ا بیان کری دی ددې نه پس مسانید 
على بش ددي دوارو روایتونه مصنفټټټه مفصلا ذکر کری دی د اودس اکثر مسائل او 
اختلافات ائمه هم په دې دوژ روایتونو کښې راغلی دی. ( قوله فافرغ علی يديه لا 6 د 
ظاهر لفظ نه معلومیری چه دواره لاسونه تې ب خائي وینخل» او په دیرو روایتونو کښې 
داسي راغلي دی چه ( افرغ بيده الیمنی علی الیسری 4 چه دهغې مطلب په ظاهر کښې تقدیم 
الیمنی علی الیسری دې ) یعنی اول ئې ښې لاس وینخلو او بيا ئې په هي سره په گس 
لاس باندي اوبه واچولي, په دې صورت به غسل یدین على التعاقب وی ابن دقیق 
العید لیکی چه په دې دوارو صورتونو کښې م صورت افضل دې د فقهاء کرامو په دې 
بداوا وس ی سل هی جمهورو به نزد سنت دی» او اهل ظاهر ددې د وجوب 
انل دی د اودس په اښتداء کښې د غسل یدین ذکر په احادیث مرفوعه فعلیه کښې خو په 
کثرت سره راغلي دې» لکه چه په احادیث الباب کښې به تاسو اوګورئ په دې سلسله 


5 
۲ 


۳ 
0 


ځکه جه په کس لاس باندې د اوبو اچولو دباره چه کله ښې لاس په اوبو کښې داخل کړې شر نر 
ښکاره ده جه به د صورت د ښې س ۰ وی ې 
و : | 

ک هم قا نه دء .. ددی نه هم معلومه شوه چه په ودس 1 ۱ ۱ 
ادخال ا ا ایا »انا اول صورت په حوض یا ها جر سر ۱۱۰ 
فزفگی لوشی کش» ددي نه علاوه ابن رسلان‌شارح د ابودازد : 7 ول صور و 
متوضی نه ښی طرف ته کیدل پکار دی» او به د سس .رم 
خریعت خومره حا دې چه په دې کښې د هر خیز طریقه او 
کښې دی (لیلها نها سود 


۱ بر‎ 
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کښې حدیث قولی شته با نه؟ 


علامه اتور شاه کشم ری یله جک دی چه ماته په دې مسئله کښې هیځ فولی حدیث يار 
نه دې» او حدیث الاستیقاظ من النوم د غسل یدین په سلسله کښې اگرچه قولی حدیث 
دې» خو دا حدیث د سنن وضوء نه منلو کښې د علماء کرامو اختلاف دې چه دهعی بحث 
ددي ته په مخکښې باب کښې تیر شوي دي 
قوله لضف واستلتز ‏ د مضمضه لغوی معنی ده ( تحریک الماء فى الفم ) يا مطلق 
تحریک. پس وئيلي شی ( مضمض العاس فی عینیه أی تحرک 4 یعنی د فلانی سری په 
سترگو کښې خوب تاویری, او د جمهور فقهاء کرامو په نزد ددي حقیقت ( ادخال الماء فی 
الفم ) دې» بيا د فقهاء کرامو په دې کښې اختلاف دې چه د مضمضي دپاره په خله کښې د 
اوبو د اخستلو نه پس دارة الماء هم شرط دې یا نه» جمهور علماء کرام ددې قائل نه دی, 
بعض قائل دی» هم دغه شان په خله کښې د اوبو اچولو نه پس دهغې مج یعنی بهر تویول 
هم د جمهورو په نزد ضروری نه دی. بلکه که دا تيري کری نو د مضمضه تحقق به راشی؛ 
خو مدش اهاه گر اهدي دوجوب قاتل دی 

د ترتبب تقاضا دا ده چه د مضمضه نه پس د استنشاق ذکر وې» پس په بعض 
نسخو کښې د ( استثر 6 په ځائې ( استدشق 6 دې لکه چه په حاشیه باندي د د خی علامت 
جوړولو سره لیکلې شوې دی او دلته مراد دا دې ( استنثر ای بعد الاستنشاق 4 خکه جه ذکر 
استنثار مستلزم دې استنشاق لره د جمهورو رائې دا ده چه په دواړو کښې فرق دې 
استنشاق وائی ادخال الماء فی الانف ته او استنثار ددې ضد دې خو په دې کښې د این 
العربی او ابن قتیبه اختلاف دې هغوی وائی چه د استنثار معنی هم د استنشاق ده: امام 
نوو یټګ فرمائی چه صحیح د جمهورو قول دې» خو احقر وائی چه په معرب او المصباح 
المنیر دوارو کښې د استنثار تفسیر په استنشاق سره کړې شوي دې. 2 

د مضمضه او استنشاق په حکم کنس اختلاف د علما ‏ 
د دې نه پس خان پوهه کریْ چه د مضمضه او استنشاق په حکم کښې اختلاف دې» د امام 
مالک او امام شافعی په نزد په اودس او غسل دوارو کښې سنت ده او دا مذهب دې د 
حسن بصری اودامام زهری لټم» او د امام احمد ییا د مشهور قول په بناء دا دواره په دواړو 
کښې فرض دی او د داد ظاهری په نزد استنشاق په اودس او غسل دوارو کښې واجب 
دې» او مضمضه په دواړو ۰ سنت ده. او هم دا یو روایت د امام احمد ګګ د ۽ او دریم 
روایت د امام احمدټټ په مثل د جمهور دې» او د احنافو په نزد په اودس او غسل کښې 
فرق دې» په اودس کښې دواره سنت او غسل جنابت کښې دواره واجب دی» د مضمضه او 
استنشاق دا اختلافات سره د دلائلو نه په باب السواک من الفطرة کښې تیر شوې دې. 
د مضمضه او استنشاق په کیفیت کښې د ائمه و مذاهب: 

ځان پوهه کړه چه دلته یو اختلاف بل دې یعنی د مضمضه او استنشاق طریقه او کیفیت؛ 
پس امام ترمذ یګ په دې سلسله کښې دوه ابواب قائم کری دی یو د مضمضمه اد 
رسب ۰((۰۰۰۰۰۰۰۰۰‌۹ب۹ك۹>٩۹‏ دس 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی داؤد ۲۹۱ اول جلد 


_ س 
استنشاق د حکم د بیان دپاره او دویم باب مستقلا د بیان کیفیت دپاره» اختلاف په دې 
کښې دا دې چه په مضمضه او استنشاق : وصل اولی دې يا که فصل؟ ‏ پله دا چه 
دواره دې په یو اوو سره اوکړې شی او که د دو ړو دپاره بيلي بيلي اوبه وا< لی تى 
امام نوو یه فرمائی چه زمونر په نزد په دې مسئله کښې پنځه اقوال دی چه هغه 
پهخپلو الفاظو : د حفظ د سهولت دپاره دا تعبیر کوم. 
اول قول: الوصل بث ث عرفات: یعنی په یو لپه کد اوبه اخستلو سره دهغي په بعض 
سره مضمضمه او بعض سره استنشاق اوكري شی, بيا دې هم دغه شان په دویم او 
دریم خل اوکړې شی» 
دویم قول: الوصل بغرفة واحدة: یعنی په یو لپه کښې اوبه اخستلو سره اول مضمضه او بیا 
هم په هغه اوبو سره استنشاق, او دغه شان دې په دې پاتی شوي اوبو باندي دویم او 
دریم خل اوکړې شی» گویا د وصل دوه طريقي شوي, په دري لپو باندې» او په یو لپه 
باندي بيا د فصل دري صورتونه دی: 
۱ فصل په يوه لپه : چه دهغې مطلب دا دې چه په يوي لپې سره اول درې کرته مسلسل 
مضمضه اوکری شی او بيا په باقی اوبو سره دري کرته مسلسل استنشاق او کړې شی. 
۲: فصل په دوه لپو باندي: یعنی د يوي لپې اوبو نه دې اول دري کرته مضمضه اوکړې 
شی, بيا دې په دویمی لپي سره دري کرته استنشاق ا وکړې شی» 
۳ فصل په شپرو لپو باندي : یعنی دري لپي دې اول د مضمضه دیاره؛ او بیا دري لپي 
دري کرته د استنشاق دپاره. خنکه چه زمونر علاقو کښې کیری او مونر او تأسو ئې کوو» 
خو د شوافعو په نزد په دې پنخو صورتونو کښې اول صورت یعنی الوصل بثلاث غرفات 
زیات اولی دې کما قال النووی. 
خان پوهه کره چه د احنافو په نزد د وصل هغه صورت خو جائز دې چه په هغې کښې د ماء 
مستعمل استعمال نه لازمیری؛ او په کرم صورت کښې چه د ماء مستعمل استعمال 
لازمیری هغه صورت ناجائز دې مثلا که یو سړې په یو غرفې سره : مضمضه او 
بیا هم په دې باقی اوبو سره استنشاق اوکری نو دا به جائز وی خو که په یو لپه کښې اوبه 
واخلی نو په هفي باندي د استنشاق کولو نه پس به هم په هغه اوبو باندي دوباره استنشاق 
پاني اوبه مستعمل گرخی, لکه چه ظاهره ده 
قوله :( سل یه یی (لی الْمزفق 6 دا غایت د جمهورو علماء کرامو چه په هغوی کښې 
ائمه اربعه دی» په نزد په مغیا کښې داخل دې په دې کښې د امام زفر او داژد ظاهری 


د مطلب دا د جه د مضمضه د فراغت نه ر استنشاق اوکړې شی او د وصل مطلب دا دې 
د یاب لفرق بين ال شمش والاستنشاق» 


تس 
WC‏ ۱ ۱۷۱۱۱ ایا یاف 
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اختلاف مشهور دې» هغوی وائی غایت د مغیا نه خارج دې» او بعضو د امام ما 
هم په دې کښې اختلاف نقل کړې دې» خو دا صحیح نه ده e‏ 
دغایت دوه قسمونه دی غایت اسقاط او غایت امتداد : 

غایت کله په مغیا کښې داخل وی او کله خارج» په باب الصوم یعنی ایت کریمه ( ثم آتمو 
الصيام الى الیل ) کښې خارج دې او په باب الوضوء کښې داخل دې» قاعده ددې دا لیکلې 
ده جه د غابت دوه قسمونه دی غایت الاسقاط او غایت الامتداد» په اول کښې غاية په 
مغیا کښې داخل وی» او په ثانی کښې خارج» غایت الاسقاط هغې ته وائی چه غایت د 
مغیااه جس هوی کما فی الوضوء ځکه چه د ید اطلاق د ګوئی نه واخله تو رخونو پوري 
کیږی» او دلته یعنی ( فاغسلوا وجوهکم وایدیکم الی المرافق ) کښې ذکر غایت مافوق 
ابط پوري ضروری وې هم په دې وجه ددې غایت نوم غایت الاسقاط کیخودلی شو چه د ما 
بعد الغائط د ساقطولو دیاره دې هم دې لره صاحب هداية فرمائی ( اذ لولاها لاستوعبت 
الوظيفة الکل 4 او غایت الامتدادهغې ته وائی کوم چه د حکم د اوږدولو او خورولو دپاره 
ذکر کړې شی او دا هلته وی کوم ځائې چه غایت د مغیا د جنس نه نه وی لکه ( ثم أتموا 
الصیام إلى الیل » کش» خکه چه د روژي د ابتداء د اول نهار نه کیری. او د صوم لغوی 
معنی د مطلق امساک ده که هغه د یو ساعت دیاره و نه وی» پس هلته جه د الى الليلء 
کوم غایت ذکر کړې شوې دې هغه د امتداد دپاره دې چه د امساک حکم د ورځې د اخر 
ساعة سره هم حاصل شی. حال دا چه داسې نه ده. 
د دې نه پس ځان پوهه کړه چه په اودس کښې دا اختلاف په مرفقین او کعبین دوارو کښې 
دې» او په دې کښې هم اختلاف دې چه په اودس کښې د کعب نه څه مراد دې؟ د جمهور 
علماء او د ائمه اربعه په نزد کعب نوم د د ( العظمان الناتیان بين الساق والقدم ) او به هر 
رجل کشی دوه کعب وی سس ۰ د روافض اختلاف دې هغوی وائی جه هر 
رجل کښې یوکعب وی عند معقدالشراک ریعنی دخ شاته حصه کښې دتسمي د ترلو خاني) 
هغوی په آودس کښې هم ددي قائل دی چه خبي دې تر معقد الشراک پوري وینخلی شی. 

دلته د حافظ ابن خجرټاه نه یو وهم اوشو هغه دا چه هغوی د امام محمدیتلله طرف 
دا قول منسوب کړې دې» حال دا چه دا صحیح نه ده. علامه عینۍټه دا رد کړې ده, غالبا 
حافظ ته مغالطه د باب الحح د يوي مسئلي نه شوې دې هغه دا چه په حدیث نمی ذی ( اذا 
لم يجد النعلين فلیلبس الخفين ولیقطعهما أسفل من الكعبين 6 امام محمدټټه په دې مسئله 
کښې فرمائی چه دلته د کعب نه مراد معقد الشراک دې نه باب وضوء کښې. 

۱ په مسح رأس کښې مباحث اربعه : 

مفروض. ثانی تثلیث مسح» ثالث د مسح رأس دپاره د ء جد ید اخستل, رابع کیفیت 
Ë: Ebe‏ 


۶ 
UUUIIIIWU VVILII 2۸ 


ډرمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد 4۹۳ اول جلد 
تست 
مسح یعنی د مسح طریقه خه ده 

علامه عینۍ## فرمانی چه د فقهاء کرامو په دې کښې دیارلس اقوال دی. مشهور په هه 
کښې دري دی. 


اد احنافو په نزد خلورمه حصه د سر یا مقدار د دريو گوتو د لاس د گوتو نه, 

د شوافعو په تزد په دې کښې دوه قوال دی نی بطق یه ارم اسع پعنی کم 
از کم هغه مقدار چه په هغې باندې د مسح اطلاق کيدي شی, اگرچه یو ویښته ولې نه وی. 
دویم قول دا دې چه کم از کم ثلاث شعرات. 

۳: د امام مالک او احمد ټم په نزد د مشهور قول په بناء استیعاب د سر واجب دې» او د 
امام احمد ا دویم قول دا دې چه د بعض سر کافی ده او دا دوه اقوال د هغوی په نزد 
د سرو په حق کښې دی. او د زنانو دپاره د مقدم راس مسح کول کافی دی. هم دغه شان د 
مالکیانو په نزد نور هم اقوال دی يس د بعض مالکبانو به نزد مسح الثلئین ده او د بعض 
په نزد مسح الثلث ده. 

د احنافو دلبل د مغیره بن شعبه و حدیث دې کوم چه په مسلم او ابوداؤد وغیره کښې دې 
چه په هغې کښې دی ( ومسح علی اصیته 6 بله دا چه د انس په حدیث کوم چه په 
ابوداؤد کښې دې چه په هغې کښې د ( مسح مقدم رامه 6 لفظ دې ابن الهما مه فرمائی 
چه مقدم راس او ناصیه او ربع راس دا ټول یو دی» بله دا چه په ( وامسحوا برؤسکم 4 کښې 
باء د تبعیض دپاره ده. شواۀ فرمائی چه په ایت وضوء کښې مسح راس مطلقا مذ کور دې» 

( والمطلق یجری علی اطلاقه 4 ددي جواب اصولینو دا ورکړې دې چه ایت وضوء د مسح 

راس په باره کښې مطلق نه دې بلکه مجمل دې» او په مجمل باندي د عمل دپاره د مجمل 

یعنی د متکلم د طرف نه بیان ضروری دې» بغیر د بیان نه په هغې باندې عمل ممکن نه 

دې» او د رسول الهم عمل یعنی مسح علی الناصية ددې مجمل بیان دې» لهذا مسح 

على الناصية به فرض وى» پاتې شوه دا خبره چه دې ته مطلق ولې نه شو وئیلې ددې جواب 

دا دې چه د مطلق علامت دا دې چه دهغې په افرادو کښې چه ارک چ کات ایا 

کری نو مامور به دې ادا کونکې اوګنړی؛ او دلته داسې نه ده. . چە د مطلق مسح راس 

خر افراد دى» مسح على الكل» مسح على الثلثين» مسح على النصف. مسح على الثلث. 

مسح علی الربع» مسح علی الخمس» مسح علی السدس وغیره وغیره نو ګورئ که یو سړې 

د مطلق په دې افرادو کښې د شروع خلور اختیار کری نو صرف د مامور به ادا کونکې نه 

ستاسو په نزد دې او نه زمونږ په نزد بلکه هغه په دې صورتونو کښې مامور به مع شئ زائد 

لره ادا کونکې دې ( فلم توجد علامة المطلق فبت ما قا > 

د موالکو او حنابله دلیل: مالکیان او حنابله فرمائی چه په قران کریم کښې د مسح راس 

حکم دې ( واسم الراس حقيقة فى العضو كله ( یعنی راس نوم دې د پوره اند ام بله دا جه 

هغوی وائی چه په ( وامسحوا برؤسکم ) کښې باء د تبعیض دباره ته ده بلکه زائده ده» ابن 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۹٤4‏ اول جلد 
القيم الحنب قدانی چد د رسول 9 ند یو کل هد نایبت نه دی کا وی 
سر په مسح باندې اکتفاء کړې وی, او داسی خو شوې ده چه صرف په ناصیه باند 
وی لسع سا اقا اي رم U‏ ات 
بحث انی تثلیث مسح : 
د جمهور علماء ائمه ثلائه په نزد په مسح راس کښې توحید دې» تثلیث مستحب نه دي, د 
امام شافع ی او عطاء :و په نزد تثلیث مستحب دې» او ابن العربی د ابن سیرین مذهب 
دا نقل کړې دې چه د هغوی په نزد مسح د سر دوه کرته ده» یو خل فرض او یو خل سنت. 
د توانعو دلائل:د شوافعو استدلال د هغه روایاتو منجمله نه دې چه په هغې کښې راخی 
(توضاء ثلائا ثلانا ) هغوی وائی چه ددي روایاتو نه په ظاهره معلومیری چه ټول اعضاء په 
دې کښې داخل دی, بل د عثمان او على اڳ بعض روایات کوم چه په ابوداود کښې 
وراندي راروان دی په هغي کښې د تثلیث مسح تصریح ده» بله دا چه هغوی قياس کوی 
راس‌اره په باقی اند اموئو باندی؛ 
د جمهورو دلائل: د جمهورو استدلال د روایت مفصله نه دې» جمهور وائی جه روایات 
مفصله قاضی دی په روایات مجمله باندي او د روایات مفصله صحیحه نه توحید د مسح 
معلومیری او په کومو روایاتو مفصلز کښې چه په مسح د سر کښې تثلیث ذکر شوي دې 
هغه م لچد او سیف کی یی مار وداک رای کی ی کاش کے 
عثمان 8 احادیث صحیحه په دې خبره باندي دال دی چه مسح د سر صرف بو خل ده؛ 
معلومه شوه چه د عشمان ا په کومو دوه روایتونو کښې چه تۀ يث مسح ذ کر شوې ده هغه 
ضعیف دی» ځکه چه په هغې کښې د یو په سند کښې عبد الرحمن بن وردان دې» او د دویم 
په سند کت عامر بن شقیق دې وهما ضعيفان كما حققه شيخ شيخنا فى البذل علامه 
شو کان ییا فرمائی د انصاف خبره دا ده جه د تثلیث مسح احادیث درجی د اعتبار ته نه 
دی رسیدلی, هم دغه شان حافظ ابن حجر ا هم د تثلیث مسح په روایاتو باندې کلام کړې 
دې هغوی فرمائی ( ولو صح فحمول علی الاستیعاب لانها مسحات مستقلات ) یعنی اول خو د 
توت ر یاراد سح کدی او کد سح او / شی نو هغه موؤل دی. یعنی هلته د 
نثلیث نه مراد دري کرته مستقلا مسح کل نه دی ب مقصود استیعاب راس دي, په یو 
مشهور حدیث کښې دا دی چه یو خل رسول الهم اودس اوفرمائیلو چه په هغې کښې یو 
خل مسح راس ذکر ده» د اودس پوره کولو نه پس رسول ال اوفرمائیل « من زاد علی هلا 
فقد اساء وظلم ) حافظ وائی چه دا روایت په توحید مسح باندي قوی دلیل دې» د احنافو د 
طرف نه دویم تاویل دا دې چه محمول د په مسح بماء واحد باندې» او تثلیث | بماء 
واحد بو ووایت کید امام بو حفطه ددهم ول جی په خلال :مار دار 
هغوی د تثلیث مسح بثلائة میاه قائل دی, بله دا جه د شوافعو مسح د سر قياس کول په بافی 
اندامونو باندي قياس کول دی مع الفارق, خکه چه د مسح بناء په تخفیف باندي ده په 
خلاف د غسل, بيا خنکه یو په بل باندي قياس کيدي شی. 
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ومح ای دی رم رې اوه اخسن د خان پر سنت دی او د شوافعو او حنابله په نزد 
نوې اوبه اخستل واجب دی, په د باندې به مونږ کلام وراندی تلو سره د عبدالله ب زد 
بن عاصم ا د روایت د لاندې کوو. ې ِ ۳ ۳ ې تلو سر س ر 
بحت رابع کیفیت مسح : 
د جمهورو ء اربعه و به نزد نه ابت ادأ م مغ 
ا په زد به مسح راس ابتداء د مقدم راس نه کیږی او وکیع بن 
الجراح کل فرمائی لکه چه په ترمذی کښې دی چه ددې ابتداء به د موخر راس نه کیری» به 
دي‌باندي ابن عربی په شرح د ترمذی کښې فرمائی ( لا نعلم احدا فال به غیره ) چه د وکیم 
بن الجراح نه علاوه بل چا دا قول اختیار کړې وی زمونږ په علم کښې نشته. حضرت شيخ 
په حاشیه د کو کب کښې فرمائی چه د علامه عینی6؟ دا قول د حسن بن صالح ‏ نه 
منقول دې» او دریم قول هغه دې کوم چه د حسن بصری اه نه منقول دې» البداية من الهامة 
یعنی د مسح راس ابتداء به د وسط راس نه کیری په داسی طریقه چه په وسط راس ر 
باندې لاس کیخودلو سره هغه د مقدم راس طرف ته راوری. او بيا دې واپس کولو سره د 
سټ طرف ته بوځی» ددې مسئلې دلائل به د عبد الله بن زید بن عاصم په حدیث کښې راشی. 
فده : ځان پوهه کړه چه صاحب منية او صاحب محیط د مسح راس یو خاص طریقه ل 
ده هغه دا چه د مسح راس په وخت دې سباحتین او ابهامین د سر نه جدا کيخودلي شی چه 
په سباحتین سره د باطن اذنین او په ابهامین سره په ظاهر اذنین باندي مسح اوکړې شی. 
بله دا چه د مسح په ابتداء چه کله دواره لاسونه د ۰ حصي نه شاته حصي ته بوخی 
نو په دې وخت کښې دې کفین هم د سر نه جدا اوساتی. صرف د دواره لاسونو دې دري 
ګوتې یو ځائې کری و په هغې سره دې د سر په پورته حصه باندي مسح او کړې شی؛ ای 
چه کله د استیعاب راس په قصد سره دواره لاسونه د شانه مخي ته راولی نو هغه وخت دې 
کفین په مسح کښې استعمال کړی» چه د سر د پورته حصې مسح په ګوتو سره او د جانبین 
مسح په کفین سره اوشی. دا خاص ترکیب دې حضراتو په دې وجه بیان کرو چه که دواره 
لاسونه په سر باندې کیردی او د وراندي نه ئې روستو او د روستو نه وړاندې طرف ته 
راولی نو په دې کښې به د لاسونو د لوند والی دوباره استعمال اوشی گویا د ماء مستعمل 
استعمال به لازم شی؛ خو محقق ابن الهما م د مسح ددې خاص شکل تردید کړې دې چه 
ددې ثبوټ په هیغ روایت کی تشته, بلا وجه تکلف دي, خکه چه په لاسونو باندې چه 
کوم لوندوالې دې دهغي په ت ار | تعمال کب فی نواعت د اوبه تر هغه وخته 
پورې مستعمل کیرری نه ترڅو چه د اند ام نه منفصل نه شی 
دوی ته حسن بن حی هم وائی دا نسبت الی الجد دې» اصل کښې دا نوم داسي دې حسن بن صالح 
بن صالع بر 
۱۳ ای کوم جه اندي د ربیع بنت معوذ بن عفراء په حدیث کښې 
» غالبا ددي ماخذ هغه روایت دې کوم چه ور ها NET RF hoe‏ 
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فوله :( ثم سل قدمه الیمْتی ) په وظیفه رجلین : اختلاف دې. جمهور علماء کرام ائمه 
اربعه د غسل قائل دی او بعض خلق د مسح رج من قائل دی ددي دپاره مصنف له 
وراندي تلو سره مستقل ترجمه «باب غسل الرجل) قائم کړې دې» تفصیل به هلته راشی. 
قوله :( لا یْحدْتْ فیهما تفسه 6 یعنی کوم سري چه په پورته ذکر کړې شوي طریقه باندي 
اودس کولو نه پس دوه رکعته داسي اوکری چه په هغې کی د خپل نفس سره خبري نه 
کوی نو د هغه تیر ټول گناهونه به معاف شی. 
په دې حدیث کښی د وسوسو نفی ده. دلته یو اختلاف خو دا دې چه د کومو وسوسو نفی 
مراد ده د وساوس اختیاریه يا که د مطلق وساوس» ځکه چه وساوس په دوه قسمه باندي 
وی اختیاری او غیر اختیاری اکثر شارحین چه په هغوی کښې ارارک او قاضی 
عیاض هم دی, فرمائی چه د وساوس اختیاریه نفی مراد ده خکه چه وساوس غير 
اختیاریه کومو ته چه خطرات وئیلی شی هغه دې امت ته معاف دی (ان الله تجاوز عن امتی ما 
وسوست به صدروها مالم تعمل او تتکلم به ) بله دا چه د مطلق وسوسو راتلل د انسان په 
اختیار کښې نه دی» په دې باندي انسان قادر هم نه دې» ( لا يكلف الله نفسا الا وسعها )» 
دویم قول پا دي کښې هغد دي کرم چه قاضی عیاطر ا د بعض علماء کرامو نه قل کړی 
دي, هغه دا چه په دې حدیث کښې د مطلق وساوس نفی مراد ده» پاتې شوه دا خبره چه دأ 
خیز غير اختیاری دې» نو ددې جواب دا دې چه دا حدیث د باب تکلیف او وعید نه نۀ دې 
باب وعد او ترتب ثواب مخصوص نه دې» یعنی هغه فضیلت کوم چه په حدیث کي 
مذکور دې» په دې دوه رکعتونو باندې به هغه وخت مرتب وی چه کله مطلقا وساوس 
رانشی» د خصوصی انعام او ثواب دپاره په دې قسم قید لګولو کښې هیځ اشکال نشته 
ردلته دکومو خبالاتو نفی مرادده؟) 
او بل اختلاف دلته دا دې چه کوم خیالات مراد دی, صرف ما بتعلق بالدنبا که مطلقاء په 
د کښې قول راجح کو چه امام نووی او قاضی عياض بم اختيار ې دې دا دې چه 
ما Hp‏ دي که هه دنیا د امورو سره متعلق وی يا د امور آخرت سره سوا د 
مانخه نه, او دویم قول دا دې چه ما پتعلق بامور الدنبا مراد دی» او هغه خیالات کوم چه د 
آخرت د امورو یا د خه دینی کار سره متعلق وی هغه په دې کښې داخل نه دی ځکه چه د 
حکیم ترمذی په یو روایت کښې د ( بشی من امور الدنیا ‏ قید راغلې دې بله دا چه د 
عمر او نه روایت دې ( انی لاجهز جیشی وانا فی الصلوة ) چه عمر ا په مانځه کښې د 
مشغولیدو د تجهیز جیش کوم چه د امور دين نه دی دهغې به هغوی ته په مانځه کښې 
خیال راتلو.« 
۱ خو د عمر ی ددي مقولي دویم مطلب بعض علماء کرامو دا اخستلي دې چه زه په تجهیز جیش 


نی مصروف یم. خو د مانخه وخت چونکه نزدي وی په دې وجه خیال او ذهن په مانخه کښې وی" 
دلب نید په موت کول کی تی د تجهب جیش خیال رای 
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[.]() خذلنا ) دای يتا الضحاك بن طلي ر عبد الر ن بن وردان» خی أبوسلمةبن 
عرش خذئنی عمران قال :رايت ايان بن عفان ت ا کر ا اا 
رال فیه: اه راس تاغل لت ث سول الله صلی الله علیه وسَلَم تاک 
ال من توضادون هداکماه ون رالاق 
ترجهه: حمران وائې چه ما عثمان بن عفان اولیدلو چه اودس نې اوکرو. > نو ذکر ئې کرو 
دز و مضمضه او استنشاق. و یلید هي کې او مسح د 
اوکړه درې ځلهء » بيا ئې خپې وينخلي درې خلي. پیا ې اوونولا ما لیدلی دی رسول 
E pe‏ ئې اوکرو دارنگه. » او وئې وئیله چاچې اودس اوکرو کم د دېنه نو د هغه 
ره دی او رنه کړو مخ 
تفریح: قوله:( حدئ مُحَمدٌ بن ای الخ 4 دا د عشمان88 د پورته ذکر شوي حدیث طریق 
انی ده» په اول سند کښې د حمران نه روایت کونکی عطاء وو. او په دې طریق کښې د 
هغوی نه روایت کونکې ابو سلمة بن عبدالرحمن دې ( قوله فک تَخوَه ) د ذکر ضمیر آبو 
سلمه ته راجع دي > کوم چه د طریق ثانی راوی دې» او د نحوه ضمیر د عطا ء طرف ته ۱ راجع 
دې کو م چه په طریق اول کښې ذکر دي, د د مصنف عهته غرض ابوسلمة او عطاء ۰ راو 
وزاپنونو په لاو کبس جد گو م کمې او زیادت دې هغه بیانول دی. پس په دې روایت 
کشی مضمشمهاو استنشای‌عکور تا دی» بهاول روایت کنسي ف گور وو. د ابوسلمه په 
روایت کښې ( مسح ثلائا ) دې د عطا »په روایت کښې ( مسح راسه ) مطلقا دې دریم فرق 
دا دي چه د ابوسلمه به روایت کښې غسل رجلین مجملا ذکر کړې دې؛ , او د عطاء به 
روایت کښې دواره بیل بیل ذکر کړې شوی دی, او خلورم فرق د دا دې چه د عطاء په روایت 
په ځائې د ( من توضاء دون هذا کفاه ) دې او پنخم فرق دا دې چه په اول روایت کښې 
سا RT TO RIT‏ دا هغه بنځه فرقونه 
خبله : 


دوه 2 بسوو ترمینخه بیان فرما بلې دی 


ی سود بُن زیاوا نع ۶ 


r 8]‏ تا و و زیادبن سم 
ی عي الر خر ی ی ]یل مت مود تلد تا عفن بل( 
"فدعامای NE‏ ا 0 Es‏ مسل وج 
لام سل بر ای تلاا ول یکلا تم عل یه فاء مایق 


و و رواد لت جیهم :ناسون رک رل ول 
له هد 4 ا واه ای ان لمح ال عى مَس الرا له مر E‏ 
اقا افیا سول مین کرواعنّداکما ذکروافی عبر 


ترجمه: د عثمان بن عبد الرحمن بن التیمي نه روایت دې هغه وائی» چه سوال اوکری شو د 


): تفرد به آبو داود» (تحفة الأشراف: 4 (حسن صحیح) 
تفرد به أبو داود, (تحفة الأشراف: ۰ (حسن صحیح) 
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این آبی ملد نه د اودس په باره کښې» نو هغه اووئیل: ما لیدلی دی عشمان بن عفان چه 
سوال تربنه شوی وو د اودس باره کښې» نو راويي غوشتلي اوبه» نو راوری شوه ورته د 
اودس لوښی نو راکوريي کرو په خبل ښې لاس کښې اوهغي سره ئې خپل لاس آووینخلو 
با ئې داخل کرو په اوبو کښې» نو مضمضه نی اوکره او پوزه ئې سوني کړه درې خله. او 
مخ ئې وینخلو در خله. بيا ئې ښې لاس وینخلو دري ځله» او وئې وینخلو گس س خپل 
درې خله, بیا شی انس داش کروی اویه نيراراخستی نی سم د سر او د عورونو ئې 
اوکړه» نو وئې وینخل باطن او ظاهر د دوارو یو ځل» بيا ئې خپې وینخلی» ییا ئې اووئیل: 
چبرته دې تپوس کونکی د اودس؟ دارنگه ما لیدلی وو رسول الله هم چه اودس ئې کولو. 
وئیلی دي ابوداود: د عثمان صحیح احادیث ټول دلیل دی چه مسح د سر بو خل ده. خکه 
هغوی اودس دري خل ذکر کری دی» اومسح د سر ئې مطلق ذکر کره او دهعي عدد ئې نه 
دې ذکر کړې خنگه چه نورو خلقو ذکر کری دی په نورو خیزونو کښې. 
تفریح: قوله :( فاتی بمیضَاة الخ ) دا د حدیث عنمان 8 دریم طریق دي: په دې کښې د 
عنمان 8 شاگرد بدل شو په اول روایت کشی حمران وو» په دې کښې د هغوی په‌خانی آبن 
ابی مليکة دې» چه د هغوی نو عبدالله بن عبید الله بن آبی مليکة دي. دا نسبت الى الجد 
دې» میضاة یعنی هغه لوښې چه په ی کښی د اودس په اندازه اوبه وی. 
قوله :( فَأصغاها عَلَی یه یی ) یعنی په ګس لاس باندې ئې دا لوښی ښکته کرو او په ښی 
لاس باندې د تري اوبه واچولې» ددي مقتضی دا ده چه د ماء وضوء لوښې د متوضی گس 
شرف کیدل پکار دی» ابن رسلا نال لیکی چه که د اودس لوښې وړوکې وی کوم چه په 
لاس باندې ښکته کيدي شی نو لوښې دې په ګس طرف باندې كيخودلي شی چه په غسل 
بدین کښې ابتداء بالیمین راشی او که اوبه په لوئې خیز کښې وی کوم چه په لاس باندې نه 
شی بسکتا کید نو پیا نتوضي ری طرف ته کیدل پکار دې چه نی لاس له اول په 
هغې کښې دننه وینخلو سره په ښی لاس سره په ګس لاس باندې اوبه واچولې شی ( فتتع 
بأیه وادْتیّه > په دې حدیث کښې مسح اذنین ذکر شوې دې په اول حدیث کښې نه وو ذکر 
شوي. غالبا هغه به د راوی اختصار وی» حدیث خو دواره د عثمان 208 دی» خو ددې طرق 
مختلف دی, پو حدیث په متعدد طرق سره په دې وجه هم ذکر کولې شی که چرته په 
مضمون يا الفاظو کښې که د راویانو اختلاف وی نو چه هغه مخامخ راشی 

په مسح د غورونو کښې مسائل اختلافیه : ۰ 

په مسح آذنین کښې خلور بحثونه اختلافی دی: اول وظیفه اذنین څه ده, مسح که غسل؛ 
دویم دا چه واجب ده که فرض: دریم دا چه د غورونو د مسح دپاره تجدید د اوبو ضرورک 
دې که نه, خلورم مستقل اندام دې که د سر جزء دي. 
بحث اول : د ائمه اربعه په نزد وظیفه اذنین مسح ده. او د داد ظاهری او امام زهری تلم په 
نزه ددي وظیفه غسل دې» او د امام شعبی او امام حسن بن صالح تلم په نزد ددي وظیفه 
مسح او سل دواره ده, ما اقبل من الاذنین یعنی د غورونو هغه حصه کومه چه د مخ طرف 

۳ حح. 
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دده گوم ته چه بان اذنین هم وائۍ ددې غسل به پهغسل د وجه سره وی» او د ما ادبر من 
ا ۳ س مين سره» او خلورم قول په دې کښې د اسحق بن راهویه دې 
اود لین حکم دې خو مسح, خو د ما اقبل من الین مسح په غسل وجه 
سره و ٠۵‏ ار من ۶ ون مسح به په مسح راس سره وی 
بدث انی : د جمهور علماء ائمه ثلائه په نزد مسح آذنین سنت ده. او د امام احمد ا په نزد 
واجب ده. ۱ 
برد 3 ۳ شافعی «». امام مالک او امام احمد ټم دري واړو په نزد د مسح آذنین 
بپ جيل مسون دی ای د احنافو په نزد مسنون دا ده چه مسح اذنین دې بماء 
اران وی» پس عافظ ابن القی‌یتله فرمائی چه د رسول ال نه د مسح اذنین دپاره 
تجدید ماء ثابت نه دې ». هم دغه شان ددې باب آخری حدیث الاذنان من الراس زمونر دلیل 
دې» او هغه حضرات ددي حدیث جواب دا ورکوی چه ددي حدیث مرفوع کیدل ثابت نه دی 
لکه چه ددې تفصیل به د هغه حدیث د لاندي په اخر باب کشي راشی. او بعضو ددی جواب 
دا ورکړې دې چه د (الاذنان من الراس ) مطلب دا دې چه ( انهما ممسوحان مغسولان ) یعنی 
د سر په شان غورٍ هم په اعضاء ممسوحه کښې دې او دا مطلب نه دې چه دا د سر جزء دې 
لهذا د تجدید ماء ضرورت نشته, رقاله ابن عبدالبر فی الکافی) او حدیٹ د تکفیر الوضوء هم 
د احنافو دلیل دې» امام نسائی په دې باندې قائم کړې دې: باب مسح الأذنین مع الرأس وما 
يستدل به على انهما من الرأس. 
سوال دا دې چه د احنافو په نزد تجدید د ماء مستحب هم دې که نه دې؟ په دې کښې زمونږ 
دفقهاء کرامو اختلاف دې» په مراقی الفلاح کښې خو ئې مستحب یې دې "او په ف 
القدیر کښې ئې ( لا یستحب ) لیکلې دې او هم دا د علامه شام ۍګ تحقیق هم دې او هم 


)د امام شافع یله دا مسلک په متن د ابو شجا او دهه E CL pk‏ 


گنس هم دشه شان لک دی, او د امام ما ۳ په انوار ساطعه صفحه ۱۸۰ په ارشاد 
السا کار کتاب الکاف فحه ۴۱ ابن عبدالبر که کښې ليكلي دې او د امام احمد یه دا 
مذ هب په الروض المربع او انوا ساطعه صفحه ۲۴۲ کښې لیکلې شو دې 

پا کالوک ريع ال ادي ر 6 

| خو د متن ابوشجاع په حاشیه کښې په حواله د حاکم یو حدیث کړې دې چه په هغې کښې 
تصریح ده چه رسول الله لاهم د مسح اذنین دپاره نوې اوبه واخستلې» ونصه هکذا روي الحاکم من حدیث 
عبدالله بن زید صفة وضوئه ام انه توضاء ومسح اذنيه بماء غير الماء الذي مسح به الراس قال الحافظ الذهبي صحيح) 
) خان پوهه ه جه څنګه صاحب د مراقی الفلاح د مسح اذنین دپاره تجدید د اوبو لره مستحب 
ر دې هم دغه شان صاحب د در مختار د کلام ته هم استحباب مفهوم کیری خو علامه 
شا په دې باندی ته تفصیلی بحث کړې دې خلاصه ددي خبره دا ده چه به ی ار ا 
مسح آذنین بماء الراس د سنت کیدو 7 ده و هم دا هغوی د صاحب هدایه او صاحب البداتع نه 
تم تقل کری ده او بيا راندي تلو سره یکی چه کله دا ثابته شوه چه سنت عدم تجدید دې نو بي 
5 ء نه مستحب خنگه وئ 2 


کبدی د , خلاف سنت کار مستحب خنگه کيدي شی زه وأیم 
جه هم دا وجه ده چه زمونر حضرت مراک دي ته صرف مباح ونيلي دی 
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سس سس سس هه SSS GS O‏ 
دا رانی د حضرت ګنګوهی# ده. پس په کوکب کښې ددي په باره کښې ( ۷ باس ب ) 
لیکلې شوي دې 
بحت رابع : آیا غورونه د سر په حکم کښې داخل دی! 

د ائمه ثلاثه په نزد ( الاذنان من الراس ) او د امام شافع یی په نزد ( عضوان مستقلان ) او 
د داود ظاهری کے اود امام زهری ب په نزد( الاذنان من الوجه ) یعنی اذنین د مخ جزء دې. 

امام شافع ی په دلیل کښې دا فرمائی چه رسول ال د آذنین دپاره نوي اوبه 
اخستلي دی» لهذا هغه مستقل اندام شو او حدیث ( الاذنان من الراس ) مرفوعا ثابت نه 
منی.. وائی جه دا موقوف دي, لکه چه ددی تفصیل به د باب په آخری حدیث کښې راشی, 
او امام مالک او امام احمد فرمائی جه اګر که هغه د راس جزء دې» خو تجدید ماء د 
اذنین دپاره په دې وجه دی چه د رسول اللهتم نه ثابت دی» او داژد ظاهری او امام 
زهر ی په دلیل کښی دا پیش کوی چه د رسول الم نه په سجده کښې دا دعاء ثابت ده 
( سجد وجهی للذی خلقه وشق سمعه وبصره ) په دې حدیث کښې د سمع او د بصر اضافت د 
مخ طرف ته کړې شوي دې» لهذا سمع او بصر د مخ اجزاء شو. (مکذا فی النهل) 
قوله. ( فَعَسَل نها وْهورهما مر 4 دلته د غسل نه مراد مسح ده» خکه چه دا جمله تفسیر 
دې د ( فمسح براسه واذنیه ) او د غسل اطلاق په مسح باندې ثابت دې» لهذا داوّد ظاهری 
او امام زهری ټم په دې لفظ سره په خپل مسلک باندې استدلال نه شی کولې» او دویمه 
وجه دا هم ده چه ددې دوارو په نزد غسل آذنین خو په مخ سره وی نه چه د مسح راس په 
وخت» او دلته ذکر شروع دې د مسح راس. 

تثلیث مسح سره متعلق د امام ابوداوهله رائي : 19 

(قال أو داو آخادیث غفمان - رضى الله عنه - الصحاخ كلها تذل على مسح الرآس أنه مره وإنهُم 
ذكروا وضو نانا وقالوا فیها ومسح رنه ) چونکه په ماقبل کښې د حدیث عثمان په بر 
طریق کښې ( وسح راسه ثلاث وتو نو BN‏ 
هغه دا چه د عنمان مه نه چه خومره صحیح احادیث د اودس په باره کښې روایت کړې 
شوې دی هغه ټول په دې خبره باندې دلالت کوی چه مسح د راس یو خل ده لهذا د 
عنمان 98 په کومو روایاتو کښې چه ددې خلاف وی هغه به غير صحیح وی 
قوله :( فَانْهُم دکروا الضوء الخ ) ددي خاني نه مصنفعته خبله دعوی ثابتوی؛ د 
مصنف هه دعوی دا ده جه د عثمان مه ټول احادیث صحبحه په مسح باندي دال دی» اوس 
دلته سوال پیدا کیری چه دا څنګه؟ حال دا جه د هغوی اکثر احادیث د سر د مسح په باره 
کنی مطلق دی» د مرة قید پکښې نشته جواب. دا په دې وجه چه کله راوی د باقی 
اتداموتو سره بالتفصیل ( ثلائا ٹلاا ) وائی او چه کله هغه مسح راس ته راورسیری ند 
حرف ( مسح راسه 6 وائی پس که مسح راس هم دري کرته وی نو دلته به ئې هم ثلائا وثبلي 
( السکوت فی محل البیان یفید الحصر 4 ددي نه معلومه شوه چه مسح راس یو خل ده 
سسس 
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!88 پچ 
اي د عشمان 9 یو تیر شوي روایت او په یو راتلونکی روایت کت ( مسح رات 
لا تصریح ده» په دې بناء باندې بعض شراح حدیث ته د مصنف یه په دعوې باندې قوی 
اشکال دې» بيا ددي اشکال هغوی خپله جواب ورکری دې چه د مصنف ېټګ مراد به( کلها) 
سره ( اکثرها ) دې وللاکثر حکم الکل... حافظ# یو بل جواب دا ورکړې دې چه مراد د 
تولو احادیثو نه ددي دوه طریق نه علاوه دی. دا دواره طریق می دی. حضرت 
سهارنپور ئ په بذل کښې ليكلي دی چه د مصنفه په دعوی باندي دا اشکال به هغه 
وخت صحبح وو چه کله دا دواره طریق صحیح وې حال دا چه داسې نه ده بلکه په هر طریق 
کښې پو راوی ضعیف موجود دې» په یو کښې عبدالرحمن بن وردان او په دویم کی 
عامر بن شقیق, فلا اشکال غرض دا جه دا اشکال هغه وخت صحیح وو جه کله د مصنف بل 
دعوی عام وی د صحاح قبد د نسی نه وې با دواره روایتونه فی نفسه د وی 


^2 2a2 
۰4 


6 ۲۳ وم م 


ترجججه: یقینا عشمان اوبه راژغوشتلی او اودس نی اوکرو؛ نو راوارولی په ښې لاس باندي 
په ګس لاس» ٻيا ا دواره لاسونه اووینخل د مروندونو پوري بت ئې مضمضه او 
استنشاق او کرو دري خله. او ذکر ئې کرو اودس درې خله. هغه اووئیل مسح ئې اوکړه په 
خپل سر باندي؛ بيا ئې خپې وینخلی, او وئي وئیل: ما لیدلی دی رسول الته ټم چه اودس 
ئې اوکرو په مثل دهعي جه تاسو زه ولیدم او اودس مې اوکرو. بيا سوق ئې د حدیث 
ویو پشان د حدیث د زهری او دهغه حدیث نه ئی مکمل بیان او کرو 

)(]٣[‏ خد تتا هرون ین عب الله دنا بي بن دم حَدْتنا (نرابیل» عن عام بن شقیق بي مره 
عن ققیق بي سلَمه قال: رای ان بن عفان "عل ذراعیه لاا تلا متخ راسه تلائ م قال: ریت 
رسولالله صلی الله عَلیه و لمع مدا ".قال آبوذاود: روا وگیم عغن ی شا 
ترجهه: شقیق بن سلمة وائی چه ما عشمان بن عفان اولیدلو چه وئې وينخلي خپلې خت 
دري ا ف دري خله, بيا ئې اوونیله. ما لیدلی وو رسول الله م چه 
کری دی دا. وائی ابوداود: روایت کری دی وکیع د اسرائیل نه هغه وثیلی دی: په هغې 


999 
) انظر ما قبلهء (تحفة الأشراف: )۹۸٤۷‏ (حسن صحیح) 
: انظر ما قبله, (تحفة الأشراف: ۹۸۱۰) (منکر) 
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رأسَه تاکن تضعیف دې» او هغه دا لفظ مذکور لره د اسرائیل نه نقل کونکې په دې 
سند کښې یحیی بن ادم دې» با میا حدیث وکیم د اسرائیل نه د یحیی 
بن ادم خلاف ننقل کرو د وکیع په روایت کښې لفظ مذ کور نشته بلکه هغه روایت مجمل 
دی په د کی صرف ( توضاء ناد دې او د وکیع روایت د یحیی د روایت نه راجح دې 
هچ ییحی ناقری دي اد دوي په ر وجه هم چه د یحیی روایت د عشمان شو 
د احادیث صحیحه خلاف دي, چه سا مکی دا خبره بیان کړې ده. زمونږ 
ددي تشریح نه دا هم معلومه شوه چه دا لفظ په متن کښې فط په سکون د طاء سره دې په 
معنی د فقط. او په تشدید د طاء سره نه دې» لکه خنکه چه په کتاب کښې ليکلي شوي دی 
دا د کاتب غلطی ده. 

[]() حدتتا مسدد حدتنا ابو عوائةه عن َالِ بن عَلقَمَةَء عن عَبب خی قال: اتان علي بر وق صل 
قرعا بطپورفقلنا: مایَصم بالطپور وقد صلی ۲ مارد وه ياء فيه ما ءوطست فافرغرین وتاغل 
م عسل ي ای تلا وعسل ية الما تلا م عل ی فی الاو قمع یرنه مرا هعرج 
الم تلو هلال تلنا :من مرن یم ضوع سول الله صل الله له وسلم ومد 
ترجهه: عبد خير وائې چه علي له مونر ته راغی او مونخ ئې کری وو. نو د اودس لوشی 
ئې راوغوشتلو, نو مونر اووئیل چه په لوښې خه كوي او هغه خو مونخ کری دی کيدي 
شی د هغه اراده نه وه مکر دا چه تعلیم راكري مونر ته» نو راوری شو ورته یو لوشی چه اوبه 
پکښې وې» او د زیرو یو لوښی» نو اوبه ئې راوارولي د لوني نه په ښې لاس. نو لاسونه 
ئې درې خل وینخل, بيا ئې مضمضه اوکړه و استنثار ئې اوکرو دري ځله» نو مضمضه" 

اوکړه د هغه ورغوي نه چه اوبه ئې اخستې په هغې کښې» بيا تې مخ وینخلو درې خله. ب 
ئې وینخلو خبل ښې لاس درې ځل» او چپ لاس ئې درې ځل وینخلو, بيا ئې لاس خکته 
کرو په لوښې کښې نو مسح ئې اوکړه د سر یو خل. بيا ئې نی خپه وینخله درې ځله او چپه 
خهه دري خله, بيا ئې اووئیل: د چا چه خوښه وي چه زده کړي اودس د رسول الله مل نو 
هغه دادی. 


قوله :( حَدلَنا شسَدّدٌ الخ ) اوسه پورې د عشمان 8 روایات بیانیدل» اوس ددې ځائې نه د 
على هم په ډیرو طرقو سره ذکر کړې دې» دا مونږ هم په شروع کښې وئیلې دی چه په دې 
باب کښې مصنفټ ټل د نهو صحابه کرامو د روایاتو تخریج کړې دې» آو هغه دا دی؛ 
سیدنا عثمان» سیدنا علی» عبدالله بن زید بن عاصم» مقدام بن معدیکرب» معاویه بن ابی 
۲): سنن النساني /الطهارة ۷٤‏ (4۱)» ۷۵ (4۲), ۷۱ (4۳)» ۷۷ (۹6)» (تحفة الأشراف: ۱۰۲۰۳), وقد أخرجه: سنن 
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ر منضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۳۳ اول جلد 
۳ 


سفیان؛ ربیع بنت معوذ بن عفراء» جد طلحه. عبدالله بن عباس, ابوامامه فلم جونکه د 
اودس اکثر مسائل سره د اختلافاتو او دلائلو ټول تیر شو, په دې وجه اوس وړاندې د 
مصتفتله طرز عمل دا دی مد کوش ابه کرام رمیات اخستل دی په هغوی کښې 
ئې هر یو پوره ذکر نه کرو بلکه په کوم کښې چه کومه وې خبره راغله خاص طور سره ئې هم 
هعه واخستله, لهذا اوس به مونر هم په راتلونکو روایاتو کښې چه کوم خبره قابل کلام وی 
هم هغه به اخلو. 
قوله (عن عَبدٍ حَْر ) دا په مخضرمینو کښې دې چا چه د جاهلیت اود اسلام دوارو زمانه 
موندلې ده» خو اسلام ئې د رسول ال د وفات نه پس قبول کړې دي. هم داسي انسان ته 
مخضرم وائی» د على په شاگردانو کښې دي» دوی ا ی ی په بذل 
کښې ليكلي شوې دی چه یو سری د هغوی نه تپوس اوکړو چه ( کم اتی ؟) ستاسو 
ځو کاله عمر دی؟ نو هغوی اوفرمائیل ( عشرون ومائة سنة ‏ یعنی شپږ شلې کاله, امام 
ترمذ ییاه د علی 88 حدیث د عبد خير او ابوحیه دوارو طریقو سره ذکر کړې دې» او امام 
ابوداؤد یی دا حدیث د عبد خیر ابوحیه, زر بن حبیش, عبد الرحمن بن ابی لیلی او ابن 
عباس ڳا په پنخو طرقو سره ذکر کړې دي. 
قوله :( وق صَلی ( دا مونخ د سحر مونځ وو لکه چه په وراندي روایت کښې راخی» ۴ 
واقعه د مقام رحبه ده, کومه چه په کوفه کښې د یوې محلي نوم دې» د سیدنا علی 98 
دارالخلافه کوفه وه» د هم هغه خائي دا واقعه ده. ۱ 
په صحابه کراموقْلٌ کښې د تعلیم وضوء اهتمام : ۱ 

د روایت مفهوم دا دې چه عبد خر ګګ فرمائی چه یو ځل سیدنا علی 8 د سحر د مانخه نه 
چه فارغ شو نو مونږ ته یعنی زمونږ محلې ته ئې تشریف راورلو او په موتږ باندي تې د 
اودس دپاره اوبه راوغوښتلې» مونر په زره کښې سوچ اوکړو چه دوی په اوبو څه کوی 
مونځ خو د ادا کړې دی ( ما برد ( أن يلما ) یعنی معلومیری چه مقصود اودس کول 
نهدی پلکه د اودس د طریقی تعلیم کول دی» پس په یو لوښی نمی د اودس اوبه راوړلې 
سر او ده ته علاز هد اودس د غساله دیاره يو طشت راور شو. بیا وراندي د 

اود ته ذ کر شوې دې. 
۳ بط صتابه کرامولث په ژوند کښې د اودس د عدم او 
خلقو ته د طرية د ښودلو یو خاص اهتمام وو, مونږ خلق د۲ معمولی خیز ګنړو» زمونږ د 
«یرو طااتو حال ہا دی هعرق فقهې غټ کتابونه تر دې چه مشکوة او دوره حدیث هر 
څه اولولی دهغې باوجود هفوی ته د اودس صحیح او مسنون طریقه نه ورځی» طالبنو ره 
د خپلو اضتاذائو نهد اودس طریقه زده کول پکار دی؛ ابوداود باب غسل الجنابة كنني به یو 
روایت راشی چه په هغی کد دا دی جه د ابن عباس عادت شریفه دا وو چه کل به ی 
غسل جنابت کولو نو غسل یدین به ئې اوه کرته کولو, د هغوی شاګرد شعبه بن دب ر 
فرمائی چه یو خل هغوی لاسونه وینخل زه هم ورته مخامخ ناست اوم د وینخلو تعداد تري 
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د منضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۳¢ اول جلد 
کے 


نه هیر شو» ما نه ئې تپوس اوکرو چه ما څو کرته لاسونه وینځل» ما اووئیل ( لا ادری ) 
هغوی اوفرمائیل ( لا ام لک وما منعک ان تدری ) یعنی هلاک د ولې درته نه ده معلومه, 
د ابن عباس 4 مقصد دا وو چه شاګرد کوم چه د خپل استاذ په حدمت کښې اوسیری هغه 
هم ددې دپاره چه د هغوی نه د مسائلو خبرې زده کړی» دین حاصل کړی» صرف خدمت خو 
مقصود نه دې» دې وخت کښی زه هم دا وایم چه کشرانو لره د مشرانو نه» شاګردانو لره د 
استاذاتو فدو| eg aay er‏ 

قوله :( فمَضْمَض ونر من الک الى ۳ فيه » ددي روایت نه معلومیری چه مضمضه او 
استنثار ئې په یو لاس باندي اوکړل» حال دا چه مضمضه په ښی لاس سره او استنشاق په 
کس لاس سره وی؛ جواب دا دې چه دلته د ( نثر ) نه مراد استنشاق دي» ددي دوه فريني 
دی» بو دا جه د مضمضمه نه پس استنشاق وی نه استنثار؛ دویمه قرینه دا ده جه دلته ( من 
الکف) دې اود کف نه استنشاق کیری نه استنثار.استنثار په اطراف اصابع سره کیری. بله 
داچه مخګښې تيرشو چه د ابن قنیبه وغیره په نزد استنثار د استنشاق په معنی کښې دې 
[]() داح بن علي العلوانۍ ناسین بن علی البغفی» عن رابدَة دنا حا بن علق 
ادان عن َب خن قال: صل على اعدا تم دحل الرَحبة قَرَعَا اء فتاه للم باناءفیه ما 
وسم کال :قاذ وال قافر ی بر و ری و لک تلا مدع ای فى را 
مش لتق تماق یمن یت ابی رال ال متسه مه رل 
ساق ابیت وه 
ترجهه: د عبد خير نه روایت دې هغه وائی: چه مونخ اوکرو علي طلٌ د سحر, بیا داخل شو 
رحبي ته نو راويي غوښتلې اوبه نو غلام ورته راوړو یو لوښی چه اوبه پکښې وي او بو 
لوښی د زیرو. هغه وائی: نو راوایې خستې اوبه په خبل ښې لاس نو راتوی کړي په خپل 
چپ لاس, او دواړه ورغوي ئې اووینخل درې ځل» بيا ئې ښې لاس داخل کرو په لوښې 
کښې نو مضمضه ئې او کړه درې ځله او استنشاق ئې اوکرو درې خله» بيا ئې سوق د حدیث 
اوکرو نزدې حدیث د ابوعوانه ته» هغه وائی بيا ئې مسح اوکړه مخکښې او وروسته حصه 
د سر یو ځل» پیا ئې سوق د حدیث اوکړو پشان د هفي 

تفریج: ( حَدَلتا الْحَسَنْ بن علی قوله لم سَاقَ را بن حَدِیثِ آبی عَوانةٌ ) د ساق ضمیر د زائده 
طرف ته راجع دې په اصل کښې ددې حدیث بنیاد په خالد بن علقمه باندې دې» بيا د علقمه 
متعدد شاگردان دی اول ابوعوانة راغلي وو. او دلته د هغوی شاگراد زائده دې 
مصنف با فرمانی زانده راوی حدیث داسي بیان کرو چه خنکه ابوعوانة کړې وو. 


): انظر ما قبلهء (تحفة الأشراف: ۱۰۲۰۳) (صحیح) 
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۵٩ ۶ 6 ۲ ۷‏ م9 2 ین 4 PIE‏ ره کر هت 2 
وو روا عاو ع از و و حا دن جنر a EAE‏ ¢( 
یف ینعی قال: رایت غلا 7 پکریی ققد یه تی پکوز ین اء فقتل ی لالز 
مص اسياق اواج وذکرالتویث. 
ترجهه: عبد خیر وائې چه ما اولیدلو علي رضي الله عنه. چه راوری شوه هغه ته يوه کرسي 
نو کیناستلو په هغې» بيا راوری شوه ورته يوه کوزه د اوبو نو لاسونه ئې درې ځل 
اووینخل, بيا ئې مضمضه ا وکړه سره د استنشاق نه په یوخل اوبو» او ذکر ئې کرو حدیث 
سند حدیث کښې وهم د شعبه 
قوله :( دی شُعبَهُ قال سمفث مالك بن عرفطاٌ ) شعبه د خالد دریم شاګرد دې» خو د هغوی 
نه غلطی دا اوشو () چه هغوی د خپل استاذ د نوم خالد بن علقمه په ځائې مالک بن 
عرفطه بیان کړې دې» د شعبه دا روایت په نسائی کښې هم دغه شان دې» امام نسائی ب د 
خپل عادت مستمره مطابق فرمائی ( قال ابو عبدالرحمن هذا خطاء والصواب خالد بن علقمة )» 
او امام ترمذ یاه هم په جامع ترمذی کښې په دې باندې تنبیه فرمائیلې ده او هغوی هم 
لیکلی دی چه ابوعوانة کوم چه د خالد بل شاگرد دې» د هغوی نه دا لفظ په دوارو طریقو 
سره روایت دې (عن خالد عن علقمة6 هم او (عن مالک بن عرفطة ) هم حضرت سهارنپوری 
په بذل کشي لیکلی دی چه ابوعوانة به په شروع کښې د خپل استاذ نوم صحیح ذکر 
وودیعتی خاله ین علقت بيا چ که هقوی‌ته چا داي ادو ن و ی 9 
:مالک ينع عله واتی تو هفنری د شعبه پهاتباع کاس ما بن عرفطه وئيل شروع کړل؛ 
او دا ئې اووئیل ( شعبة اعلم منی ). د ابوداؤد پهدې روایت کښي ابوعوانةد خول په 
نوم صحیح ذکر کړو» چه دهغې نه معلومیری چه هغوی د اي E‏ وکړه 
فوله :( قال رأث علا - رضی الله عه - ان بگزبن فد عله ) ددي حدیث نه مه لوم شوه 
چه د کرسی رواج د صحابه کرامو رل د زمانې نه وو ؛ د مسام شریف به a‏ 
کوم چه په کتاب الجمعه : دې په دې کښې د رسول الد په کرسئ ؛ ې 
کاس صرح ده هی یکی بت رنه ند عد عله ومول 8۵ ) پعنی د 
رسول ال پار ه بو کرسن راوړلې شوه پس رسول اه هغې کیناستلو . راوی وائی 


): انظر ما قبله, (تحفة الأشراف: ۱۰۲۰۳)(صحیح) _ _ ۱ فد دا جه دا غدگه 
e E‏ ترمذی کښې يو قوی اشکال کړې دې هغه ر ا ۱ 
یدق شی جه یو اضان هدي د غو استاذ نوم هم يب رر ر her‏ مالک 
وم جه د شعبه په شان راوی حدیت آو امام حدیش نه ا سکوی و کال غر وغل 
عرفطه بل رک ا هه i‏ باندی متفق دی, بله و چه د مالک بن عرفطه په 
ني صحیح دې خو ټو نین , Rus‏ ۱ ۴" 

قال الحافظ في | في ترجمة ادن علفماة وکان شعبة بهم في اسمه واسم یه یو ان جع 
ابرعوائة اليه ثم رجع عنه اه) 
ا 
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درمتضود پنتوشرح سنن ابی دازد ۳۰۹ اول جلد 
زه گمان کوم چه دهعي خپی د اوسپني وې» او په هفي باندی هم تفریع کيدلي شی چه : 
کرسی استعمال د زفذ خلاف نه دې» او بیا د کرسی ثبوت خپله په قران کریم کښې هم دې 
(وسع کرسیه السموات والارض ) (الاية) 

قوله :( ثم تمضَمض مَعٌ الاسینشاق بماء واجد 6 په دې روایت کښې د مضمضه او استنشاق 
ترمینخه وصل فهم کیری. د شوافعو په نزد خو هم دا اولی ده. د احنافو د طرف نه ددي 
جواب دا دې جه دا د على ا هم هغه حدیث د کوم چه د پورته نه راروان دې» به اول طرق 
کښې په پو طریق کښې هم داسي نه دی راغلی. صرف د شعبه په طریق کښې داسې دی. او 
اوس معلومه شوه جه د شعبه نه دلته يوه بله خطاء هم شوې ده» پس ددي نبوت هم دغه شان 
دې» اکثر راویانو چه څنګه نقل کړې دې هغې لره به په دې باندې ترجیح وی, لهذا دا لفظ 
شاذ او مرجوع شو, او که صحیح اومنلی شی نو په بیان جواز باندي محمول کيدي شی 
[ ]حا ھان بن ایی شب حرا رل رة الکتانی ن انالبي روڪن نید 
يش انه سیم علا ا وسيل عن وضوورسول اللو صل الله عله وسل قَنکر اریت وقال: مَس عى 
هی اوقل جلي اقا قکذاکان وش وفر سول ال صل الوم 
ټرجمه: زر حبیش د علي لو نه اوريدلي دي, جله کله پوښتنه ترپنه اوشوه د اودس د رسول 
الله لهم نو ذکریی کرو حدیث. وئې وثیل: او مسح ئې اوکره په خپل سر چه لا اوبه تربنه 
اونه بهېدې» او وئي وینخلی دواره خپی دري خله» بيا نی اووئیل: دارنکه وو اودس د 
رسوال آل یر ۳ 


«حدننا غنمان بن آبی یه قوله وَمَسَح عَلَی رأبه ی لا یَفطر 6 یعنی رسول اللف به د خپل 
سر مسح پار بار» کوله تر دې چه نزدي وه چه اوبه اوسسیری خو او ته سسيدي. ددي 
عبارت چه مونږ کومه ترجمه اوکره اول خو په دې وجه چه حتی د غایت دپاره راخی او 
غایت هلته ذکر کولې شی چرته چه امتداد وی. دویم په دې وجه چه د ( لما ) استعمال د 
داسی خیز په نفی کښې کولې شی کوم چه متوقع الحصول وی. دا مطلب خو هغه دې کوم 
جه د ظاهر الفاظو مطابق او متبادر الی الذهن دې 

خو جونکه د احادیث صحیحه نه توحید ثابتیری نه تثلیث, په دې وجه ددي 
عبارت تاویل به کولې شی چه ( حتی ) په معنی د (فاء ) او ( لما ) په معنی د ( لم ) دې 
ای مسح راسه فلم یقطر او نفی د تقاطر به په دې باندې دال وی چه مسح ئې په خفیف طريفي 
سره آوکره ځکه جه د اوبو هیځ قطره نه ده سسیدلی» او که مسح د مبالغې او د تکرار سره 
اوکړې شی» خصوصا میاه جديدة چه دهغې شوافع قائل دی نو په دې صورت کښې د 
تقاطر قوی امکان دې ( افاده استاذنا مولانا محمد اسعد الله 


4 تفرد به بو داود, (تحفة الأشراف: ۱۰۰۹۵) (صحیح) 
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۶ مو و ۳ 


تن زیاذبن | با ۳ ووم 2و مرن 1 
1 ن ايوب ,الطویی رتنا عبید الله بن موسی, حذلا فطرعَن آبی‌فرو9عن عب الر مین 

ب آبی یل 1 م3 عل ر ETON EE COO TUE‏ 
"مکذاترض سول ال صل ار عَلیهوسلم". 


ترجهه: عبد آلرحمن بن ابي لبلی وائي چه ما علي س اولید لو چه اودس ئې اوکړد ئو داب 
ان زد دري خا . او وئې وینخل دواره خنگلی دري خله. , او مسح د سر ئي اوکره 
یو ځل» پیا نی اووئیل. دا رنګه اودس کړې وو رسول الله ټم 


و مر هه رو مرو مر fs fo‏ عو 


[]() دنا مسل‌د» وابو تویة؛ ال حن رای م تتا مرو بن »ابر 
عانعن بح ال ری ع ا و هک ال تھ مسح راسم 
سل رجلیه ال لغب قال: 'إماأحبب ت آن ارا نک سول الله صلی الله له وس 
ترخعه: ابو حية وائی چه ما سس a‏ اوکرو نو د هغه ټول او س تې 
ذکرکرو درې درې خله »هغه آووئیل: بيائي مسح دسر اوکړه» بيا ئې خپې اووینخلی تر گیتو 
بورق پیا تی اووئیل بیشکه‌ما خوشوله دا جه وشار تاسو تدااودس د رسول الل م 
)حا عَبْ لعزیزین یخی میم ۱ قرانی» حدقا محمد نی ابن سم عن ی باق عن مین 
طلْحة نی یرید ب رکانة؛ عن و الله اولاني عنْ ان عباس قال: دخل: على علی ی ي 
طالب ما , یه ال ین عبا et‏ ٤أ‏ ريك 
کف E‏ للع وس فلت نب قال: :"فاص ۳ یه 
عم قافر ۲ ماع الاخزی» رل ر ممص واستَیِن ت ل دلب ای خن مها 
9 فرب اع وجه لم اقم اميه ما بل من اَذَه ثم الاي تنل بت لا عد 
بكفهاا fist 4r?‏ ینعی تیه ا تک غرم لزع رال رت تنم 
مرس وی یه گم ذغل بیع لةه 7۳ ا ا 
لت فی تا ی »ال لدم 
لانه‌قال‌فیه ا ی ر قر مود الا :عن ابر 
قرجمه: د ابن عباس رات دې هغه ون چه علي فد 
طالت | ۴ | ما اویی غو وبه د و ورته موس 
بار اه اس ما ی یس در گیشودلو: ئو وئی وتیل: اي این 
یو لوشی چه اوبه i‏ مولس 
عباسبانا زدقاقه آو شک اود کولو رسول الل ۲؟ ما ورته اروت ولي نه 


: انظر ما قبله؛ (تحفة الأشراف: ۱۰۲۲۲) (صحیح) 
: سنن الترمذي/الطهارة ۷ »)٤۸(‏ سنن النساني /الطهارة £4 


( JOEAANEYAYYAYo\Y 
مسند احمد (۱/ 01۲ ۰ ۰ مج‎ 
»)٩۵(۷۸ تفرد به آبو داود, تحفة الأشراف (۰۱۹۸ ۰) وحدیث ابن جریج عن شيبة آخرجه: سنن النسائي /الطهارة‎ :)" 


شراف (۱۰۰۷۵) وقد آخرجه: :ند احمد (۸۲/۱) (ضعیف) 


۳ (۱۱9), (تحفة الأشراف: ۱۰۳۲۱ وقد آخرجه: 
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هغه وائی: لوشی د راکوږ کرو په خپل لاس نو هغه ئې اووینځلو» بيا ئې ننویستلو ښې 
لاس خپل «په لوښی کب نو واني رولې پههغې په بل ٩‏ س, پیا ئې ورشوي دنل يا تې 
مضمضه اوکړه او استنثار ئې اوکرو. بيا ئې داخل کړل دواره سونه په لوښې کښې. 
راوایی خستلې په دواړو بوه لپه د اوبو نو مخ ته ئې واچو » بيا ئې ننویستلی غټې ګوتې 
مخامځ د دوارو غورونو ته» بيا دویم ځل بيا دریم حل په د ن د هغې» بيا ني رآ واخستي په 
خبل ښې ورغوي کښې یو موټی اوبه نو واړولې په تندې نو پرې ئې خو دلي چه روانې وي د 
هه مخ چا تی درآ لسونه وین درخدگ پوري در در له بت مسج رک 
سر او د ظاهر د غورونو, بیا ئې دواره لاسونه دننه کرل نو راوايي خستي یو چونگ اوبه نو 
وائی چولی په خپه باندي, او په هفي کښې پیزار وو نو دا خپه نی تاو راتاو کره په دې 
اوبو, بيا ب دهغی پشان, هغه وائی: جه ما اووئبله: په پیزار کښې؟ هغه اووئیل: په پیزار 
ما اووئیل: په پیزار کښې؟ هغه اووئیل: په پیزار کښې وئیلی دي ابوداود: حدیث د ابن 
جریج د شیبه نه مشابه دی حدیث د علي سره» ځکه چه په : کښی حجاج بن محمد بن 
جریج وئیلی دی: مسح ئې اوکره په سر باندي یو خل. او وئیلی دي ابن وهب په هغی کي 
د ابن جریج نه, او مسح ئې اوکړه په سر خیل باندي درې خله. 
مضمون حدیث او په هغې کښې بعض اشکال او جواب : 

( دتتا عَبذ العزیز بل خی الْحَرَانی الخ قوله وقذ أَهرَاق الْمَاءَ )€ یعنی ابن عباس # فرمائی چه 
یو خل على 08 ماته تشریف راورلو او هم په دې وخت کشی د متیازو نه فارغ شوي وو. او 
د راتلو نه پس ئې اوبه طلب کړې» پس مونر په یو لوښی کښې هغوی ته اوبه راوړې» سیدنا 
علی و سیدنا آبن عباس ته اوفرمائیل چه زه تاته د رسول للم د اودس په شان 
اودس اونکړم» هغوی عرض اوکرو ضرور. 

دلته دوه اشکالات دی» یو خو دا چه په دې حدیث کښې په متیازو د اوبو اطلاق 
کړې شوې دې» حال دا جه د طبرانی په یو روایت کښې دی» ( لا يقول احدكم اهرقت الماء 
ولکن یقول ابول ) یعنی بو سري دې د متیازو دپاره ( اهرقت الماء ) لفظ نه استعمالوی 
بلکه صفا دې وائی ( ابول ( ددي اشکال جواب دا دې چه حدیث الباب صحیح دې او د 
طبرانی پورته ذکر شوې حدیث ضعیف دې» بلکه شارحینو خو دا لیکلې دی چه دا کنایه ده 
د بول نه» پس ددې نه دا خبره معلومه شوه چه متیازو وغیره لره په طریقه د کنایه ذکر کول 
اولی دی, ( قلت وهذا کما يقال ما خرج من السبیلین ). ۳ 

دویم اشکال دلته دا دې چه د علی 28 ابن عباس ا ته دا فرمائیل چه آیا زه تاته د 
رسول الل تلام د آودس به شان آزدس او تهشائم, او بيا د ابن عباس##» دا فرمائیل چه اد 
ضرور اوشایئ» آیا ابن عباس به براه راست رسول الله په اودس کولو باندې نه وک 
لید . ښکاره ده چه یر کرته به ئې ليدلي وی» او صرف اودس څه چه هغوی یو خل توله 
شپه د رسول الذ لام سره تیره کړې ده او د هغوی د عبادت معمولات ئې توله شپه اوکتل. 
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س کے 
جواب دا دې چه د علی ل مراد دا وو چه زه تاه رسول له اودس په داسې طریقه او 


نه ښائم چه په نوي طریقه وی او تابه چرنه نه وی لبدلي. په دې باندي هفوی اوفرمائیل چه 
بالکل؛ اوبسایی. پس وړاندې چه على ا د اودس کومه طریقه بیان کره هغه ډیره نااشنا 
وه» په هغې کښې ډیرې خبری د مشهورو روایانو خلاف دی 
قوله :( فضرّب بها عَلى وجوه بعنی سیدنا علی څا په دوارو لاسونو کښې اوپه واخس: 
او مخ باندې ئې راګزار کړئ» چه هغې ته لبه راګزارل وائی؛ په دې کښې د اشکال خبره د 
ده چه په اودس : مح ته په زور سره آوبه راویشتل خه نه چه لطم وائی د ادب خلاف دی 
لکه چه فقهاء کرامو لیکلی دی. پس ددې جواب څه دې؟ او حد خو دا دې چه د ابن حبان به 
شان محدث په د حدیث باندي هم ددې لفظ د وجې نه ترجمه قایم کړې ده ( باب استحباب 
صک الوجه ا اوس مونږ بیان کړه چه په دې حدیث کښې به ویر خیزونه داسې راخی 
چه هغه نوې دی دا هم دهغې نه ده» اوس ددې دوه جوابونه کيدي شی با خو دې دا اووئیلې 
شی جه ضرب الماء كناية ده د صب الماء نه» او د ضرب منبادر معنی مراد نه ده» يا دې 
داسی اووئبلی شی جه دا لفظ شاذ دې» د معروف او مشهور روایاتو خلاف دې لهذا قابل 
موه ا یرادا کے کیک هی ول رد سان چا دراد 
داسي هم کړې وی» صرف د ادب خلاف ده حرام نه ده. 
په مسح د اذنین کښې د اسحق بن راهویه مستدل او په هغې باندی کلام: 

(قوله م لاعف من هگ یو بل نوی خبره دا راغله چه علی 99 خسل وجه 

ه خپلی دواره «کتی با غنی» گوتی د غورونو لقمه کره یعنی خنکه چه لقمه په غورونو 
کی ار ی E‏ ن همین تد لین کی داخل کرل: ددي مطلب دا شو 
چه علی لفو د ما اقبل من الاذنین مسح په غسل وجه سره اوفرمائیله, لکه چه د اسحق بن 
راهویه مذهب دې د جمهورو د طرف نه په ددي جواب هم دا وی چه رسول الله تم کله کله د 
بیان جواز دپاره داسي کری دی, گيني مسنون طریقه هم هغه ده کومه چه په روایات کثیره 


یره کی راخی. 
علامه شو کان ۍک لیکلې دی چه دا حدیث د مسح اذنین په باره کښې د حسن بن صالح او 
د شعبی د مسلک دلیل دي, د هغوی مسلک دا د چه د ما اقبل من الاذنین وظیفه سل ده 
دا به د مخ سره وينخلي شی, حضرت سهارنپور په بال کښنې ددې تردید گر دې چ 
صرف لوند ګوتې په غورونو کښې داخلولو سره غسل آذنین نه تابتبپی ؛ اسم 
aa‏ حدبث د اسحق بن رآهویه دلیل نه شو د شعبی او حسن بن صالح دپاره. د 

آذنین اختلافات نزدي تیر شو. __ 5 ۳ 
وله :( لم أذ په نی فة بن تاو ها على امه ) دا په دې حدیث کښې بو دري 
نوې خبره ده چه سیدنا علی ل درې کرته د غسل وجه فرمائیلو نه پس څلورم ځل په لپ 
: اوبه واخستلې او هغه ئې په تندی باندي راپریخودلې کومې چه د هشری په مج 
مبار باندي رارواني شوي, اشکال ښکاره دې چه دا په تثلیث غسل باندي زیادت دې چه 
سے : 
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دهغې خوک هم قائل نه دی : 

د امام بخارۍ اه په دې حدیث باندې کلام او په دې باندې د حضرت اشکال : 
د دې او د راتلونکو د ټولو اشکالاتو پو مشترک جواب دا دې چه امام بخار ی ددې 
حدیث تضعیف کړې دي. پس منذری وائی ( وفیه مقال ) امام ترمذ ئ کله د امام بخاری 
9 نه ددی حدیث به باره کشی سوال اوکرو نو په دې باندي هغوی ددې حدیث تضعیف 
ET‏ په باره کښې کر ي با ي ې 
دویم جواب ددې اشکال دا کيدي شی چه رسول الم په خپل تندی مبارک باندي کومې 
اوبه واچولې نو دا د تکمل اودس دپاره نه وو بلکه دا تبریدا وو یعنی صرف مخ ته د یع 
والی دپاره» او امام نوو یا ددې جواب دا کړې دې چه كيدي شی چه د نند ی پوز نة حضه 
درې کرته وینخلو سره پوره نه وی لونده شوې په دې وجه دهغې د تکمیل دپاره ئې داسي 
اوکرل او بعضو وئيلي دی چه دا په خلورم خل رسول ال په مقد م راس باندې اوبه 
اچولي وې دا اصل دې» د فقهاء کرامو ددي قول چه سری له پکار دی چه د مخ د وینحلو په 
وخت د مقدم راس هم خه حصه اووینخی د استیعاب وجه په قصد سره 

د حدیث نه په مسح رجلین باندې استدلال او د هغې جوابات : 

قوله :( قضَرّب بها علّی رجله وّفیها ال ) یعنی على بغیر د پیزار د ویستلو نه خپې 
داسي اووینخلی چه یو لپه اوبه نی په خپو باندي واچولي او بيا ئې خپي په لاس باندي 
وینځلې» بيا نی بو لپه اوبو باندي واچوله او بيا ئې خپه په لاس باندي اومرله. بيا ئې بر 
لپه اوبه په بله خپله باندي واچولې او هم دغه شان ئې اوکرل, دلته یو اشکال دا دې چه هره 
يوه خپه صرف په يوه لپه باندی وینخی سره ددي چه خپې په پیزار کښې دننه دی» د پیزار 
نه بهر نه دی نو په دې صورت کب د غسل قدمین تحقق خنکه کيدي شی سره ددي چه د 
اوبو مقدار هم قلیل دي. هم په دې وجه بعضو ددې نه په مسح د قدمینو باندې استدلال 
کړې دې» ددې اشکال وبر جوابونه ورکړې شوې دی» پو جواب اوس نزدي تیر شو جه دا 
حدیث ضعیف دې» دویم جواب دا دې چه د غسل رجلین په باره کښې د ابن عباس اڳ او 
على روایات مختلف دی. د بعضو نه غسل ثابتیری او د بعض نه مسح, او حال دا دي 
چه دا د روایات صحبحه کثیره کوم کښې چه سل رجلین ثابت دی, لهذا ددي روایت نه 
استدلال صحیح نه دي: بعض د نسخ جواب ورکړې دې چه احادیث غسل راتلو سره 


۲ ) حضرت په بذل کښې دد حدیث په تضعیف باندې اشکال کړې دې چه کله دد حدیث د سند 
۱ ټول راویان ثقات دی نو بيا ضعیف ولي دې حضرت په بذل کب تضمید اسان نوی 
۱ اختیار فرمائيلي بلکه د تاویل ارخ نې احتیار کم دې خو احقر عرض کوی چه اهل اصولو ددي 
خبري تصریح کري ده چه تقاهت راو ضحت حد ی لرهمستلزم نه دي» د صحت حدیث دپاره تور هم 
شرطونه دی چه دهغي د مفقود کیدو باوجود د رجالو د ثقه کیدو حدیث ضعیف کيدي شی: په دې 
یت کم ی ری د د ا مق وی به ی دباي پاد دي نه هر ونی سدق 
ری هسي هم حضرت | م بخار ناقدین فن کښې دی 
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ابیت مس منص ړل با جواب کړې دې چه بیشکه ددي حدیث نه مسح ثابت ده 
حو مس a‏ په جوربین باندې وه» اگر که دلته جوربین نه دې ذکر 
شوي حو د دې نمی هم پجشی نشته. 
فوله :( قال فلت وفی الخ الخ ) په دې کښې د شارحینو اختلاف راخی چه دا سوال او 
جواب د کومو دوه کسانو FES‏ و مه احتمالات دی پو دا جه دا 
سوال د ابن عباس اڳ او د هغوی د شاګرد عبیدالله خولاني ترمینخه دې عبیدالهد خپل 
استاذ ابن عباس نه په طور د تعجب تپوس کوی چه آیا هغوی سره د نعلینو غسل 
فق او کرو هعوی اوفرمائیل او. هم دغه شان ئې اوکرل. او هم دا سوال او جواب پار 
بار کیدوء غالبا منشاء د نعجب ده چه ددې نه د مسح رجلین شبه کیری دویم احتمال دا دې 
چه دا سوال او جواب د سیدنا علی ا او د ابن عباس 046 ترمینخه دي. خو په دې صورت 
کښې به اشکال دا وی چه بو حدیث باب فی الوضوء مرتین کښې راروان دې چه دهغې راوی 
خپله ابن عباس ا دې او په دې کښې غسل قدمین فی النعلین موجود دې نو بیا جه کوم 
مضمون هغه خپله روایت کوی په هغې باندې تعجب ولې کولې شی. ددې اشکال نه د بچ 
کیدو دوه صورتونه دی یو دا چه احتمال اول دې اختیار کړې شی او يا دې دا اووئیلی شی 
چه ابن عباس ا ته دې وخت کښې ددي مضمون روایت نه ذهول شوي وو. ۱ 

۱ قول ابوداود تشریح : 
قوله :( قال بو داؤة وَحَدِیٹ ان جرج عَنْ شَيَهةٌ الخ 6 زما په نزد دا قال ابوداژد خصوصیت 
لری, مشکل او مغلق دی. توضیح ته محتاج دې» ددي حاصل دا دې () چه مصنف مت تر 
اوسه پوری د چه د علی څا نه چه خومره روایات ذکر کری دی په هغې کښې یو طریق کښې 
(مسح راسه ثلاا ‏ مذ کور نه دي: اوس ددي خائي نه مصنفعتله دا فرمائی چه د حدیث 
علی او یو طریق بل دې کوم چه تر اوسه پوري په کناب کښې نه دې راغلي یعنی طریق ابن 
جریج دا دلته تعلیقا ا او دې فرمائی چه د ابن جریج چه کوم طریق دې هغه 
مختلف فیه دی» د ابن جریج بعض شاګردانو د هغوی نه ( مسح براسه مرة ) ذکر کړې دې» 
او دا شاګرد حجاج بن محمد دې» او د هغوی بعض شاگردانو د هغوی نه مسح براسه تلاا 


) مصنف هه د علی ا د حدیث مختلف طرق او اسانید سره په ما قبل کي ذکر فرمانيلي دې 
خو په دې کښې درا جرري په ریق سیه جرد ی ی اور و 

ې دي: لميا تعليقا دا روایت دلته دکر کړې دې خو په ق ابن جریج کښې د هغوی د 
۰ ګردانو اختلاف دې هغه دا چه حجاج بن محمد ددې نه مسح راس مرة ذ کر کړې دې» او ابن وهب 
د هفوی نه مسح راس ثلائا ذکر کړې دي: مصنف هاه فرمانی چونکه اوسه پوري خومره احادیث چه 
د ا بیان شو په هفی کی مسح د سر یو خل ده» په دې وجه د حجاج روایت ته بهترجیح 
درکولی شی» د ابن وهب پۀ روایث باندي, لهذا حدیث علی کښې صحیح او راجح مسح راس مره 
شو نه ثلائا, لکه ځنګه جه په حد بث د عشمان کښې هم داسې دی چه صحیح مسح راس هم مرة دی» 
كما تقدم التصریح بذلك عن المصنف تال د دې حاشیه نه مقصود صرف مزید توصیح مقام دې 
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د ده او دا شاگرد د هغوی این وهب د > اوس مص 1 
o Ea E r‏ چه کوم طریق دې چه په هغې کښې 
اسح ابراس مرة ) مذکور دې دا د علی و د تیرو روایاتو مطابق دې» ځکه چه تر اوسه 
پوری جه د علی 98 خومره روایات راغلی دی په هغې کښې هم توحید مسح ذ کر شوې ده, 
لهذا د حجاج بن محمد روایت به راجح وی د ابن وهب د روایت نه. 

ځان پوهه کړه چه د حجاج بن محمد په طریق کښې د ابن جریج استاذ نور دی او د ابن وهب 
په طریق کښې د ابن جریج استاذ بل دې د حجاج بن محمد سند داسې دې ( عن حجاج بن 
محمد عن این جریج عن شيبة عن ابی جعفر عن ابیه عن جده عن علی ) او د ابن وهب په شان 
(عن ابن وهب عن ابن جریج عن محمد بن علی بن حسین عن ابیه عن جده عن علی ) د حجاج د 
روایت امام نسائ ی تخریج کړې دې او د ابن وهب د روایت بیهقی کړې دې لکه چه 
حضرت په بزل کښې لیکلی دی» او د ابوداژد د سیدنا على تیر شوې روایاتونه په 


دلته دا وائی چه د ابن 


0 مر و 
؟ فقالعین 
2e3‏ 7 


دبر» بر 


خی رح لک ال یبد امه 
ترجهه: عمرو بن یحیی المازني د خپل پلار نه روایت کوي» هغه اووئیله عبد الله بن زید بن 


عاصم ته او هغه نیکه عمرو بن پحیی المازنی دی: ایا ته کولی شی چه وښای مونر ته 
خرنکه وو رسول الله م چه اودس ئې کولو؟ نو اووئیل عبد الله بن زید: هو نو راويي 
غوښتلې اوبه د اودس نو توی كري په دوارو لاسونو نو وئې وینخل. بيا ئې مضمضه او 
استنثار اوکړل» بياضي مخ دري خله وینخلو. بيا ئې لاسونه وینځل دوه دوه خل ترخنگلو 
پوزي: بيا ئې مسح او AE E‏ ید E‏ راو رز وی ۱ 
اوکړه د مخکښې حصي د سر نه دواره ئې بوتلل تر ځټ بوري» بيا ئې دواره واپس 


4 صحیح البخاري /الوضوء ۳۸ (۰)۱۸۵ ۳۹ (۱۸۱), £۱ £٤۲ ۸۱٩۱(‏ (۰)۱۹۲ 4۵ (۱۹۷)؛ /الطهار (rov;‏ 
سنن التر مذي الطهار ۶ «(YAY‏ ۶( سنن النسائي الطهارة »)4۷(۸١‏ ۱ ۸۲ ())» (تحفة الأشرا انه 
۸ وقد آخرجه: موطا امام مالك /الطهارة ۱( مسند احمد (/۰۳۸ ۰۳٩‏ سنن الدارمي/الطهارة ۷۲۱(۷۸) (صحیح) 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی داؤد ۳۹۳ اول جلت 


٤ ۰۱ ° ۰ سح‎ 

نردي چه هغه خاني ته ئې واپس کرل د کوم نه چه ئې شروع کړې وه. بيا ئې خبي وینخلی 
۲ : مسانید عبدالله بن زید بن عاصم و 

قوله :( حدُئتّا عَبْدُ الله بُنْ مسلما ) ددې ځائې نه د عبدالله بن زید بن عاصم و د مسانیدو 


شروع کیری 
عبدالله بن زید نه د سوال کونکی سری د تعین په باره کي اختلافات روایات: 


فوله :( آنه قال لعٍ الله ِن ريد بن غاصم - وَفو جد عفرو بن ختی الًْازنى ) یعنی عمرو بن 
یحبی روایت کوی د خبل پلار یحیی نه چه یحیی د عبدالله بن زید نه سوال کړې دې» سوال 
وړاندې دا ذکر دې ( هل تستطیع ان ترینی الخ ) آیا تاسو ماته د رسول الم د اودس 
طریقه نسودلي شئ ۱ 
د ابوداود ددی روایت نه معلومیری جه د عبدالله بن زید نه د اودس طریقه معلومولو والا 
بحی دې په دې سلسله کښې روایات مختلف دی په دې حدیث کښې یو مشهور بحث خو 
دا دې چه سائل څوک دې؟ او دویم بحث دا دې چه ( وهو جد عمرو بن یحی ) کښې ضمیر 
کوم طرف ته راجع دې او د عمر بن یحیی نیکۀ چاته وثبلي کیدې شی؟ 
اول جواب دا دې چه د ابوداؤد ددې روایت نه معلومیری چه سائل یحیی دې» اود مؤطا د 
امام محمد ېټ د روایت نه معلومیری چه دا سائل د بحبی نیکۀ یعنی ابوالحسن دې» او د 
بخاری د روایت نه معلومیری چه سائل د یحیی تره عمرو بن ابی الحسن دې» بله دا چه د 
بخاری په یو روایت کښې دی ( ان رجلا قال لعبدالله 6 دې یعنی سائل رجل مبهم دې ددي 
تعین نشته» په دې باندې د پوهیدلو دپاره د عمرو بن یحیی سلسله نسب معلومیدل 
ضروری دی او هغه داسو . ده : 

ابو العسن 


۰ - ۳ ار ۰ 

حافظ ابن حج راه چونکه د بخاری شارح دې» په دې وجه هغوی ددې مخت فو ده ر 
ترمنخه کولو سره د بخاری روایت ته اصل وئ دې» هعوی در بی چه د دی رو اپات 

1۳ ون حه بو مجلس جه په هه کښې ابوالحسن او عمرو بن ابی 
مختلفه توجیه دا کيدي شی چه بو مجلس چه به کي یات 
الحسن او یحیی درې واه موجود وو. په دې مجلس کښې عمر د عید ا 
ا نه تپوس اوکرو, لهذا د عمرو د طرف نه د سوال نسبت خو حلیلی ک و ابوا ج 
طرف ته په دې حیثیت سره دې چه هفوی په مجلس کښې مشر وو. او د یحیی طرف ته 
نسبت په دې وجه کړې شوي دې چه هفوی د سوال په وخت په مجلس کښې موجود وو 

بت په دې و 
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در سنضود پینتوشرح سنن ابی دازد ء ۳۱ _ ون ند 
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د ابوداود په روایت کښې بو وهم او دهغې تحقیق او نصحیح : 

د دویم بحث تحقیق دا دې چه د ابوداژد ددې روایت نه معلومیری چه ( هو ) ضمیر د 
عبداللّه بن زید طرف ته راجع دې چه ده مطلب دا شو چه عبدالله بن زید بن عاصم د 
عمرو بن یحیی نیکه دې حال دا چه دا د حقیقت بالکل خلاف ده د هغوی نیکه خو عماره 
د لکه خنکه چه په نقشه کښې ذکر شوې دې. دا هم معلومیدل پکار دی چه د موطاء امام 
ما 2 د روایت الفاظ بعینه دغه شان دی لهذا دا اشکال به هلته هم وی, تحفیق په دې 
مسئله کښې دا دې چه اصل کښې په دې روایت کښې د یو راوی نه وهم و افع شوې دې» «؛ 
د اصل روایت الفاظ هغه دی کوم چه په بخاری شریف کښې دی ( ان رجلا قال لعبدالله بن زید 
وهو جد عمرو بن یحبی 6 په دې روایت سره اشکال خنمیری, هغه داسې چه دلته په دې 
روایت کشی د عبدالله بن زید صحابی د چا سره رشته نه شی بیان کیدلی بلکه په سند 
کښې چه کوم رجل مبهم ذکر کړې شوې دې یعنی سائل د هغه تعین مقصود دې چه هغه 
رجل سائل د عمرو بن یحیی نیکۀ دې» او د سائل تحفیق زمونر په نزد دلته د حافظ د کلام 
نه مخکښې تیر شوې دې چه هغه عمرو بن ابی الحسن دې» او عمرو بن ابی الحسن د عمرو 
بن یحبی اگرچه نبکه نه دې خو د نیکۀ رور خو ئې دې لکه چه د نقشی نه ښکاره کیږی» 
فالحمد لله د بخاری ددې روایت نه صحیح صورت حال معلوم شو. د سند پورته ذکر کړې 
شوې تحقیق حضرت په بذل کښې هم دغه شان لیکلې دې او هم دغه شان په الفیض 
السمائی کښې هم ذکز کړې شوې دې 

قوله :( قَأقَبَلَ بهما اذب ) یعنی په دواړو لاسونو سره ئې د سر مسح اوکړهء او د مسح په 
وخت ئې د لاسونو ادبار او اقبال اوکرو. د اقبال معنی ده توجه الی القبل یعنی د شانه 
مخي طرف ته لاس راورل او د ادبار معنی ده توجه الی الدبر یعنی د وړاندې نه شا طرف 
ته راوستل» او «بهما ) کی باء د تعدیه دپاره ده لهذا ترجمه به دا وی چه دواره لاسونه 
ئې مخي طرف ته راوستل او دواره اسونه ئې پورل شاته طرف ته» په وراندي جمله کښې 
هم د داسي اقبال او دبار ترتیب موجود دي 

په کیفیت مسح راس کښې دلیل جمهور : 

قوله :( بداء بمقدم راسه ) یعنی د مسح راس شروع ئې د سر د وړاندې حصي نه اوکره؛ د سر 
په وراندي حصه باندي ئې دواره لاسونه کیخودلو سره هغه شاته طرف ته یورل. دا خو ادبار 
شو «لم رَذَهُمَا خی رجغ (لی اماب الى با من ) دا اقبال شو. په دې حدیث کښې ددي 


د شراح موطاء دا خیال دې چه دا وهم خپله د امام مالکم9؟ نه شوي دي, امام مالکبله ددې 
سند راوی دې هغوی چه کله هم دا دو ل کوک دی ھم دک کان ا غل ې دي پس د ابوداژد 
ددې روایت په سند . هم امام ما دې او بعض اکابر محدئین ء رحال بُسی په د 
روایت باندې اعتماد کو سره په غلطی کښې احته شو, پس هغوی د هو ضمیر عبدالله بن رید 
۳۳ کرو او دا ئې اووئیل چه عبدالله بن زید د عمرو بن یحیی نیکه دې حال دا چه فی الواقع نه 
نی دپلار پلار دې او نه د مور پلا 


دص ۹ 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی داؤد 16 الاد 


رې س کا ب مم زاس رای مقدم راس ته وی لکه جه د جمهورو مسلک 
دې» بله د هد تفسیر راوی نه معلومه شوه چه لفظ ( اقبل بهما ) اگرچه په ذکر کښې 
مد ځو په وچود کي هغه موځر دې برچ لفط موځر دی یوی فد 
دې او په دې کښې من حبث العریة هیخ اشکال نشته. ځکه چه واؤ د ترتیب دپاره نه 
راخی, او دلته اقبال او ادبار په واؤ سره ګر کړې شوې دې مونې په شرو کبس بیان تړې 
وو چه‌به من ٩‏ سر کښې خلور بحثونه دی او په هغې : , یو بحث د کیفیت مسح وو. 
امام ترمذ یاه د مسح راس د کیفیت په سلسله ښې دوه ابواب قائم کری دی یو باب د 
مسلک جمهور یعنی بداية بمقدم الراس ئې بیان اوفرمائیلو. او په دویم باب کښې ئې 
مستقلا بداية بموخر الراس بیان کرو او په دې دویم باب کښې هغوی ربیع بنت معوذ بنت 
عفراء ی والا روایت ذکر فرمائیلی دې کوم چه وراندي په ابوداؤد کښې راروان دې چه 
دهغې الفاظ دادی ( مسج براسه مرتین یبداء بموخر راسه ‏ دا حدیث د ربیع د وكيع بن الجراح 
له د مسلک دلیل دې» او د جمهورو دلبل د عبدالله بن زید بن عاصم م دا حدیث دې» 
جمهورو خلاف دې هغه مرجوح او ضعیف دې» په ظاهر کښې هغه روایت په غلط فهمی 
باندي بناء دي, د روایت اصل الفاظ ( فاقبل بهما وادبر 6 وو اقبال چونکه اول ذکر شوي 
دې او ادبار روستو په دې وجه یو راوی به دا گنرلي وی چه خنکه اقبال لفظا مقدم دې 
کيدي شی چه وجودا به هم مقدم وی ددي غلط فهمی د وجي ته دا روایت دغه شان نقل 
کرو. (ییداء بموخر راسه ‏ که دا روایت صحیح اومنلي شی نو داسي به وئيلي شی چه 
ممکنه ده رسول الهم څه وخت د مسح ابتداء په موخر الراس سره فرمائيلي وی د بیان 
جواز دپاره 
بله دا چه په دې حدیث د ربیع کښې یو څیز بل قابل اشکال دې یعنی مسح براسه مرتین دا هم 
په ظاهر کن هم هغه غلط فهمی ده چه راوی اقبال او ادبار دواره مستقل شمیر کولو سره 
۸ حال دا چه په اقبال او ادبار سره مقصود تکرار نه دې بلکه استیعاب راس 
: نسی دوه وهمونه پید | شو. 
دمحا عانعن مروت المازنیعَن آییه.عن عب اللوي ريي عایور يندا 
ابیت قال: ماع ین کلبو اج یل ذلك کل کم دک وة. 
ترجهه: ترجمه: عبداللّه بن زید بن عاصم روایت کړې دبی ددي حدیث. هغه وائی: نو 
مضمضه ئې اوکره او استنشاق ئې اوکرو د یو ورغوي نه» کول به ئې دا دري خل. بيا ئې 
ذکر کرو پشان دهغي 


فریج: قوله؛ ( قَمَضمض واستنشق من گف احذة ) په دې کښې دوه احتمالات دی يا خو دا 


سح سس وت 
۹ انظر ما قبله, (تحفة الاشرا اف: 4۵۳۰۸ (صحیح) 


‌ 
UUUI II IWUU رن نی‎ 


۱۷۱۵۱۲۵02 Tul 00 


در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۳۹۹ اول جلد 


سح لح( حەمضمضهە >“ 
حه په دې سره مقصود تخصیص د کف دی یعتی په کو م لاس سره تې چه مضمضه کړې ور 


هم په هغي سره ئې استنشاق اوکرو یعنی کف یمنی په خلاف د استنثار چه هغه په کس 


لاس سره وی» دویم احتمال دا دې چه وحدت ماء لره بیانول دی چه په یو لپه کښې نی اوبه 


واخستلي LN‏ ی دواره اوکرل یعنی وصل بین 
المضمضة والاستشاق نی او کرو . و دا زمونر په نزد هم جائز دی اګر که خلاف اولی دی» 
په دی باندي تفصیلی کلا د باب د اول حدیث د لاندي تبر شو دی 


ور دمو 9 يم 


[۳۰() حَلئتا خن بن عمروبن اسر حدئنا ابن وهب» عن مرو نالعا آن حبان بن واسم حذنه 
ان تلهم ع الله ری یں عَاصو مان یک له ری سول الله صلی ال َو 
راوجمه تابرضل ره لجع اه 
ترجمه: عبد الله بن زید بن عاصم المازنی ذکر کوی» چه بیشکه ده لیدلی دی رسول اله ۶ 
نو د هغه اودس ئې بیان کړو» وئې وئیل: چه رسول الله تلچ مسح اوکره په سر په اوبو چه د 
لاس نه نه وې پاتي شوې ریعنی تازه اوبو سره او خپې ئې وينخلي تردې چه پاکې نې کړي 
د مسح راس دپاره د تجدید ماء بحت : 
قوله :( وَمتح رأسَه بعاء غر فضّل يديه ) یعنی مسح د سر ئې په ماء جدید سره اوکړه» په 
لاس باندي بچ شوي لوندوالی سره نه, د مسح راس دپاره تجدید ماء ضروری دې یا نه؟ د 
باب په حدیث اول کښې اختلاف تیر شو د شوافعو او حنابله په نزد تجدید ماء ضروری 
دې» د احنافو به نزد ضروری نه دې صرف سنت دې روایات حدیثیه دواړه قسمه دی؛ د 
بعض نه تجد ید ماء ثابت دې او د بعض نه نة؛ د احنافو مسلک سره خو په دې کښې یو هم 
خلاف نه دې زمونر په نزد خو دواره جانز دی, خو په دې کښې یو قسم روایات یعنی په کوم 
شی جه تجدید ماء نشته هغه د شوافعو خلاف دي: امام نووی یل فرمائی چه دهغې 
حاصل دا دې چه ددې تجدید ماء والا روایت نه په دې خبره باندې استدلال کول صحیح نه 
دی جه په بافی لوندوالی باندي مسح د سر جائز نه ده» ځکه چه په دې حدیث سره د مسح 
سر دپاره د تجدید ماء صرف ثبوت ملاویری او ددې ضروری او شرط کیدل نه معلومیرک 
نفس فعل په لزوم باندي دلالت نه کوی, د آمام نووی له دا خبره د قاعدې او انصاف ٠٥١‏ 
هغوی د وینا مطلب دا دې چه د تجدید ماء والا روایات د احنافو خلاف نه دی 
خان بوهه کره چه دحدیث الباب یعنی دعبد الّه بن زید بن عاصم و د حدیث راوی حبان بن 
واسع دې او بیا د هفوی نه روایت کونکې یو خو عمرو بن الحارث دې لکه څنګه چه دلته. 
په کتاب کښې دی» او دود ابن لهیعه دې امام ترمذییتل؟ دواره طرق ذکر کړې دی» او 
ال مختلت‌دی؛ عمرو بن الحارث د روایت الفاظ خو ستأسو 


ددي دوارو د روایتونو الفا 
مخ ته دی یعنی(بماءغیر فضل يديه ) او د ابن لهیغه د روایتالفاظ داسې ې ری 
فا یدیه) غبرپه معنی د بقی دماضی صیغه ده؛ او( فضل بدیه6 د ( ما غبر) نه بدل واقع 


شِِ 
؟صحیح مسلم الطهار و ۲۳(۷), سنن الترمذي الطهارة ۳۵(۷) مختص را (تحفة الأشراف: ۵۳۰۷) (صحیح) 
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کک دود سدس ت 
شوي‌دي ددې روایت مطلب دا دې چه رسول الغ د سر مسح د باقی پاتې کید ونکې تری 
نه اوکړه» صرف د یوې نقطې په فرق سره مضمون برعکس شو اوس د احنافو دپاره خو په 
دي کښې د اشکال هیخ خبره نشته ځکه چه زمونر په نزد دوارو طریقو سره جائز ده خو دا د 
این لهیعه وال روایت د شوافعو خلاف دي. امام ترمد یي ددي جواب دا اوکړو جه د 
عمرو بن الحارث روایت اصح دې او ابن لهیعه ضعیف دي, خو خان پوهه کره چه د این 
لپیعه د روایت هم معنی یو بل حدیث په ابوداؤد کښې وراندي راروان دې یعنی حدیث 
ریبع بنت معوذ لا چه دهغې الفاظ دا دی ( مسح براسه من فضل ماء کان فی يده ) کوم چه د 
احنافو صریح دلیل دي: او په کوم روایت کشی چه تجدید د ماء ذکر دې اول خو هغه زمونږ 
خلاف نه دې مونږ په خپله د سنبت تجدید ماء قائل بو او بعض احنافو ددي په باره کښې 
فرمائیلی دی چه د تجدید والا روایت په هغه صورت باندې محمول دې چه کله په لاس 
باندي تروالې باقی نه وی پاتې شوې»اود دې بالمقابل د شوافعو د طرف نه امام بیهقی بی 
د فضل ماء والا روایت توجیه دا کړې ده جه رسول الله ټل د سر د مسح دپاره په لاس کښې 
اوبه واخستلې» او بيا ئې هغه پریخودلې» د پریخودلو نه پس چه کوم لوندو الي په لاسونو 
بافی پاتې شو په هغې باندې ئې د سر مسح اوفرمائیله» سبحان الله ویر مناسب جواب دې 
غسل رجلین کښې د تثلیث قید شته که نه؟ 
قوله :( سل رجلیه عثی أَنْقَاهُما 6 اوسه پوري په روایاتو کښې د سل رجلین په باره کښې 
د ثلاتا لفظ راتلی او دلته ددي په ځائې د ‏ حتی انقاهما ‏ لفظ راغلي دې» یعنی دواره 
خپې ئې وینخلی تردي چه هغه ئې بالکل صفا کړې» ددي نه په ظاهر کښې معلومیری چه به 
سل رجلمزن کشی د ند تثلیث قید نشته, بلکه هلته مقصود انقاء ده هر خومره خله کښې چه 
حاصله شب . بس د مالکیائو به نزد یو فول هم دا دې او ددي لفظ نه په ظاهر کښې د 
ا کے لاتا ,اغل دی به دی وجه جمهورو 
هغوی تائید کیری خو چونکه په اکثر روایاتو کښې ثلائا راغلي دې + سا ۱ 
دا اختبار فرمائیلی دي, دویم قول د مالکیانو په نزد هم د جمهورو به اد ۱ 
2 و نب رة 92 م 9 I‏ ۱ ۳1 1۳ ند الخ 0 #۳ 
)(]٣[‏ خر من یبن حلبّی» حَل اب و ريز عي يد اج ي ا ر 
ریت تیفت لیام می یکر الیش فال: ای 
اسل هزم فش انلق کل ول وه ا6ا و سل داهن تلا رم ره 
ََْه مایت ۱ 
5 ۳ ج ۰ آز . غر | ی شو رسول الله عقوم ته اوبه د اودس 
متیر جر تم 
نو اودس زر اوکرو نو وئې وب دواره ورعوي رې : x‏ 0 ۹ را 
۳ و خله. نماد وینخل دواره مټې درې دري خل» به 
اوکرو د خل: او مخ وینخلو دري 27 9 : 
رې ۳ | | غورونو ظاهر د دوارو او باطن د دوارو 
ئې مسح اوکړه په سر باندي و به دوارو حور 
ای ۱ 
تفرد به آبو داود:(تحفة الأشراف: ۱۱۵۷۳):وقد آخرجه: سنن ابن ماجه /لطهارة ۶۶۲(۵۲)( صحیح) 


_ رس 
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مسانید د مقدام بن معدیکرب : 
قوله :( حدُئنا أَحْمَدُ بُ مُحَمُدِ بن حل ) اوس ددې ځائې نه مصنفعل؟ د مقدام بن 
معدیکرب مسانید بیانوی کوم چه ددې باب د روایاتو په اعتبار سره خلورم صحابی دې 
قوله ۰( قوله ثم تمَضَمَضّ واستنتّق ) په دې حدیث نبی مضمضه او استنشاق د غسل وجه 
او یدین نه پس راغلی دې کوم چه د ترتیب مسنون حلاف دې خو دلته د ابوداؤد نسخي 
مختلف دی, په بعض نسخو کښې داحدیث د ترتیب مسنون مطابق دي «کما فی نسخة مک 
الشاملة) لکه څنګه چه حضرت په بذل کښې لیکلې دی بهر حال که مونږ د خپلي نسخی د 
ترتیب اعتبار اوکړو نو دا به اووئیلی شی جه دا روابت شاذ دي او د روایات صحبحه 
شهیره خلاف دې» لهذا هغه روایات به راجح او دا به مرجوح وی او عمل په راجح باندي 
وی نه په مرجوح باندي, يا به هغه په بیان جواز باندي محمول كولي شی كيدي شی چه 
رسول ال کله کله د بیان جواز دپاره د ترتیب مسنون خلاف کړې وی» په دې وجه چه په 
اعضاء وضوء کښې ترتیب د احنافو او مالکیانو په نزد واجب نه دې» خو د شوافعو او 
حنابله په نزد واجب دې» هغه حضرات دا د مذهب د خلاف کیدو په وجه باندې په جواز 
باندي نه شی محمول کولې» د هغوی په نزد ددي حدیث مرجوح او شاذ کیدل متعین‌دی: 
ترتیب فی الوضوء کښې مذاهب ائمة او د هغوی دلائل : 
شوافع او حنابله د وجوب ترتیب په باره کښې فرمائی چه رسول الهم هميشه اودس هم په 
هغه ترتیب سره کړې دې کوم چه په احادیثو کښې مذ کور دې کله ئی هم د فی خلاف نه دې 
کړې» که چرته دا ترتیب واجب نه وې نو کله خو به ئې د بیان جواز دپاره ترک ې وې» لکه 
ځنګه چه تثلیث صرف سنت دې» رسول ال د بیان جواز دپاره تثلیث کله کله پریخودلې دې 
بله دا چه د رسول الله تلم ارشاد دي ( ابداء بما بداء الله به ) اګرچه دا حدیث د کتاب 
الحج دې خو حکم خو به عام وی, لهذا کوم ترتیب چه په قرآن کرم کښې مذ کور دې هم 
دهغی اختیارول به ضروری وی 
۱ بله دا چه په ایت وضو ء کښې د اعضاء مغسوله په مینخ کښې عضوء ممسوح ذکر 
کړې شوي دي, داسي ئې اونکرل چه اعضاء مغسوله ئې ټول و طرف ته ذکر کری وی او 
عضو ممسوح بیل, نو د متجانسین ترمینخه خلاف جنس لره ذکر کول دا بو خاص‌نکتی او 
فائدي لره متقاضی دی» گینی بغیر د فاندي او نکتې نه عرب خلق د متحانسین تر مینخه 
تفریق نه کوی ( تفریق المتناجسین لا برتکبه العرب الا لفائدة وج او نکته دلته وجوب طرف ته 


اشاره کول دی 
زمونر د طرف نه ددي جواب دا ورکر شوي دې چه دا صحیح ده چه رسول ال #۴ 
اودس هميشه مرتبا فرمائيلي دې» د ترتیب < ف ئې کله هم نه دې کړې» خو مجرد فعل په 


وجوب باندي دلالت نه کوی» او دا احادیث په کومو کی چه د اعضاء وضوء ترمینشه جه 
کوم لفظ ثم مذکور دې «کوم چه په ترتیب باندي دال دې هغه د راوی لفظ د د رسول 


الله په کلام کښې نشته, چه ددي ته په ترتيب باندي استدلال ا وکړې شی, پس زیات نه 
ر وس سس جڪ ي وا اس" 
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a تس و سا و‎ aT PRN 
زات دومره وئیلې شو چه رسول اللهل/ اودس مرتبا فرمائيلي دې او مجرد فعل وجوب لره‎ 
مقتضی نه دی. اول خو دا وئيل صحیح نه دی چه رسول ال هميشه په یو ترتیب سره‎ 
اودس کړې دې» دا زیر بحث حدیث ددي دپاره شاهد عدل د‎ 

له دا چه په ایت کریمه کښې اعضاء وضو اگرچه په یو خاص ترتیب سره ذکر کړې 
دی, خو هلته په تعبیر کښې حرف واؤ دې په اعضاء وضوء کښې د یو په بل باندي عطف 
کړې شوې دې هغه د واؤ په ذریعه سره دې چه د مطلق جمع دپاره راخی, خو فاء د آیت 
وضوء په شروع کښې راوړلې شوې ده ( اذا قمتم الی الصلوة فاغسلوا الایة ) چه دهغې تعلق 
مجموع وضوء سره دې» یعنی دا چه د وضوء تحقق اراده قیام الی الصلوة نه پس کیدل 
پکار دی نو په دې فاء سره قیام الی الصلوة او د اودس ترمینخه ترتیب مستفاد کیری» په 
خبل مینخ کښې د اودس د اعضاء د ترتیب سره ددې هیخ تعلق نشته 

پاتې شوه خبره د تفریق المتجانسین نو دا ضروری نه ده چه ددي نکته دې هم هغه 
وی کومه چه تاسو بیانوئ بلکه ددي نکته زمونر په نزد هغه ده کومه چه علامه زمحشری 
ذکر کړې ده هغه دا چه مسح راس لره په غسل رجلین باندې مقدم کولو کښې اشاره او تنبیه 
ده ددي خبري طرف ته چه په غسل رجلین کښې دې اوبه کمې استعمال کړې شی . خکه چه 
د عامو خلقو عادت دی جه هغوی په خپو باندي زیاتی اوبه بهیوی. خومره چه په لونی 
کښې بچ کیری. تولي بغیر د ضرورت نه په خپو پاندي آوبهیوی, لهذا په ایت کریمه کښې 
د غسل رجلین د ذکر کولو نه مخکشی مسح د سر ذکر کړې شوه گویا د تقلیل ماء طرف ته 
اشاره اوکړې شوه. په مسح کشی ظاهره دا چه اوبه ډیرې کمې خرچ کیری؛ الحمد لله ددې 
خاد پوري د باب په دری خلورو احادیثوکشي تقریبا ټول مسائل وضوء اختلافی وغیر 
اختلافی رآغلل, یو مسئلي دوه نوري زمونر په ذهن کي داسي راخی چه دهغې مونږ دلته 
دار متا سپ کر ار اتمه تلائه به ناد به طهارت صغری او کبری دوارو کشي ضروری او 
منوا میب ی و وب او پا 
شرط دې او د احنافو په ندز ضرف سنت پا مستحب دې د حنافو دلیل په دې ی 
د (مفتاح الصلوة الطهور 6 د لاندي تیر شو. ۱ ۳ 
۲ ( موالاة فی الوضوء : اوس راياد شو چه په دې سلسله ۳ e‏ 
باب راروان دې چه دهغې عنوان دې باب فی تفریق الوضوء» لهد په دی ب و ۱۳۳۰ 


۹« دلک فی الوضوء کښې د مسلک مالکیه تحقیق : 

۲: دلک : د مالکبانو به نزد په اودس او غسل دوارو کښې دلک یعنی امرار اليد على 
الاعضاء واجب دې علامه دسوتی مالک یی د الشرح الکبیر په حاشیه کښې لیکی چه د . 
EEE‏ دلک بعنی امرار اليد نه کيدي نه شی» د هفوی د کلام نه معلومیری چه 
دوه څیزونه بیل بیل دی اوبه بهیول او نغسل. بغیر د امرار اليد نه غسل نه شی وثيلي کید ې 
بلکه هغه افاضة الماء دې او مامور به په اودس کښې غسل دې ته اقاضه الماء» پس که د 
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درمنضود پستوشرح سنن ابی دازد ۳۷ اول جلد 
هغوی په نزد چا په نهر يا حوض کښې اولامبل او دلک د اونکرو نو طهارت به ورته زه 
حاصلیری, په خلاف د ائمه ثلائه جه د هغوی په نزد به حاصل شی: 
این عبد الب ر په کتاب الکافی کہ هم دا قول د امام مالکجتل؟ مشهور مذهب 
لیکلې دې» او بل قول هغوی د امام ما دا لیکلې دې چه که یو سړې په اوبو کښې 
اولامبی او تر دیر وخته پورې په هغې کښې ولاړ وی نو دا به هم کافی شی اگرچه امرار اليد 
علی الجسد بيا نه موندلي شی. 
د ائمة اربعه په نزد د فرائض وضوء تعداد : 
صاوی په حاشية د جلالین کښې د آیت وضوء د لاندې لیکلی دی چه فرائض د اودس د 


رو و و و 


» و یععوب إ 


ترجهه: مقدام بن معدیکرب وايي: ما رسول الله تم ولیده چه اودس ئې اوکرو , هر کله چه 
دسر مسح کولو ته اورسیدو نو کېخودل ئې دواړه ورغوي په مخکښې حصه د سر تو 
دواړه ئې راکش کړل پرې تردي چه څټ ته ورسید و. بیا ئې واپس کړل هغې ځائې ته د کوم 
ځائې نه چه ئې شروع کړې وه» وئیلی دي محمود: هغه ویل: خبر راکړی دی ماته حریز 

ظریح: ( دنا مَخمُود بن خالٍ قوله فلا بلع مشخ ژآبه ) یعنی رسول ال چه کله به 
اودس کولو کښې د سر مسح کولو ته اورسیدلو نو مسح ئې داسي اوکره کومه چه وراندي 
ذکر شوي ده rr‏ او دب ری و 2 منصوب دي بناء بر 
مفعولیت» په دې جمله کښې د بنده په نزد دوه احتمالات دی او دا چه دا د صحابی راوی 
حدیث الفاظ دی» په دې صورت کښې به دا اصل روایت وی بغیر د اختصار نه» کوم +" 
مص نف پوره پوره ذکر کرو ء دویم احتمال دا دې چه ددې جملې قائل مصنف هلا دې 
یعنی مصنف که فرمائی چه مقدام بن معد يکرب 99 چه کله روایت بیانولو سره مسح را 
ته اورسیدلو نو داسي ئې ذکر کرو وضع کفیه على مقدم راسه ‏ ددې مطلب مقتضی ۰" 
حه مصنف که د روایت په ذکر کولو کښې اختصار کړې دې» او د حدیث د شروع حص ې 


ار ب إل ماه /اللهارة 44۲(۵۲)؛ (تحفة الأشراف: ۱۱8۷۲) (صحیح) 
» سنن اہن ماجه /الطهار SS‏ 
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۳۲۱ اول جلد 
ترک کړه ځکه چه په دې کښې هیځ نوی خبره نشته, او م په دې روایاتو کښې 


ف هم دا زیادات بیان غا 4 : 
صر يادو عواری کوم چه د شرو په روایات مفصله کنم نشته اة 
او ی راه فامزهتا حثی بَلَع الفا ) هم دغه شان لفظ وړاندې تلو سره د 
جد په روایت کښې هم راروان دي, چه ده الفاظ داسی دی ( ر اسه مر واحدة 
حتی بلغ القذال وهو اول القفاء ) #ي کت ات 
په دې لفظ سره بعض علماء کرامو په مسح الرقبة باندي استدلال کړې دې کوم چه مختلف 
فيه مسئله ده؛ پس ابن قدامة په مغنی کښې هم ددې حدیث نه استدلال کولو سره مسع 
رقبه لره مستحب لیکلې دې کوم چه د امام احمد ی روایت دې او د احنافو په کتابونو 


کښې رقبة لره په مستحباتو او اداب وضوء کښې شمار کړې دې» او د امام 
شافعی:۹9 قول قدیم هم دا دې خو امام نوو ی لیکلی دی چه مسح رقبه بدعت دې لم 
يبت عن الشافعی, نورو علماء کرامو د امام نوو یا تعاقب کولو سره وئيلي دی چه د 
هغوی دا خبره صحبح نه ده خکه چه بغوی او رویانی کوم چه د ائمه شافعیه نه دي. هغوی 
ددي د استحباب قائل دی البته ( مسح الرقبة امان من الغل يوم القيامة) حدیث ضعیف دې 
او امام نو وی دې ته موضوعی وئيلي دي, په دې مسئله باندي د مولانا عبد الح ئ 
لکهنوی يو مستقل رسالة تحفة الطلبة فى مسح الرقبة په نوم باندي ده. خو د مسح الحلقوم 
خوک هم قائل نه دې حافظ ابن القیمه فرمائی لکه څنګه چه په منهل کښې دی د رسول 
الهم نه په مسح د عنق کښی قطعا خه حدیث نه دې ثابت. 


[ ۳( )خد تا بود ین خالب وكام نغاب ابل ا الولین» من الاستاد‌قال: وم بادتیه 
ظاه رهبا وبا طنما اذهام وأدخل اصابعه‌فی صمّاخ اذنیه. 


ترجصه: بیان کری دی ولید په دې سند سره» هغه وائی: مسح ئې کرل دواره غورونه ظاهر او 
باطن د دوارو. زیادت کری دی هشام داخل ئې كري ګوتې خبلي په سورو د غورونو کښې. 
تشریح: قوله:( حدئنا محمود بن خالد 6 دا د مقدام بن معد یکرب د حدیث یو بل طریق دې» دا 
مصنفټ اه په دې وجه راوري دې چه په دې کښې یو نوي خیز دا دې ( واذخل أصابعة فی 
صاخ اذَه ) اصابع لفظ اګرچه جمع ده خو ددي نه مافوق الواحد مراد دې» پس د ربیع 
بنت معوذ به روایت کښې وراندي راروان دی ( فادخل اصابعه فی جحری اذنیه ) او د 
اصبعین نه مراد سباحتین دی لکه چه باب الوضوء ثلائا لائا کښې راخی, حاصل دا چه د 
ظاهر آذنین به ابهامین سره او د باطن اذنین مسح په سباحتین سره کیدل پکار دی 

دلته يو یز بل دې کوم چه فهقاء کرام بیل ذکر کوی هغه دا چه یو خو باطن اذنین دي؛ 


تن ای ۳۵09۹۳ 
انظر ما قبله (تحفة الأشراف: ۱۱۵۷۲) (صحیح) 
سح سس تسس سس تست 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی داؤد ۳۲ اول جلد 
آل ل کے 


دویم صماخ آذنین؛ د شروح حدیث نه خو په دې دوارو کښې هیخ فرق نشتهء پس د 
ربیع ا په روایت کښې د ( فادخل اصبعیه فی جحری اذنیه ‏ شرح حضرت په بذل کي د 
اصیعین تفسیر سباحتین او د جحرین تفسیر صماخین سره فرماته د‌, او د بعض فقهاء 
کرامو د کلام نه معلومیری چه د باطن اذنین مسح سباحتین سره. و صماخ اذنین کښې 
[«]() تن ملب لقضل العرانى دتتا لین مس حرتنا عب اللوبن لعلاءحدت رم 
مرب قرو ویب آیی‌مایلب» أن مُعَاوية توض ِا سکیا رای سول الله صَ یاه عَلیه و مرت ٤‏ 
اراس خرف رف ین ماء اها پمال هخی وماع وس راه حى قظر الم 
مدمه | مۇخ رومن مروا مىدە ". 
ټرجمه: یقینا معاویه اودس اوکرو خلقو ته لکه څرنګه ئې جه رسول الله تام لیدلی وو 
اودس نی کولو» هرکله چه سر ته ورسیدو نو يوه لپه ئې واخسته د اوبو؛ نو ملکری کرو 
ورسره چپ لاس. تردي چه كبخودلي په مینخ د سرء تردی چه اوبه اوبهبدي. او يا نزدي 
وي چه اوبهيري بيا ئې مسح اوکره د مخي نه وروسته ته, او د وروسته نه محي ته 
۵ مسانید مغاوية : 
( حَدتَتا ممل بن لْقَضْلِ الخ قوله فلمّا بَلع رأسه غرف غرَْةْ » دا ددې باب د پنخم صحابی 
سیدنا معاویه ا حدیث دې» پعنی معاویه ا چه به کله اودس کولو سره د سر مسح کولو 
ته اورسیدلو نو هغوی داسې اوکړل چه په ښی لاس کښې ئې یو لپه اوبه واخستلی او بيا 
ئې هغه اوبه په ښی لاس کښې واخستلې او بیا ئې هغه اوبه د سر په مینخ باندې واچولې 
تر دې چه یو څاڅکې دوه خاخکی اوبه ترې نه سسید لو ته نزدې شو» بيا ئې په دې آوبو سره 
۵ خپل سر بالاستیعاب مسح اوکره, ظاهره دا ده جه دا په دې حدیث کښې یو نوې خبره 
راغله» په لبه کښې اوب اخستل د غسل دیاره وی نه د مسح دپاره. 
د حدیث تشریح او مسئله اجزاء الغسل عن المسح باندې کلام : 

حضرت سهارنپور یاه په بذل کښې لیکی چه په دې سلسله کښې شارحینو هیځ نه دک 
لیکلی خو د حضرت کنگوهی په تقریر کښې دا خبره ملاویری چه غالبا رسول لت کله 
کله داسې په دې وجه کری دی چه معلومه شی چه سل د مسح قائم مقام کید شی که په 
ځائې د مسح سل اوکړ شی نو هغه جائز دې او ددې عکس یعنی مسح د ۶ قائم مقام 
نه شی کيدې. پس فقهاء کرامو هم لیکلی دی چه که د چا په سر باندې د باران اوبه پریوخی 
نو د سر د مسح دپاره کافی دی که روستو په سر باندې لاس راکاری او که نه» حضرت 
شي چیک په حاشیه د بذل کی د ابن قدامه حنبل ۍټه نه نقل کړې دی چه د حنابله په نزد به 
دې مسئله یعنی اجزاء الغسل عن المسح کښې دواړه روایتونه دی جواز او عدم جواز ځو 


و و 


): تفرد به أبو داود, (تحفة الأشراف: ۱۱4۶۲) (صحیح) 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۳۳ اول جلد 
e mnmnmknknem‏ 
rg o 0)‏ 
عدم جواز رواب بت په دې صورت کښې دې چه کله امرار اليد او نه موندلي شی» او که امرار 


الید اوموندلې شو نو بیا غسل کافی دې او اين رسلان د امام الحرمین نه د شوافعو 
مسلک دا نفل کړې دې چه د هغوی په نزد د مسح په خاني سل معتبر دې « لان الغسل فوق 
لسح ‏ خو د هعوی په نزد د کراهت او عدم کراهت دواره روایتونه دی خو اصح عدم 
کراهت دې 
بو نااشنا تحقیق . 

د دې نه پس خان پوهه کره چه په دې حدیث کشی دی ( قفا بشماله ) بعنی په شی لاس 
کښې ئې چه کومې اوبه اخستی وې هغه ئې بيا په کس لاس کښې واخستلی ددې په باره 
کښې په بذل کښې هیځ نه دی ليكلي شوې» خو د حضرت ګنګوهی ګګ په تقریر کښې دی 
(للا يذهب الماء ) د حضرت ددې توجیه حاصل دا دې چه اوبو لره په ګس لاس باندې اولټه 
کول مراد نه دی بلکه مطلب دا دې چه په ښی لاس کښې اوبه اخستلو سره هغه په سر باندې 
اچولو دپاره ئې ګس لاس هم شامل کرو چه اوبه ضاتع نه شی» دا هر خه چه لیکلې شوې دی 
دا د شارعینو راثی ده زما په فهم کسی دا راخی چه دلته د غسل راس تحقق نشته لکه جه 
دا ټول حضرات فرمائی خکه د رسول أللهت م عادت شریفه د اتخاذ شعر وو هغوی ذوجمه 
وو. بله دا چه رسول الم به په خپل سر مبارک کښې تیل هم په کثرت سره استعمالول. 
نو اوس ښکاره ده چه د غورو ویشتو په یو لپه اوبو سره خنکه غسل کيدي شی. بلکه زما 
په نزد وه لپه اوبه هم پوره نه وې خکه چه د نی لاس نه ئې چه کله اوبه ګس لاس ته منتقل 
کری نو ظاهره ده چه په دې انتقال به هغه اوبه د یو لپي په مقد ار هم نه وی پاتی شوي 
بلکه كيدي شی چه دا تقلیب الماء د تقلیل الماء دپاره وی. خکه چه د سر وینحل خو 
مقصود نه وو په دې وجه د اوبو د کمولو دپاره اوبه د شی لاس نه ګس لاس ته منتقل کړې 
شوي هذا ما عندی. 


[۳۵]() دتتا قو ذبن لحتنا الولین نا ستادفال ود لئان وغل رجلیه بغَرعَددٍ. 
رجمه: ولیدوائی:اودس ئې او کرو در دري خله او وئې وينخلي دواره خبي په غير د عدد ند 
نفریح: قوله:( وغل رجلیه بغر ي دلته جار مجرور پعنی ( بغیر وه ) د غسل سره 
متعلق نه دې گيني بيا خو په مطلب دا وی چه خبی ئې وينخلي بیشماره خله. حال دا چه دا 
۱ ی تیبی بیا حو ؛ ۶ و E AIOE‏ 
خبره مراد نه ده, بلکه دا جار مجرور د قال سره متعلق دې یعنی رادی فش تون 
وثبلي دی بغیر د ذکر د عدد نه, د غسل رجلین نه پس ئې عدد ذکر نه کرو DE.‏ 
نورو اندامونو چه په دې کښې ئې ثلانا للاا اووي, نو دا مطلب شو ددي جملي, بافی په دې 
مسئله کښې اختلاف مخکښې ذکر شوې دې چه د مالکیه په نزد یو روایت غسل رجلین 
کښې د تثلیث قبد نشته» دا د هغوی دلیل کیدې شی 


۰ 
۰ 
۰ 


تفرد به أبو داود, (تحفة الأشراف: ۱۱64۳) (صحیح) 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۳۲ اول جلد 


ل س ...تسس 

) خلت مَس ڪدتتا پر بن لقصل حا عب الله بن خي بن عقیل» عن الرییم بدت معوذ ابر 
[۳۰]() حر مسلد؛ حل سع بن : 2 و و 7 9 ira‏ 
عفر الت گان سول الله صل الله عليه وم یقن له قال: اس ری لى وضو رتم 
رول لول اهوم تنل کب تاه وضو مج با رب 
یه نا تلا اه یں مور رهم مه تیه لیا طبورهتا وبطونیتا ووضا ريه 
2 7 کم B2 Ff‏ مر ام و ی cr,‏ 
وتان »قال ابوداود: وهل امعتی حَيیث مسدد. 
قرجمه: د ربیع نه روایت دې هغه وائی: وو رسول الله #۴ چه مونږ ته به راتلوء نو بیان 
اوکرو تا مونر ته پیشکه هغه به ویل: واجوه زما لپاره اوبه د اودس, نو ذکر ئې کرو اودسد 
وینخه مخ دري خل. او مضمضه او استنشاق ئې اوکرو یو خل. او لاسونه ئې وینخل دري 
دري خل, او مسح ئې اوکره په سر باندي دوه خل په وروستی. حصه د سر ء بيا په مخکنی 
حصه د سر بيا نی مسح اوکره د دوارو غورونو په ظاهر او باطن باندې» او وئې وينخلي 
خبی دري دري خله. وئیلی دي ابوداود: او دا معنی د حدیث د مسدد ده 
( حدثنا مسدد الخ قوله - عن ر بنتِ مُعَوَذٍ ابن عفراع ) ددې ځائې نه ن مصنف ٣‏ د ربیع بنت 
معوذ بن عفراء لا روایات بیانوی. 

د ربیع ا د نیا عفراء بعض حالات : 
خان پوهه کره چه د ربیع ما والد ماجد معوذ 2 هم صحابی دی او عفراء ها د معوذ د 
مور نوم دې دا نسبت الى الام دې دا هم صحابیه ده او د معوذ د پلار نوم حارث بن رفاعه 
دې» معوذ ‏ مشهور صحابی دې په قاتلین ابرجهل کشی د دوی شمار کیری, په جنگ 
بدر کښې شهید شو د هغوی بل رور د چا نوم چه معاذ ا دې هغوی هم په قتل ابوجهل 
کښې د خپل رور سره شریک وو. دا عفر یره میا رکه زنانه ده یه بذل کي لیکلي 
شوې دی چه دا اول د حارث بن رفاعه په نکاح کښې وه» د حارث نه د فی دری خامن پيد 
خلور هلکان ئې د هغه نه پیدا شو, ایاس. عاقل. خالد, عامر ټول اووۀ ځامن شو. لب 
ئې دی چه دا اوو؛ واړه په جنګ بدر کښې شریک شوې دی» دا خصوصیت بل بو صحابی 
يا صحابیه ته هم نه دې حاصل شوې. د معوذ او عفراء ا متعلق دا تولي خبرې او حالات 
ضمنا راغلل. په دې حدیث کښې ددي دوارو هیخ دخل نشته. دي حدیث لره روایت 
زما واللد صاحب کا به فرمائیل چه یو خل حضرت جی مولانا محمد اليا سی زما 

نوم عاقل اوریدلو سره فرمائيلي وو چه عاقل خه وی. عقيل کیدل پکار دی, په ظاهر د 


): سنن الترمذي/الطهارة ۳۳ (1۳) (بقوله في الباب)؛ سنن ابن ماجه الطهارة ۳۹ (۳۹۰ ۵۲ (6۰), (تحفة الأشراف: 
۷ ) وقد أخرجه: مسند احمد (۳۱۰/۱) (حسن) 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد و۳ اول جلد 


ضرت منش ٤د"‏ وه چه عقيل خو د صحابی نوم دې کوم چه د سیدنا علی رور وو. نو د 
صحابی په نوم باندې نوم کیخودل پکار دی, كيدي شی چه د حضرت په ذهن کشی نه وه 
چه عاقل هم د یو صحابی نوم دې» عاقل بن بکیر بن الیل او که نسبت الی الام آوکر 
ا , م او دړې 
شی نو عاقل بن عفراء 4 
ربیع ا په حدیث کښې دوه خبري خلاف معهود دی» پس د مضمضه او 
استنشاق ذکر د غسل وجه نه پس دې ( مسح براسه مرتین ) بله دا جه د سر مسح د شاته 
طرف نه ذکر شوي ده. په دې باندي مونږ کلام د عبداللّه بن زید بن عاصم لو په روایت 
سی كري دې دلته دهغی د اعادي ضرورت نشته. 
6 پم م و ۲ k^‏ وم و و وم 7 ۳ قح یچ رو 
[.۳]) حذئتا ساق بن (مماعبل دتتا سفیان»عن ابن عقیل» من ریت برض معا 
فیعض واستنترلاا. 
ترجهه: ابن عقيل دا حدیث روایت کری دی. چه تغیر ئې ورکری دی بعضي معانیو دحدیث 
د بشر ته» په هغې کښې دی چه: مضمضه ئې اوکره او استنثار ئې اوکرو دري ځله. 
تفریج: قوله: ( حَدّنا (سحاق بن (سماعیل الخ - یعیر بَعْض مغانی بشر ) د (یغیر ) ضمیر د 
سفیان طرف ته راجع دې» یعنی سفیان د حدیث په مضمون کښې لږ شان تغیر پیدا کرو 
یله خن اه کي کک بل چ ب ي حدیث د ربیع فا 
4 په متعدد طرق سره ذکر کړې دې او د تولو مدار په عبدالله بن محمد بن عقيل 
باندې دې» پس په اول سند کښې د هغوی شاگرد بشر ین المفضل ووء او به دي دزیم سند 
کښې سفیان دې» او وراندي په دریم سند کښی ئې شاگرد ابن عجلان راځی؛ د : 
غرض د ابن عقیل د شاګردانو په روایاتو کښی چه کوم فرق دې هغه بیانول دی 


حیةلسنصب 
ترجهه: د ربیع نه روایت دې» بیشکه رسول الله م اودس اوکرو دهغي سره نو مسح ئې 
کرو سر تول: د بره سر نه هر طرف نه, د لاندې د سر پورې» چه نه به ئې خوزول ویخته د 
فریح: قوله. ‏ حدک تبه بن یی الخ - قوله نسح الرس له من قرب اسر ) دا په حدیث 
د ربیع کښې د ابن عجلان طریق دې په دې کښې د مسح راس یو نوي شکل ذکر شوي دي» 
د سیدنا عثمان اظ د حدیث د لاندې د مسح رأس مباحث اربعه په ضمن کښې مونږ ددې 
حدیث حواله ورکړې ده. 


چ چیه 
انظر ما قبله, (تحفة الشراف: ۱۵۸۳۷) (شاذ) 
4 تفرد به بو داود (تحفه اش راف: ۰ ) وقد آخحرجه: مسند احمد (۳۵۹/۷ 6۳۷۰ (حسن) 
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درمنضود پشتوشرح سنن ابی دازد ۳۷ اول جلد 
ی وت و0۱0 
د الفاظ متن شرح او د هغې حل : 
دلته نسخی مختلف دی» زمونږ په نسخه کښې دی ( من قرن الشعر 4 آو په یو نسخه کښې 
دی ( من فرق الشعر ) او په یو کښې دی ( من فوق لشفر ۴ په دې کي زب تا سی 3 قرن 
او فرق نسخه معلومیری, او مطلب دا دې چه د مسح راس ابتداء د سر د مینخ نه لکه چه د 
باب په شروع کښې تیر شوې دی چه دا س ا ا ۱۳/۵/۳9 مسح راس ابتداء 
دې د وسط راس نه اوکړې شی ( لمنصب الشعر ) کښې لام د الى په معنی دې ( ای الی 
منصب الشعر ) او منصب په معنی د محل انصاب. د انصاب معنی ښکته کیدل یعنی د سر 
د کومې حصې د ویشتو رخ چه کوم طرف ته وو په هم هغه طرف ئې د هغه حصې مسح 
اوکړه» چه د سر د مسح په وجه باندې وران او منتشر نه شی. 
ویښته اوږدۀ وی هغه به مسح خنکه کوی؟ نو هغوی اوفرمائیل چه که غواری نو دغه شان 
دې کوی څنګه چه د ریبع بنت معوذ ڳا په روایت کښې راغلی دی» بهر حال د مسح طریقه 
۳ طریقه جائز ده» او په ظاهر کښې د بیان جواز دپاره رسول للم داسې کړې دی اصل 
کښې زمونر په دين او شریعت کښې دير سهولتونه دی» خو هم هغه سهولتونه اختیار 
کیدلی شی کوم چه منقول او ثابت دی د خپل طرف نه نهة. 
آن نیم بلت موب عفرا رنه قال :"أك سول الله ل له ةماقال :ره 
مسب نو أَد مرو 
ترجهه: رب بنت عفراء وايي ما رسول ال ټم اولیدلو چه اودس ئې کولو. هغې اووئیل 
مسح ئې او ۵ 3 سر او مسح ئې اوکره د مخکښې حصي او د وروستی, حصي, او د خنرو 
او د غورونو یو ځل. 
نشریح: قوله:( وصذغیه دی د صدغ دوه تفسپرونه کړې شوي دی. یو ( مابین الاذنین 
والعین» څه ته چه د غوږونو پوستکی وائی؛ او دویم تفسیر ددي ( ما بین الاذن والاصية ) 
یعنی د سر هغه حصه کرمه چه د غور او تندی ترمینخه ده, د معنی اول په اعتبار سره صدغ 
کی ی ات ای ای و مد سس ور نس سای اج نو 
ځائې باندي راشی یعنی زلفې» د صدغین مسح رسول الله د تکمیل راس او د راس 
استیعاب دپاره اوفرمائیله. 


: سنن الترملدي/الطهار : (۳) (تحفة الأشراف: ۱۵۸۳۸)؛ وقد آخرجه: مسند احمد (۳۵۹/1) (حسن) 
ج سه 
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برمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد 


9 مرو مرو‎ oor 


PIN‏ اول جلد 
o‏ 

,۳ () دتتا مسل د حلا عبد الله‌ر داو 9 g/t‏ مر 7 و« 2„ ۳ تچ 3 
۳ و ےو ےکر ر ای ود٬عن‏ سفیأن ن سای » خر ۱ 0 ۰ 7 " ال 
له یه سم مه ین 5 مک بن سعِياي» عن آبن عقیلی»عن الربیم» "أن النبی 
ترجهه: د ربیع نه روایت دي, بيشکه نبي نو مسح 
جه د ده په لاس : وې. 3 


ابل : قو له: خدئنا مُسَلددٌ - َة با ؟ فا ماء کا“ 


عبدالله بن زید بن عاصملمٌ په حد ۳1 ۰ ۰ ۳۹ ‌ ë‏ 1 
+ ا یٹ کښې تیر شوې د > چرته چه دا راغلی وو ( ومسح 
راسه بماء غير فضل یدیه ) ۲ 


[]() حذفت امن سعب حدلتا یبن ای عن عي ال تنعل 
ی الیش معا فنص له وم توا فذحل اصبعیهفی رده 
ترجهه: د ربیع نه روایت دې» بیشکه نبی عم اودس 

غورونو کښې داخل کړې. ۱ 


م و9 هم Greg” ۳ Ag‏ ۶ 2 مرو ۳ و 97 ۳ ی 

[]()حدتتا خود بن عيسو وھ مسلد‌قالا: حزتنا عَبن الا پعن ليثِ٬عن‏ طلحةبنه مه عن له 

ye 3 4 و‎ ۳ ۳ ۶ i Sree م ر ر‎ 1 2 FNP, 2g u2 “2 

سن جنوال ریت رسول اللو صل الله علي ملس واحلحه هلال وه وأَوّل الفا" 
ی 2 م]م و وم 2 و م girar‏ و 41 e2 “r4‏ ر 

بل مس در مم راسه من مدمه إل وځرو حى خر یب ین حت آذنیه, قال ۱ 2 تحدت به عم 


۳۹ قال اب داود: وسیعت حمر يمُول: إن ابن عييتة روا آنهکان‌ینکره ویغول: يش هَدَاطلحه؟ عن ايه 
7 


او کره په سر باندي د زباتي هغې اوبو نه 


او کرو نو دواره گوتي ئې په سورو د 


2g 


عن جل 0 


ترجمه: نیکه د طلحه وايي: چه ما رسول الله ۶م اولیدلو چه مسح ئې کرو سر یو ځل تردې 
چه د حټ اول سر ته ورسیدو. او وئیلی دي مسدد: مسح ئې کرو سره د مخي نه تر اخیر 
پورې تر دې چه لاسونه ئې د غورونو د لاندې حصې نه ویستل. وئیلی دي مسده: ما بیان 
ادکرو ددې یحبی ته نو هغه انکار اوکړو. وئیلی دي ابوداود: ما اوریدلی دي د احمد نه چه 
هغه ویل: بیشکه دوی ګمان کری دی چه ابن عیینه ناشنا به ئې ګنړلو» او وئیل به ئې څه 
شی؟ طلحه عن ابه عند جده 


< 


مسند حد طلحه 
فوله: ( عن جدّه » دا د اووم صحابی جد طلحه ا حدیث شروع کیری دا روایت سندا 
ضعیف دې ځکه چه لیث بن ابی سلیم ضعیف دې. د طلحه بن مصرف پلار د جا نه جه هغه 
روایت کوی ونيلي شوې دی چه هغه مجهول دې په (عن جده 4 کښې ضمیر د طلحه طرف 
ته راجع دي, د جد طلحه په نوم کښې اختلاف دې» وئيلي شوې دی کعب بن عمرو وقیل 
{ انظر حدیث رقم )١١(‏ (تحفة الأشراف: ۱۵۸۸۱)(حسن) 


انظ ر حدیث رقم )۱١۹(‏ وراجع: سنن الترمذي/ الطهارة ۲ (۳۳)» سنن ابن ماجه /الطهارة ۵۲ (46۱)» (تحفة الأشراف: 
(حسن) 


" تفرد به أبو داود (تحفة الأشراف: ۱۱۱۲۷)؛ وقد أخرجه: مسند احمد (4۸۱/۳) (ضعیف) 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی داؤد ۳۲۸ اول جلد 
عمرو بن کعب او بعض علماء »کرام د: هغوی په صحابی کید و کښې کلام کوی: 
قوله ۰( حى بلغ الْقَدَالَ - وه اوّل الفا ) ددي نه بعض علما ء کرامو د مسح رقبه په 
استحباب باندې استدلال کړې دې لکه څنګه چه په دې باندې تفصیلی کلام د مقدام بن 
قعدیکزب پاحدیث ۲ کښې تیر شو 63 
فوله :( قال آبُو داو وَسمفت أخمَة كول الخ په دې حدیث باندي چه کوم کلام دې هغه 
مس بیان فرمانی دنه با کومه جعلة ده دق کی د ترکیب نحوی په اعتبار 
سره اغلاق دی یا دا اووایه جه په دې کښې تعقید زد نی و و ره 
کلا م کښې تقدم او تاخر دې» اصل عبارت داسي کیدل پکار دی ( قال ا خمَد رَعَمُوا أن اب 
عُيَْنة گان یکره اما م احمد یله فرمائی چه علما ء کرام داسی وائی چه سفیان بن عیین هګ 
به ددي حدیث انکار کولو( ویْفول ايش هدا ) دا لفظ د ای شئ مخفف دي, سفیان بن عبینه 
له چه په دې حديث باندي کوم کلام کړې دې دا دهفي بیان دې ( اټ هلا 6 په هذا کښې 
اشاره ده د سند دهغې ټکړې طرف ته کومه چه خپله په عبارت کښې ذکر شوې ده (طلحة بن 
مسرف عن ا کن جلنق: 6 کویا د أبن عیینغا اشکال په دې سند باندې دې» اوس چه کوم 
حدیث هم په دې سند باندې روایت کړې شی په هغې باندې به اشکال وی» د اشکال سبب 
په دې سند کښې خه دې؟ په شرح کښې ليكلي دی چه هغه د طلحه د پلار مجهول کیدل‌دی 
لکه چه مونږ مخکښې دا خبره کړې ده چه د طلحه پلار مجهول دي. او یو وجه دا هم کیدې 
شی چه سفیان بن عبینه ته د جد طلحه په صحابی کیدو کښې تردد دې» ددي نه پس 
مصنف یله د ابن عباس ڳا حدیث ذکر کړې دی جه په هغي ۰ م ا 
O[rr]‏ تا اڪن بن علی» حد يتا يزيد بن هارون» اخبرتا اد بن ین مز 
عن سبي بن جع عن ابن‌عبایس»" ر ای رھولاللوصل للخو ا 7 رت 5 ی 
قال: لته تیه مسحةو 


َيهِمَسْحَةَواجِدَةٌ". 

نه روایت دې؛ , هغه ولیده رسول الله م جه اودس ئې کولو > لو 
و٬‏ ټول درې در سو ا ئي او رودي 
[۳۳]() خسن ن رپ د دنا ماد. م ورتا مسد وقتیبه» عن عن تان بي 
ری عن رن وق نآ تاتون نراي سل ی لت 
الل لرل | ما تال وقال: ادن ین لراس "قال سان بن حزب: و وم ال 


: تفرد به ۳ داود (تحفة الأشراف: ۵۹ وقد أخرجه: سنن الترمذي الطهارة ۸ »)٤۲( ۲ TV‏ سئن 
النساني الطهارة ۸44 ۰ سنن ابن ماجه الطهارة )٤۳۹( ۲ il)‏ (ضعیف جدا) 

): سنن الترمذي/الطهارة 5 ۲۹ (۳۷)» سنن ابن ماجه/الطهارة ۵۳ (٤٤٤)ء‏ (تحفة الأشراف: 4۸۸۷ وقد أخرجه: حم 
)۲٤ ۲۵۸/۵(‏ (ضعیف) 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد 11 اول جلد 


ی ابی مامه نی قصه‌الادتشن.قال ية 
ترجمه: د ابو آمامه نه روایت دي, هغه ذکر کرو اودس د نبی م هغه اووئیل: وو رسول 
الله 4 چه مسح کول به ئې د سترگو گوتونه. هغه وائی: جه وئیلی دی رسول ال تل 
غورونه د سر نه دې. وئیلی دي سلیمان بن حرب: وئيل په هم دا ابو امامه, وئیلی دي قتيبة: 
وئبلی دي حماد. زه نه پوهیږم چه هغه د قول د نبی تلم دی او که د ابو امامة دی» یعنی 
خبره د اذنینو. وئیلی دي قتیبة د سنان ابي ربيعة نه. وئیلی دي ابوداود: او هغه ابن ربیعه 
دی او کنیه ئې ابو ربیعه ده. 


عن‌ستان ابي‌ربیعه»قال ابوداود: وهوابن رَبيعة 


قوله :( عن آبی مامه » دا ددې باب آخری حدیث دې چه دهغې راوی ابو امامه و دې په دې 
اختلاف دي چه دا ابوامامه کوم یو دې؟ خکه چه ابو امامه دوه دی یو خو ابو امامه 
الباهلی د چا نوم چه صدی بن عجلان دي کوم چه بالاتفاق صحابی دې بل ابوامامه : 
الانصاری د چا نوم چه سعد بن حنیف دې» د دوی صحابی کیدل مختلف فيه دی» بعض 
ورته تابعی وائی او بعض صحابی. دا حدیث په مشکوة شریف کښې هم دي. اود مشکوة 
په آخر کښې د الاکمال په نوم باندی یو رساله ملحق ده کوم چه د صاحب مشکوة تصنیف 
دې» په هغی کنی هغوی په مشکوه کنسی چه خومره راویان راغلی دی د ټولو مختصر حال 
ئې ذکر کړې دي» غرض دا چه صاحب مشکوة هغوی ته ابو امامة الانصاری وئیلی دې یعنی 
سعد بن حنیف ملا علی قاری د صاحب مشکوة د رائې لیکلو نه پس ليكلي دی چه 
کيدي‌شی ابوامامة الباهلی مراد وی» حضرت سهارنپوری 596 په بذل کښې لیکلې دی چه 
د امام احمدیعلثه په نزد دا ابوامامة الباهلی دې ځکه چه دا حدیث هغوی په مسند احمد 
کښې د ابوامامة الباهلی په مسانیدو کښې ذکر فرمائيلي دي, حضرت دا هم لیکلې دی چه 
د تهذیب التهذیب او الاصابة د کتلو نه معلومیری چه د حافظ ميلان هم دې طرفم ته دې 
کومه چه د امام احمدټټاله رائي ده 
قوله ( ینسح المَاقَْنٍ ) دا په دې حدیث کښې يوه نوې خبره راغله کومه چه تراوسه پورې په 
بو حدیث کښې نه وه راغلی او د مسند احمد په روایت کښې دی ( يتعاهد الماقین ) ماق 
ولیلې شی د سترگی غاری که چه په هفي کښې اکثر خیری جمع کیری. هم په دې وجه 
رسول الله تلم به د مخ مبارک د وینخلو په وخت د سترګو ددې حصي تعاهد یعنی خبر هم 
اخستلر. هسی نه چه هلته اوبه او نه‌رسیری, لهذا متوضی له پکار دی چه د مخ د وینخلو 
په وخت ددي یال سانی, سترگي دې په ښه طریقه اومری. 

هم ددې مشابه یو لفظ بل راخی یعنی ( موق 6 پس په ( باب المسح على الخفین ) 
کښې یو حدیث راروان دې چه دهفي الفاظ دا دی ( ویمسح على عمامته وموقیه ) دلته د 
موقین نه مراد خفین دی» موفین د خفین د یو نوع نوم دې 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد ,۳۳ اول جلد 
دا حدیث د احنافو مستدل دې او د شوافع خلاف دې : ۱ 
( قوله قال وَقالَ « الادْتان من الأس ») په دې کښې اختلاف دې چه ( ادا من الرأس ) و 
چا قول دې د رسول ال او که د صحابی ۲8 بعض علماء کرامو د قال اول د ضمیر 
مرجع شهر بن حوشب ګرځولې ده او د قال ثانی مرجع ئې ابوامامه ۰18 په دې صورت کښې 
به دا مقوله وی د صحابی» او بعض علماء کرامو د قال اول مرجع ابو امامه ا او د قال 
ثانی مرجع رسول الشتاهم منلې ده په دې صورت کښې به دا جمله مرفوع وی» حضرت 
سهارنپور یکا په بذل کښې ليكلي دی چه د سنن ابن ماجه د روایت نه صفا معلومیری چه 
دا د رسول الهم قول دې» زه وایم چه په دې کښې هیخ شک نشته چه دا لفظ مرفوعا او 
موقوفا دوارو طریقو سره روایت شوې دې» او بعضی راویانو په وخت د روایت د تردد 
اظهار کړې دې لکه چه د ابوداژد په روایت کښې دی» اوس به ترجیح جاته ورکولې شی په 
دې کښې علماء کرام مختلف دی, علامه عینی:9؟ فرمائی د قاعدې خبره دا ده چه کله رفع 
او وقف کی د راویانو اختلاف وی نو رفع ته ترجیح ورکول پکار دی خکه چه د رافع سره 
زیادت د علم دې او هم دا رائې د ابن دقیق العید او د حافظ منذری میم معلومیری. خو د 
حافظ تحقیق دا دې چه دا لفظ مدرج دې پس هغوی په التلخیص الجیرکښې لیکی : وقد بینت 
انه مدرج... او هم دا رائې د امام دارقطنی او ابن العربی میم ده. لکه جه په حاشیه د بذل 
کښې دی. خان پوهه کره چه ددي حدیث په بناء باندي احناف د مسح آذنین دپاره د تجدید 
ماء فائل نه دی او چونکه امام شافع ۍک اذنین عضوین مستقلین منی او دهغي دپاره د 
تجدید ماء قائل دی هغوی ددې حدیث دا جواب ورکوی چه دا جمله په دې حدیث کښې 
مدرج ده مرفوعا ثابت نه ده» د هغوی د طرف نه ددې یو بله توجیه د مسح آذنین په مباحتو 
مخکښې تیره شوې ده. 

« قوله قال فُعَیبَهُ عَنْ سنان آبی يغاً ) سنان په ترکیب کشی مبدل منه او ابی ربیعه د 
هغه نه بدل واقع دې» سنان د رادی نوم دي او ابو ربیعه کیت دي» لهذا د سنان او ابو 
ربیعه دوارو مصداق پو سړې شو, بله دا جه د سنان د پلار نوم ربیعه دې لهذا هغوی نه 
سنان بن ربیعه وئیلی کیدې شی» د مصنف 4ه په دې سند کښې دوه استاذان دی» سلیمان 
بن حرب او قتیبه بن سعید , مصنفبال؟ فرمائی چه زما استاذ سلیمان په وخت د روایت 
(عن سنان بن ربیعه ) اووئیلو, او قتیبه ( عن سنان بن ربیعه 6 اووئیلو په یو صورت کښې 
راوی سره د هغه د پلار نوم ذکر شو او په بل صورت کښې د پلار د نوم په خائي د هغه خب 
نوم او کنیت ذکر شو, لهذا په دواړو الفاظو کښې هیځ تعارض نشته 

باب صفة الوضوء ۰ پوره شو چه په هغې کښې تقریبا ټول مسائل د اودس سره د 
اختلافاتو راغلل, فالحمد لله علی ذلک. 


‌‌ 
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۹ 
برمنطود پښتوشرح سفن ابی دازد ۳۳۱ اول جلد 
ك سسس 


باب لوضووت ۹ 
باب دې په بیان د اودس کي دري دري خل 

مصنف# دلته مسلسل دري بابونه قائم کړې دی اول باب ( الوضوء نلا ) دویم 
باب ( الوضوء مرنین ‏ او دریم باب ( الوضوء مرة مرة ) هم دغه شان دري بابونه امام 
ترمذ ۍک هم قانم کړې دی خو هغوی یو څلورم باب هم قائم کړې دې ( باب فی الوضوء مرة 
ومرنین وثلثا ) یعنی درې واړه صورتونه ئې په یو ترجمه کښې جمع کړل» په دې باندې اشکال 
یلا کی چاه ددې څلورم باپاته کر به ری خی معلر مه‌شود, دا خود آول رین مجدرعه 
شوه ددې جواب دا دې چه د امام ترمذی:9 غرض دا دې چه د خانله خانله مختلفر 
روایاتو نه په دري فسمه اودس ثابت دې» او په خلورم باب سره ئې دا ثابته کره چه بعض 
روایات داسي هم دی چه په هغې کښې په یو وخت دري واره صورتونه د یو حدیث نه ثابت ۰ 
دی» پس ددې خلورم باب په ضمن کښې امام ترمذ ییک هم دا قسم حدیث راوړې دې» بيا 
بو پنخم باب هم هغوی قائم کړې دې باب فی من توضاء بعض وضوئه مرتین وبعضه ثلثا یعنی په 
یو اودس کشی بعض اند آمونه دوه کرته او بعض دري کرته وینخل ثابت دی. 


موی یں آبی ال عن رو 
r aL‏ 


ترجهه: عمرو بن شعیب د خپل پلار نه روایت کوي او پلار ئې د خپل پلار نه کوي» جه 
بیشکه یو سری راغی نبي هم ته» وئې وئیل: اې د الله رسوله! د پاکۍ راودس) طریقه خه 
د۰؟ نو راويي غوښتلې اوبه په یو لوښې کښې نو دواره ورغوي ئې وینخل دري خله, بيا ئې 
مخ وینخلو درې ځل» بيا ئې دواره څنګلې وينخلي دري خل. بيا ئې مسح اوکړه په سر 
باندې» داخل ئې کړي دواره سبابي گوتی په غورونو کښې» او مسح ئې اوکړه په غټر گوتو 
ظاهر طرف د غورونو, او په سبابو گوتو باندې باطن د غوږونو» بيا ئې دواړه خپې دري 
درې ځل وپنځلې» بيا نی اووئیل: دارنگه دی اودس» چاچي زیات کرو په دې او یایی کم 
کرو نو بدپی اوکړل او د ئې اوکرو . او يايي ظلم اوکرو او بديي اوکړه 

نفریح: ( حَدَلَنَا مُسَدذ الخ - قوله عن عفرو بن شعیّب عَنْ بیه عَنْ ده 4 دا بو مشهور سند 
دې او په دې باندې چه کوم کلام دې هغه هم مشهور دې» سلسله د نسب داسې ده عمرو بن 
شعیب بن محمد بن عبدالله بن عمرو بن العاص لاء دا خو متعین ده چه د ( یه ) ضمیر د 
سنن النساتي هرد ۱۰۵ (۱8۰)» سنن ابن ماجه/الطهارة ۸ (6۲۲) (تحفة الأشراف: :)۸۸۰٩‏ وقد أخرجه: مسند 
احمد(۱۸۰/۲) (حسن صحیح) (خو د أوقّص جمله شاذدم. 
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در منضود پینتوشرح سفن ابی داؤد ۳۳ ل جلد 
بت ۱۱۱۱۱۵۱۱۵۱۱۱۱۱ 
عمرو طرف ته راجع دې» خو په ( عن جده 4 کښې اختلاف دې چه ددي ضمیر هم د عمرو 
طرف ته راجع دې یا که د شعیب طرف ته؟ د جد عمرو نوم محمد دې او د جد شعیب نوم 
عبد له بن عمرو بن العاص 4 دې محمد تابعی دې او عبدالله بن عمرو بن العاص مشهور 
صحابی دې» که ضمیر د عمرو واه A‏ او تا ی 
مسند وی د صحابی د ذکر کیدو د وجې نه او ب به دا وی چه شعیب روایت کوی د 
خیل نیکۀ عبدالله بن عمرو بن العاص نه بعض محدئین لکه ابن حبان او ابن عدی () 
وغیره ته په دې سند باندي اشکال دې هغوی وائی چه دا سند په یو صورت کښې مرسل او 
په یو صورت کی منقطع دې» منقطع په دې وجه چه د هغوی په نزد د شعیب سماع د خپل 
نیکة نه ثابت نه ده. خو آکثر محدئین لکه امام احمد بن حنبل ی علی بن مدینی ل 
اسحق بن راهویه. امام بخاریعه او امام نویه دا سند حجت منی» او فرمائی چه د 
جده ضمر د شعیب طرف ته راجع دې» او د شعیب سماع د خیل نیکهة عبداللّه بن عمرو بن 
العاص ڳا نه ثابت ده» لهذا سند منقطع نه دي. 

د امام ترمذ یی په جامع ترمذی کښې د ثبوت سماع تصریح کړې ده (» پس هغوی 
فرمائی ( وشعیب قد سمع من جده عبدالله بن عمرو 44 ) او امام ترمذ یی دا هم فرمائی 
(ومن ضعفه فانما ضعفه من قبل انه يحدث من صحيفة جده ) کومو خلقو جه د عمرو بن شعیب 
تضعیف کړې دې هغه په دې وجه نه چه هغه فی نفسه ضعیف دې بلکه تضعیف کونکی 
تضعیف په دې وجه کوی چه هغوی چه کوم حدیث په دې سند سره بیانوی» یعنی ( عن ابه 
عن جده 6 هغه د قبیل وجاده نه دې یعنی هغوی د خپل نیکۀ د صحیفی نه روایت کوی بغیر 
د ثبوت سماع نه. خو جمهور دا وائی جه د هغوی د خپل نیکۀ نه سماع ثابت ده» لهذا د 
صحیفی نه په نقل کولو کنمي هیخ اشکال نشته. اصل کی خبره دا ده چه د وجاده په بار 
کښې مشهوره ده چه هغه از قبیل مرسل یعنی منقطع دی» خو چه کله ائمه فن د سماع د 
ثبوت تصریح کوی ( فاین الانقطاع )» دریم قول دلته د اما دارقطنیء90ه دې هغه دا چه که 
په سند کد د جه مساق غید این عرو بخ العام #9 عترانعة من گور وی ااه چاچ 
بعض خایونو کښې ذکر دی نو بیا خو دا سند معتبر دې گيني معتبر نه دې» لهذا ددې سند 
په باره کښې دري اقوال شو. یو قول د ابن عدی او ابن حبان او یحیی بن القطان وغیره چه 
حجت نه دې» او دویم قول د جمهور علماء کرامو چه په هغي کښې امام بخار یټ او د 
هغوی مشانخ دی چه مطلقا حجت دې» دریم قول د دارقطنی دې چه په یو صورت کښې 
حجت دې او په بل صورت کښې نه دې 


۱, هم دغه شان امام ترمذ یګ د یحیی بن القطان نه نقل کری دی چه هغوی هم دا سند حجت نه 
هنی, او یحیی بن معین هم په دې ډله کښی شامل دې» خو هغوی دا وائی چه عمرو بن شعیب خو فی 
نفسه ثقه دې» خو اشکال ددې سند په نقل لو کښې دې 

() ترمذی ۸۲/۱ باب ما جاء في زکوة مال البتیم) 


س 


در منضود پښتوشرح سفن ابی دازد سسس اول جلد 


د ابواود په دې روایت باندې یو اشکال او د هغې جوابات: 
نقص عن الثلاث په ویرو احادیثو کښې د رسول اهلام نه ثابت دې» خو دا جه زيادة علی 
الئلث ثابت نه دې» نو کوم خیز چه د رسول اله نه ثابت دې هغې ته اساءة او ظلم ولې 
وثبلی شوي دې. 
بله دا چه ددي حدیث په بناء باندي ابوحامد اسفرائن ۍګ د بعض علماء کرامو نه 
نقل کړې دی چه د هغوی په نزد نقص عن الثلاث ناجائز دي. او هم دغه شان دارمی د بعض 
علماء کرامو نه نقل کری دی چه د هغوی په نزد اودس کشی دننه زيادة علی الثلاث مبطل د 
اودس دې لکه چه زيادة فى الصلوة مفسد صلوة دې علامه زرقانی یځ دا اختلاف به 
جواب اول: بهر حال ددې اشکال جواب دا دې چه په دې حدیث کښې لفظ ( نقص ) 
ثابت نه دی وهم د راوی دي» پس دا حدیث نسائی» ابن ماجه او مسند احمد کښې دې» په 
دې ټولو کتابونو کښې په دې حدیث کښې لفظ د نقص نه دې ذکر شوې صرف لفظ زاد 
دي, اصل جواب خو دا دي. 

۱ خو که دا لفظ ثابت اومنلی شی نو ددي تاویل به دا كولي شی چه د نقص نه مراد 
نقص عن مرة واحدة دې» یعنی یو ځل ئې هم اند امونه په ښه طریقه باندي او نه وینخل په دې 
صورت کښې د نقص اساءة او ظلم کیدل ظاهر دی» دویم تاویل دا کیدې شی چه دلته د 
شرط په جانب کښې دوه څیزونه ذکر شوې دی زاد او نقص هم دغه شان د جزاء په طرف 
کښې دوه څیزونه ذکر شوې دی اساءة او ظلم د اساءة تعلق د نقص سره دې او د ظلم تعلق 
د زاد سره دی. په دي صورت کنسي به اشکال نه واقع کیری خکه چه نقصان ته اسامت او 
زیادت ته ظلم وئيلي شوې دې» یا داسي اووایه جه مجموعه په مجموعه باندي مرتب 

کا طلم نه دې وئبلی شو . یو جواب دا دې چه ظلم کلی مشکک 
کیږی» هر یو ته بیل بیل ظلم نه دې ونيلي شوې 

دې» د حرام نه واخله تر خلاف اولی پور په ټولو باندې صادق رای 

پاب الوضوء مر تون , 
دوه حل 


مر ص 6 2 رم ۳۹ ۳۳ e‏ 2 3 
Or‏ ملين | ۴ 2 GE PCE ai a o‏ و 
لقصل یهن غن ارعن آبی هر ن انب صل الله علیه وسلم تو کا ت 
0 افو نه روایت دې» بیشکه نبي اف اودس اوکرو دوه دوه خل 


نرجهه: د ابو هریر 


تسس ت ص ۰ 


دس سس سس سس 
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در منضود پشتوشرح سنن ابی دازد ۳۳ اول جلد 
اوي 
یز 
1 هه هه ON e Bag‏ که > e e a‏ وج ۱۳۹۳ 
فیه ما فاغترف غرفة بيه اله امف مض دم وجپه» نم اخل 
و 24% cal fart?‏ م 7 مس رم رح 99 وم 6 4 94 ۶ » 
آخری فعس یه تیم آغری سل ايء ریمض به 


Po 2‏ ۱ ۳ و مر 9 ۳ 


مسح مها راسَه وادنیّه تبص قبضَة خری من امار عل رجه الى وفيا ال مَس بيه 
ترجهه: عطاء بن يسار نه روایت دې» اووئیل ماته ابن عباس نع ایا تاسو خوښوئ چه 
وشایم تاسو ته چه خنکه وو رسول الله ټم چه اودس ئې کولو؟ نو راويي غوښتلو لونی چه 
اوبه پکښې وي نو يوه لپه ئې راواخسته په ښې لاس باندې نو مضمضه ئې اوکړه او 
استتشاق ني اوکرو بیاتي بله راواخسته تو دوارهلاسونهني یو ځائې کړل. بيا تې پوه مخ 
لپه وینخلو. بیا ئې بله راواخسته نو وئې وینخلو په هغې خبل ښې لاس, بيا ئې بله 
راواخسته نو وئی وینخلو په هغې گس لاس. بيا ئې لبه راواخستو بل چونګ د اوبو. بیا 
ئې لاس وخنډلو» بيا ئې په هغې خپل سر او غورونه مسح کړل» بيا ئې بل چونګ د اوبو 
راواخستو وائې چولې په نی خپه باندې» او په هغې کښې پیزار وو بيا ئې مسح کړه په 
دوارو لاسونو یو لاس د خپې دپاسه او بل لاندې د پیزار نه. بيا ئې اوکړل په ګسه خپه 
تشریح: « حدنا مان بن آبی میب الخ - قوله فزش عَلَى رجله الى وَفيها ال نم مسخها یه 
ید قوق ام و تخت ال الخ 6 یعنی ابن عباس لڳ پیزار اغوستلی یو لپه اوبه په خپو 
باندي واچولي او د اوبو د اچولو نه پس نی په لاسونو باندي خبي داسی اومږلې چه یو 
لاس ئې خو د خپې دپاسه وو او دویم لاس ئې د بیزار د لاندي ووء ددې فسم مضمون په 
باب صفة الوضوء کښې د سید تا علی 9 په حدیث کښې تیر شوي دي. او ددې توجیه هم 
هلته ذ کر شوې ده 


د حدیث شرح او بیان مراد کښې اختلاف د اراء : 
خو دلته یو نوي خبز کوم چه قابل اشکال راغلو هغه دا دې چه راوی وائی ( بد فوق القدم 
وید تحت النعل ) چه پو لاس ئې د خپې دپاسه وو او دویم لاس ئې د بیزار د لاندې» دویم 
لاس که د خپې د لاندې وو نو بيا خو بالکل اشکال نه وو چه یو لپه اوبه د په خپه باندي 
واجولي او زر ئې خبه په دوارو لاسونو باندی لاتدي باندې آومیله, خر چه کله دویم لاس ؛ 
خپي په ځائې د بیزار د لاندي شی نو د خپې لاندي حصه به څنګه لوندیری؟ 


): صحیح البخاري /الوضوء ۷ (۱6۰)» سنن الترمذي/الطهارة ۳۲ (۶۲» سنن النسائي/الطهار : ٤‏ (۸۰)» سنن ابن 
۹۷۸ (حسن) 
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ډرمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد o‏ اول جلد 


د دې اشکال شارحینو ویر جوابونه کړې دی» 
و رود اه هي کار تارات دا ده به تت لته نعل نه مراد قدم دي» 
لهذا پو لاس په قدم دپاسه او دویم لاس د قدم نه ښکته وو. 
(۲) جواب: علامه سیو طی ٤5ا‏ دویم جواب اختیار کرو هغه دا چه په دې صورت کښې چه 
کوم روایت کښې مذ کور دې د غسل قد م تحقق خو به نه وی لهذا هغوی دا حدیث په مسح 
علی الخف باندي محمول کړې دې» یعنی اګرچه په دې حدیث کښې د خف ذکر نشته خو 
(۲) دریم جواب: هغه دې کوم چه حضرت سهارنپوری اختبار فرمائيلي دې» هغه دا چه نه خو 
نعل کنابه ده د قدم نه لکه چه شوکانی وئیلې دی او نه مراد دلته مسح على الخف ده لکه 
جه سیو طی ا وئیلی دی بلکه په حدیث کشی غسل رجل مذ کور دي. پاتي شوه دا خبره 
چه هر کله دویم لاس د خپی د لاندي نه دې بلکه د څپلې نه لاندي دې نو ددي به خه کیری؟ 
حضرت فرمائی جه دویم لاس کوم چه د پیزار د لاندې وو هغه د حمل قدم او امساک قدم 
دپاره وو» یعنی ښې لاس د قدم دپاسه وو. او گس لاس کوم چه د پیزار د لاندي وو دهغي 
په ذریعه ئې خپه سنبال کړې وه او هم هغه لاس کوم چه په شروع کښې په خپي دپاسه وو هم 
په هغه لاس باندې ئې پوره قدم د پورته نه لاندې اومرلو. د مرلو نه پس ښکاره ده چه د 
غسل تحقق به اوشی» ید فوق القدم مطلب دا نه دې چه هغه یو لاس بس په قدم دپاسه پاتې 
شو بلکه په شروع کښې پورته وو د خپي د پورته حصې نه چه فارغ شو نو بيا ئې ښکته 
طرف ته لاس راوړلو: . 

خلاصه‌دا شوه چه یو لپه اوبه ئې په خيي باند ېو چو اې او زر زر ئې په ښی لاس 
باندې خپه لاند باندې اومرله په داسې طریقه چه په بل لاس باندي ئې خپه سره د پیزاره 
TT‏ لله د حدیث توجیه او وضاحت ښه اوشو گيني په حقیقت کښې دا 
مقام من مزال الاقدام دي, بله دا چه حضرت دا هم لیکلې دی چه د نعل باوجود په غسل قد م 
کښې هیخ اشکال نشته ځکه چه دا نعل نعل عربی دې کو چه د چپل په شکل کښې وی 
PR N POE‏ قرب مکی ی ول 
غرض دا جه بند پیزار مراد نه دې چه هعې سره د حبي وب ۳ 
بچانه رتمالیاخم firo. gg‏ 
باب الوضوءمرةمرة 
باب دي په بیان د اودس کشی يو بو خل وینخل 

ت سم عن عطاء یں ار عن ان باس 


2 هه 
- 


امرةمرةٌ". 
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در منضود پشنوشرح سنن ابی دازد ۳ اول جلد 


سس 
ترجهه: د این عباس نه روایت دي, هغه اووئیل: ایا زه خبر نه درکوم تاسو ته د اودس ر 
رسول الله ۰۹/4 هغه اودس اوکرو یو یو ځل. 
باب فی الق رت هیلک اف 
دم هندرگ مان مضمضه متا هم 
به دي مسئله اختلاف او کلا م په ( باب صفة الوضوء 4 کښې تیر شوي دي, د 


مصنف که په دې ترجمة | ایرد دیهد تیپ ی 7 
د فصل بين المضمضة والاستنشاق تصرد موجود ده 


[۳۰]()حدلنً میب معد حدئتا معاي قال: مهعت لينا يرعن طلْحَة٬عَن‏ ایب عن e‏ 
ل شر ع رصل ار را aA ee‏ 


بان مضه والاسینقاقی". ۹ 
تر یت : د شلد ررایکردی» تقد رای زه داخل شوم «یعني» په پیغمبر رټ او هغه اودس 
که لو ؛ او اوبه رواني وي د هغه د مخ نه او د هغه د گبري نه په سینه د هغه. نو ما اولندلو 
چه جد اوالی ئې کولو په مینخ د مضمضه او استنشاق کښې. 

باب‌فی الاستنتار 


باب دی په بیان د استنثار 
[۳۰]() خذنا عباللهبنمَسلية.عن مالل عن ابی الزناد عن الاغرج»عن آبی‌هريرة آن‌رسول لول 


الله له وسلم‌قال: "| داتوضاحن کم یل فی مء ره 

ترجهه: د ابو هريره ریت ده میشکه سول اه تس کله چه اودس کوي 
یو ستاسو نه نو په پوزه کښې دي اوبه واچوي‌بیا دې سونړ کړي 

تفریح: ۰۱ ۵ حدُنا عَبْدُ الله بن مَسلمةً الخ - قوله فَليَجْعَل فى أنفه اء ثم یر 6 استنثار د 
امام احمد او اسحق بن راهویه په نزد واجب دي: د جمهورو په نزد مستحب دي د 
ا شای او امقار ده نکه نرق او اختلافات وغیره به صفة الوضوء گ: 
Jl]‏ ) حتتا ابراهیم بن موس حذتا وکیمحَْتنا این بن آبی ذب عن قارف عن بی غطفان؛ 
عبَاسقال:قالرسول الله صلالله علیه وس2 : 3 ستنٹروامر تین لت أوتلد5". 
ترجمه: د ابن عباس نیع نه روایت دی هغه وائی» چه وئیلی دي رسول الله تلم: پوزه سونر 
کوی دوه خل پوره کوشش سره او يا دري خله 


کن 


0 : تفردبه أبو داود» (تحفة الأشراف: ۸) (ضعيف) 
۹ : صحیح البخاري الوضوء ۲۱ (۱0۲)» صحیح مسلم الطهارة ۸ (۲۳۷): سنن النسائي الطهارة ۷۰ (۸۱): موطا امام 
مالك /الطهارة ۲(۱)» (تحفة الأشراف: یت وقد آخرجه: سنن ابن ماجه/الطهارة ٤٤‏ (4۰7), مسند لحمد (۲8۲/۲؛ 
بسن ان /الطهارة ۳۲( تاج . 

صنن ابن ماجه/لطهاز 5( (تحفة حف الاش ت : 6۷ وقد آخرجه: :مسند احمد (۲۲۸/۱) (صحیح) 


4 


‌‌ 
UUUIIIIWU VVILII 2۸ ) 


درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۳۳۷ اول جلد 


)حا نیب ہن سجیی فیآغرین قالوا: دتتا یخی بن لیو عن انماجبلبن کیب عن عصورین 


ی َة ڪن یب قط نی صنرةفال: کل واف ی افق آوفی وقد بني نیا رول الوص 


و یل ال یف کر الوص له علب ور فرب زر وماد ار 
یبن قال: فامرت لتا بخزيرة فصنعت لاء قال: ت بق ول بقل قیه تا تفه 
€ رم 3 مر مرو ate‏ بجع 2 مر فا و مرو وه مر وا مس و 7 ۶ چم و رام لا ۶ 

ثمجاءرسول الله صل الله عليه وسلم فقال: "هلصتم يوام ر تنم بقیء؟ قال:قلن: تعمیارسول الله 
ال قينا خن َع رسول الله صل الله عليه وسلم جلوس, لد دم الراعی عم إلى المراح ومعه سخلة تيعر 


ال ماوت تا فلان؟ قال: مق قال: دب لام شا نم قال: یبن وم غل ین امن 
لك دهعت مان اثرین أن زر ین فاذاولن الراعی مه یتمعن اة قال :قلت : یا سول الله» ان 


0er2 ۳۹ 9 6 {Fol و‎ 4 t4 ff“ 7 Th 2 2۹ s92 t+ تاج .۰ م‎ 

لى امراة وان فی لسانها شیف یعنی البذاء.قال: لما إذ قال: قلت: یا رسول الله. ان ها صخبة ولی منبا وله 
2 »و و سم سو 2 < وا مر لا بر صرح مر و جنس م9 مر م9 ۰ 22 گر و al‏ ۶ و رای 1 

تال: قبرها یعول: عظباء فان يك فيا خير قمعل ولا تضرب طعینك كرك آمیتت» فعلت: یا سول اللهء 


آغدرنی عن الوضوو‌قال: آسیغ لوضوعءعلل ین ال صا یموب فی عاق | آن تون صابما" 
پرجمه: د لقیط بن صبره نه روایت دې» هغه وائی: زه وم راتلونکی بني المنتفق سره رسول 
کور کښې مخامخ نه شو. مونر مخامخ شو د عانشي ام المومنین سره. هغه واتی: نو امر ئې 
اوکړو زموتر لپاره په حلواء باندې نو تیاره ئې کړه زمونر دپاره» هغه وائی: راوری شو مونږ 
ته قناع او اونه ويله قتیبه قناع» او قناع د قجوری نه جوړ کری شوی یو لوښی دی یو 
لوښی دی چه په هغی کښې قجورې وي. پیا راغی رسول الله هم نو وني وئيل ایا تاسو حه 
شی ته ورسیدی. او يا امر شوی دی ستاسو لپاره په خه شی؟ هغه وائی: مونږٍ اووئیل: هو . 
او اي د الله رسوله! هغه واتی: مونر د رسول الله ۶م سره نأست وو. چه شرلي راعي خپلې 
ګاډ ې د شپی خاتی ته. او د هغه سره چیلی بچی وو چه اوازونه ئې کول نو وئې وئیل: حه 
شی تې زیرولی دی اي فلاس ؟عغه اويل ښخه بو ډه و و حال 
کړه زمونږ لپاره ددې په ځائې شاة. بيا ئې اووئیل: ته ګمان مه کوه په کسرې د سین او په 
فتحې د سین ئې اونه ویله چه مونږ ستا د وجي نه ذبح کړه» زمو سل کي ڈنن موت ت 
غوارو چه هغه زياتي شي کله چه راوري بچی نو دهغې په ځائې شاة حلال کرو . هغه وائۍ 
ما اوونیل: اې د الله رسولها بیشکه زما ښځه ده زبان درازه ده خه خه اوکرم نو وئي وئيل نو 
طلاقه ئې کړه؛ هغه وائی: ما اووئبل اي د کل ومتوله ده دی ۰۵ با 9 و 
زما ده نه بجی دي» هغه اووئیل چه نصیحت ورته اوکره. چېرې په هفي کښې خير 
وي نو هغه به ستا اطاعت کوی: اوج وهه که خبله يشان د امي کې نو ا 
اې د الله رسوله! خبر راکړه ماته د اودس. هغه اووئیل بوره کوه اودس و خلال کوه د ګوتو 
د مینخونو, او مبالغه کوه په استنشاق کښې مګر دا چه ته روژه بې 

۱ مسلم/ 4 (۷۸۸)» سنن النسائي الطهارة ۸۷(۷۱)ء ٩۳‏ (٤۱۱)ء‏ سنن ابن 
)> سنن الترمذي /الطهارة ۳۰ (۳۸)» الصوصحیح 09 و تور و 
ماجه/ ٤4‏ (6۰۷, ۵6 (44۸), (تحفة الأشراف: ۱۱۱۷۲)؛ ويأتي عند المؤلف برقم (۲۳۱۲) و (۳۹۷۳), وقد أحرجه: مسند 
احمد (۳۳/4, سنن الدارمي/الطهارة (۲٤‏ (صحیح) 


دس 
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درمنضود پښنوشرح سنن ابی دازد ۳۳۸ اول جار 
تغریح: ۲( حدتا َة بن سَميدٍ الخ - عن أيه فیط بن صبرةَ قال كنت وافد ببی المنتفق - از 
فی وف نی لفق الخ ) وقد جمع د وافد ده» دلته شک د راوی دې چه په روایت کښې ر 
وافد لفظ دې او که د وفد. که د وافد لفظ دې نو ددې تقاضا خو ښکاره دا ده چه د رسول 
له په خدمت كي راتلونکې ځانله دا صحابی وو. او که په روایت کي لفظ وفد دی 
نو ددې تقاضه دا ده جه د رسول الله په خدمت کښې راتلونكي یو جماعت وو. چه پې 
هي کي اا صاب ی بعنی لفیط بن سره 9 هم اهل وو 

د حدیث مضمون دا دې چه لقیط بن صبره ف فرمائی چه بو خل د قبیله بنی 
المنتفق وفد چه په هفي, کبسن زه هم شامل اوم د رسول ادال په خدمت. کښې مدیې 
منورې ته حاضر شو. مونر د رسول الهم کور ته اورسیدو د عائشه تلم په کور کښی هغه 
کیدی شې لرٍ وخت پس رسول اللهعللم تشریف راوړلو» هغوی د رارسیدلو سره د میلمنو نه 
تپوس اوکړو چه ستاسو خه میلمستیا هم کړې شوې ده که نه؟ مونږ عرض اوکړو جی يا 
رسول الهم رکړې شوې ده وړاندې صحابی بیان کوی چه مونږ د رسول الله تم په مجلس 
کښې ناست وو چه د رسول الله شپونکی د هغوی ګډ ې بيزي واپس راوستلې» بله دا چه 
د شپونکی سره د چیلئ یو بچې هم وو چه نوې پیدا شوې وو چه مې مې ئې کول ریعنی 
چغې ئې وهلي 99 i E ef‏ 1 

( ققال ما وَلْذت يا فلان قال بَهْمَةٌ ) رسول الهم د شپونکی نه تپوس اوکرو چه‌تا 
په بیزه باندي څه راوری دی؟ شپونکی اووئیل ( بهمة ) بهمة وئیلې شی د بيزي بچی ته که 
نر وی که شخه. خو دلته د ظاهری الفاظو په اعتباره سره شخه مراد ده, خکه جه که مطلق 
بچی مراد کړې شی نو ترجمة به دا وی چه بيزي بچی راوري دې او دا کلام په ظاهر کښې 
بې فائدي دې په دې وجه مراد هم دا دې چه بيزي چه کوم بچي راوري دې هغه شخه یعنی 
انئی ده. خو د علامه سیو طی ا رائې دا ده چه د رسول الها سوال عن العدد دې نه عن 
الذکر والانفی» يعنى د رسول الله تلم مقصد دا وو چه بيزي بو بچې راوړې دې که دوه“ 
شپونکی جواب ورکرو بو یکی او هم دا خبره زیاته صحیح معلومیری کومه چه 
سیوطییل؟ کړې ده. د کلام د سياق نه ددي معنی تائید کیری. 
غرض دا چه رسول الله ت ددي سوال او جواب نه پس شپونکی ته اوفرمائیل چه (َلغْ ˆ 
مکاتهَا اف یمن د بيزي ددي بچی په دل کښې یو پیزه بح کړه. او با ددینهپس ی 
اشم میلمنو ته خطاب کولو سره اوفرمائیل چه تاسو دا مه کنری چه دا اهتمام موم 
ستاسو دپاره کوو بلکه اصل خبره دا ده چه نن صبا زمونږ په دې کن ډک کښې سل بيزي 
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درمنضود پشتوشرح سنن ابی دازد ۳۳۹ اول جلد 


که هغه یو بچې رآوری نو مونږ پوه بیزه ذبح کرو او که دوه بچی راوری نو دوه پیز د 
کوو. عرص دا جه عو اړو چه د ګډو بیزو په سلو باندې زیادت نه وی» پس دې وخت که 
دا ګډه بیزه ذبح کول هم په دې بناء باندی دۍ. 
( قوله إن لی افراة وإ فی لِسَانها يا ) دی صحابی د رسول الهم سره د مانوس کیدو نه 
پس د خپل کور مسائل تپوس کول شروع ل او یو خبره ئې دا اوتپوسله جه زما د شخی د 
ردو بدو مد اخلاقئ عادت دی هر وخت بدي ردې وائی هغې سره څه اوکړم؟ رسول الد 
ورته سمدست اوفرمائیل ( فطلها إا ) چه هغې ته طلاق ورکره؛ په دې اوریدلو باندې 
هغوی عرض اوکرو پا رسول الل زما هغې سره ویر وخت شوي دې أو ماته الله پاک 
دهفي نه اولاد هم راكري دې» طلاق ورکولو ته مې زره نه کیری! په دې باندي رسول ال 
اوفرمائیل ( فمرها ) دا د امر یامر نه د امر صیغه ده» او ددي تفسیر هم وراندي راوی خپله 
بیان کړې دې ( بقول عظها 4 یعنی رسول الم اوفرمائیل چه که طلاق ورکول نه غواړې 
نو کم از کم نصیحت ورته اوکړه» که په هغې کښې خه خیر وی نو یقینا ستا نصیحت به 
قبول کری,به دي باندي هغه صحابی خاموش فو گویا دا مشوره لي خوننه کر 

په حدیت باندي بو سوال او د هغې جواب : 

د ی یا سای بو ۳ 
خو بغض المباحات دي, جواب دا دې چه دا د طلاق مشوره امتحانا او تتبیها وه که ښځه 
دې خوشه نه وی او دهغی نه درته شکایت دې نو طلاق ورکړه» په دې باندي هغه اویریدلو 
او معذرت ئې اوکړو» رسول الام دا کله غوښتله چه هغوی طلاق ورکړی» رسول الله #۴ 
خو صرف تنبیها فرمائیلې ووء پس د رسول ال په خبرداری باندي هغه بیدار شو ددې 
نه پس رسول الهم اصل او صحیح مشوره ورکړه کومه چه مقصودی وه. خبره دا ده جه د 
نعمت قدر هغه وخت وی کله جه هغه د لاس نه ځی» سبحان الله د رسول الهم خه د 
حکمت نه ډک تعلیمات دی. 

قولد( ولا تضرب غیینئك كضَزبك أتبتك ) e‏ 
ائ وة چ کال یں ی اي و ر ا و ی واک 
هودج کښې وی او نه وی امية د امة تصغير دې» ددې جملې مطلب د شو چه په ا 
شخه دا مه وهی څنګه جه وینځه وهلې شی؛ شارحینو لیکلې دی چه دا نشبیه د تقبیح 
دپاره ده. یعنی خبله آزاده ښځه هم خوک وهی: وهلي کیری خو وینخه نه ښحه 
ا ر ا اھچ ے کات اتی نة کنر به حدیث راروان دی ( الفرع حق 4 جه دهغی په تفسیر 

الم سس < هفه حدیت ان کر شوې ده چاه ګډو یوعد چه کله سل شي 
اک ا ا هغه دی ذ گری‌شی. دلته چه په حدیث کښې م صورت 
یو دی دن فرق دادن ځا فرع دا شوه چه بچي دي ذبح کړې شی او دلته 
موجود دې هغه دې معنی ته نزدي دې فری دادي چه در 

عټه چیلۍ مراد ده 
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د تخلیل اصابع حکم او په دې کشی اختلاف : 

( قوله خن و الأصَابع ( د تخلیا اصابع ۳ 1۳35 فبه ده» د مالکیانو په 
نزد د اضابع یدین تخلیل واجب دې او د اصابع رجلین مستحب دې» او د احنافو او 
شوافعو په نزد د اصابع رجلین او یدین دوارو تخلیل مستحب دې الا اذا کانت الاصابع 
منضمة فحینثذ يحب التخلیل..... او د امام احمد ی په دې کشی دوه اقوال دی یو د جمهورو 
په شان او هم دا د هغوی اصح قو ل دې څنګه چې چه په مغنی کښې ليکلي شوي دی. او 
دویم روایت د امام احمد اه نه دا دې چه تخلیل اصابع مطلقا که د بدین وی او که د رجلین 
دواره واجب‌دی. 

« وبالغ فی الإشتنشاق 6 دا د مسلک ظاهریه او د امام احمد ی د یو روایت دلیل 
دې جه مضمضه او استنشاق واجب دی. 

دلته یو سوال دې چه د حدیث د ترجمة الباب سره خه مطابقت دې؟ په ترجمه کښی 
خو د استنثار ذکر دې او په حدیث کښې د استنشاق» جواب دا دې چه اول خو په دې کښې 
اختلاف دې ب بعض وائی جه استنثار او | ستنشاق دواره بو معنی لری لکه جه په باب صفة 
الوضوء کښې په تفصیل سره تیر شو. او که دواره مختلف اومنلي شی نو داسې به اووئيلي 
شی چه د ترجمة الباب اثبات په طریقه د قیاس دې» دریم جواب دا هم کيدي شی چه په دې 
حدیث کي لفظ ( اسیغ الوضوء ) ذکر شوې دې» د اسباغ په عموم کښې ټول آداب او 
مستحیات راخی جه په ه کشی استنثار هم داخل دي. 
بر و دض نف الق ةق معناهقال: فلم ینت آن جاء 
4ص الله عليه وسل م يتقلميتكفاءوقال عصيدة: مكان خَزيرة. 
ترجمه: صبره چه دا وافد وو د ني المنتفق, دا راغی عائشې ته» نو ذکر 


4 یره جا ئې کره معنی د هغه 
حدبت» هغه وائی: وحت شیر نه شو چه رسول الله ی راغی کلک کلک قدمونه ئې اخستل 
او ښې او ګس ارخ ته مائل کید و اوائی وئیلو عصید: په خا 


ما 22 ماو وط 11 0 ۰ , ئې د خزيرة باندي. ۰ 
تشریح: ( حذلنا عقب ن مخزم الخ - فم نشب أن جاء سول ال -صلى اله عليه وسلم- ی 
یتگفا ) دا د لقیط بن صبرة د حدیث دویم طریق دي, په اول طریق ۶. د اسماعیل بن 
کثیر نه روایت کونکې یحبی بن سلیم وو , او دلته د هغوی نه روایت کو: ابن جریج دې 
دا زیادت د ابن جریج په طریق کښې د » به طریق سانة 2 وج فلت 

ر سی ب "هت ې دي» په طریق سابق کښې نه دې. یعنی راوی وانی چه 
لر عت نه وو تیر شوي زمونږ کور ته په رسیدو کښې چه رسول الل لر ساعت پس 
تشریف راورلو (یتفلغ كفا ) په دې کښې د رسول الهم د رفتار کیفیت بیان کړې شوې 


د هغه دا حه ۰ ره و 4 ی ۰ ۰ 5 
ې هعوی ویر د فزت سره قلام اوچتولو او وراندي ټیټ روان ووء د رسو 


انظر ما قبله, (تحفة الأشراف: ۱۱۱۷۲) (صحیح) 


در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۳ اول جلد 


r RT‏ سس سس .سس 
له رفتار په باره کښې هم دا راخی چه د هغری چال تيز وو د زمکې نه به ئې خپې په 
قوت سره اوچتولئ» او تواضعا به وراندي ښکته کیدو سره روان وو( کانما بنخط فی 
صبب) خنگه چې چه څوک د اوچت ځائې نه ښکته راکوزیری 

وراندي دویم فرق په دې روایت کښې دا دې چه د اول روایت الفاظ دا وو ( فامرت 
لا بخزيرة ) او په دې کښې په خاني د خزيرة ( عصيدة ) دې د په ترجمه تاسو داسې پوهه 
شئ چه غوښې والا دلیه او حربره. او که بغیر د غوښې نه وی نو هفی ته عصیدة وائی 
yg‏ و 


2 ) و 7 (ase‏ #۲ ^ م 


رب ] مب مر و 
. 


۰ 


توضات لمعیص. 
ترجهه: ابن جریج ددي حدیث بیان کری د هغه وئیلی دي په دې کې: کله چه ته اودس 
کوی نو مضمضه کوه. ۱ 


(]٣[‏ )خد تتا بو توبة عنی الرییع بن تافم»حدتنا آبوالملیع»عن الولیی س زوران»عن لس بعنی مالك 
ا اللو ال ی ر ا ی 
نی یی عَرَوجَل "قال آبوداودوالولیبن ورن :وی له نم وأبواْمّليجالرقي. 
ترجمه: د انس نم نه روایت دې» بیشکه رسول الله یم وو چه کله به نې اودس کولو» نو 
یو ورغوی اوبه به ئې راواخستي نو داخل به ئې کړي لاندي د زني نه نو خلال به ئې کړه په 
هغې باندي گبره, او وئی وئیل: دارنگه امر کری دی ماته رب زما وئیلی دي ابوداود: د 
ولید بن زوران نه حجاج بن حجاج او ابو الملیح الرقي روایت کری دی 

تفریج: دلته دوه خیزونه دی یو خو وظیفه لحية یعنی په اودس کښې د گيري خه 
حکم دي. غسل یا مسح. دویمه مسئله هغه ده کومه جه مصنف یه ذکر فرمائی یعنی 
تخلیل اللحية. حضرت شيخ لیکلی دی چه بعض شارحین ددې دوه مسئلو په بیان کښې 
خلط کری په دې وجه په هره وه باندي بیل بیل خان پوهه کول پکار دی 

بای بای ۰ pi‏ امام شافعی او اما 

به تخلیل لحبة کنم خو اختلاف دا دې جه د ائمة ثلائه امام ابوحنیفه» امام شافعی او امام 
نه به دی سلسله کی ویر روایتونه دی مشهور دا دې چه تخلیل لحية په اودس کښې 
مستحب نه دی, او په غسل کی د هفوی نه دوه روایتونه دی؛ يو وجوب, دویم سنیت؛ 
او ابوئور او حسن بن صالح او د ظاهربه به نزد اودس او غسل دوارو کښې واجب دي 


OE COE 
(۳۵۷۲ انظر ما قبله, چ‎ 


: تفردبه آبو داود (تحفة الاشرا ان: ,)۱31٩‏ وقد آخرجه: سنن ابن ماجه الطهارة ۵۰ (4۳۱) (صحیح) 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۳:۲ اول جلد 

زمونر په نزد یو قول دا دې چه د تخلیل لحية په اودس کښې سنت کیدل د امام 
ابوپوسف 92 او د جمهورو مسلک دې» او د طرفین په نزد سنت نه دې مستحب دې» بلکه 
تردي وثبلی شوي دی چه صرف جائز دې یعنی بدعت نه دې؛ او وجه ددي قول دا ده چه د 
تخلیل لحية په سلسله کښی روایات ضعیف دی پس امام احمد او ابوحاتم راز 
فرمائی ( لیس فيه شئ ) ری په دی سلسله کب خه صحیح حدیث ثابت نه د 
E E‏ نس ales‏ کی دس عشمان بن عفان ڳاو 
حدیث ذکر فرمائیلی دې ( ان النبی تاش كان یخلل لحیته ) او هغوی ددې په بار کښې 
فرمائیلی ( هذا حدیث حسن صحیح ) بله دا چه دا حدیث په صحیح ابن حبان او صحیح ابن 
خزيمة او مستدرک حاکم کښې هم موجود دې» لهذا د امام احمد او ابوحاتم رازی رحمهما 
الله قول محل د نظر دې» بله دا چه علامه زیلع ی په نصب الرایه کښې د خوارلسر 
صحابه کرام وم نه د تخلیل لحية روایات ذکر فرمائيلي دی» او امام ترمذ یت هم د وفی 
الباب لاندي د دیرو صحابه کرامو ټم نومونه ذکر کری دی. 

خان پوهه کره چه د تخلیل لحية طریقه دا ده چه د زنې لاندي دې په گیره کښې دننه 
گوتي داخلی کری د مسح په وخت تقاطر الماء من الاصابع شرط نه دې. 

وظیفه لحية یعنی د چيري حکم او په هفي کی اختلاف : 

دویمه مسئله وظیفه لحیه ده یعنی د ګیرې حکم خه دې غسل یا مسح؟ جواب دا 
دې چه د لحية دوه فسمونه دی» خفیفه او کثه» لحبه خفیفه هغه ده چه په هغې کښې د مخ 
خرمن ښکاره کیری دهغی حکم دا دې چه ( یجب غسل ما تحتها 6 یعنی په داسي صورت 
کښې د مخ خرمن لوندول ضروری دی صرف د گيري لوند ول کافی نه دی او که لحية کثه 
رګنړه گیره؛ وی نو په دې کښې زمونر په نزد ات اقوال دی» اصح قول ( سل جمیع اللحية 
فرص ) یعنی د مخ په خاني ټولې گیری لره وینخل فرض دی, خو ددي نه مراد هغه گر 
مراد ده کومه چه په مخ وی او د زنی ندي وی. زورنده حصه په دی کشی داخل نه ده 
دهفی وینخل نه ضروری دی او نه ئې مسح, په معارف السنن کښې په حواله د امام 
نوو د جمهور انمه ثلائه مذهب هم دا نقل کړې شوې دې. 

په ګنړه گیره کښې د اقوال ثمانیه نه زمونر په نزد اصح قول هم دغه دې کوم چه مونږ 
پورته بیان کرو. باقی اووۀ اقوال مرجوح دی»هغه دادي: 
() مسح الکل, (۲) مسح الثلث» () مسح الربع؛ (۴) مسح ما یلاقی البشرةء (۵) غسل الفلث؛ 
(۴)غسل الرابع (۷) عدم الفسل والمسح. 

باب لمع تمه 
باب دې په بیان د مسح کې په پبکي 

د مسح على العمامة مسئله مشهوره او مختلف فيه بين الائمة دهء د ظاهریه او 

حنابله او ابوثور په نزد د مسح راس په ځائې مسح علی العمامة جائز ده او کافی کیږی 
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ځنګه جمس عى حفین د فسل رجلین قائم مقام کیږی» د جمهور علماء انمه لاتا په 
نزد صر مسح علی فی نه ده په دې سره د مسح فرض ته ادا کیری. 

خو دویمه مسئله دلته دا ده حه و| کل و ت 

د على العما | 
I‏ 4 او که نم؟ ۰ | 3 E.‏ مه نه سنت استیعاب هم 
بدي سی او یی به ندازه د فرض مسح په سر باندي اوکړې شی او د سنت 
استیعاب حاصلولو دپاره دې باقی مسح په عمامه باندي اوکړې شی پس د شوافعو په نز 
په مسح على العمامة سره سنت استیعاب حاصلید شی او هم دا حکم د هغوی په نزد د 
رین هم دې» پس امام نوو ی په شرح د مسلم بسي تصریح کړې ده چه مسح على 
العمامة او مسح على القلنسوة سره استيعاب حاصلیری» كه لبس على الطهارة وی يا نه 
وی ددې مسئلی تصریح په کتب احناف کښې موجود نه ده خو د حضرت گنگوهی کلام په 
الکوکب الدری کښې ددې د جواز طرف ته مشیر دې» یعنی د سنت استیعاب د تحصیل 
دپاره مسح على العمامة جائز ده. مالکیان فرمائی چه مسح على العمامة بغیر د عذر نه 
جائز نه ده او نه په دې فرض ادا کیری نه سنت استیعاب. خو که د خه عذر د وجي ته وی 
مثلا په سر کښې زخم دې يا بل څه بیماری ده زکام وغیره چه دهفی د وجې نه سر شکاره 
کول او عمامه لري کول گران وی نو په دې صورت کښې د هفوی په نزد مسح په عمامة 
باندي جائز ده لکه چه مسح کولې شی په پتی باندي. .. 
د فائلین مسح على العمامة په نزد د دی شرطونه : 

دویمه خبره دا ده چه کوم خلق د مسح على العمامة د جواز قائل دی, لکه حنابله د 
هعوی په نزد OEE SP f E PF DT‏ 
ده, اول دا چه لیس اعلی طهارة وی یعنی د اودس او رت نه پس ئې عمامه وهلی وی» 
دویم شرط دا دې چه عمامه ساتر لجمیع الراس وی دریم شرط دا دې چه به صفت د عمائم 

ین وی یعنی خنگه چه مسلمانان عمامه تری هم دغه شان تړلې شوي وی چه دهغې 
تفسیر دا دې چه عمامه محنک یا شملي والا وی. خلورم شرط توقیت دې یعنی ځنګه 
مسح علی الخفین موقت ده په موده کښې دننه دننه ئې کولې شي دهغي نه پس نه. هم دغه 
شان مسح على العمامة هم. 

د حدیث مسح على العمامة توجبهات : 
موجود a TTL‏ ار E: ET‏ 
کړې شري دې» خو امام بخارییللا په خر صحیح ښې او مام نوو یک په شرح د مسلم 
کښې په د باني هی مستقل باب نی تیا موب انور شاه کشمیر یله فرمائی چه 
امام بخاری ټڅ اګرچه د حدیث مسح علی لعمامة تخریج کړې دې» خو هغوی په دې باندې 
۳ ترجمة قائم کړې نه دهع چه دهغې نه معلومیږی چه على العمامة د هغوی په 

ترد ضعیف ده, هغوی فرمائی زما تجربه دا ده چه د امام بخار عاوت دي چه کله بو 
حدیث د هفوی په نزد قوی وی او په هغې کښې داسي یو لفظ وی چه د هغوی پ کښې تردد 
میت مس جح رت کت تست رس 
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لو به:داسی قوقعه ناندی اقام نا داسی کوی چه هغه حدیث خو ذکر کری < 
کي ره ند و ق پاتدی باب نهفائموی؛ لهذا د مخ عمل 
نه معلومیری چه د هغوی په مسح علی العمامة په جواز کښې تردد دې. 
د مسح على العمامة د روایاتو د جمهورو د طرف نه ویر جوابونه کړې شوي دی ۱ 
دا احادیث معلل دی کما قاله مولانا عبدالحی قلت لکن قال ابن العربی صححية لا غبار علیها ۲ 
امام محمد اله موطاء کښې فرمائی ( بلغنا ان المسح على العمامة کان ثم ترک ) يعنى مسع 
علی العمامة په شروع کښې وه بيا منسوخ شوه په حدیث کښې د راوی د طرف نه 
اختصار واقع شوې دې په بعض صحیح روایاتو کی د مسح علی العمامة سره مسح علی 
الناصية هم ذکر شوې ده لکه چه د مغیره بن شعبه ا په حدیث کښې دی کوم چه هم په دې 
کتاب کښې په باب المسح علی الخفین کښې راخی چه دهغې الفاظ دا دی ( کان بمسح علی 
الخفین وعلی اصیته وعلی عمامته 6 بله دا چه په مسلم کښې هم دا الفاظ موجود دی» لهذا دا 
به وثيلي شی چه په ناصیه باندي مسح اوکړه رسول ال په طور د فرض او دهغي سره ئې 
په عمامه باندي او کره د سنت استیعاب د حصول دیاره. ۴: د عمامه نه مراد ما تحت العمامة 
دې» حال وئبلو سره محل مراد اخستلي شوي دې د اطلاق اسم الحال على المحل د قبیل نه 
دې» پس هم د دې باب په دویم حدیث کښې د انس روایت راروان دې ( فادخل یده من 
تحت العمامة ) يعنى رسول الل تم بغير د عمامه د کوزولو نه په عمامه کښې دننه لاس 
داخل کرو او د سر مبارک مسح ئې اوکړه» ۵: رسول الله م به د سر د مسح کولو نه پس 
عمامه برابر کړې وی ( فظن التسوية مسحا ) چه دهغې نه کتونکی د لرې نه دا اوگنرله چه 
رسول الم مسح کوی» ۲: قاضی عیاض مالک ی وغیره د خیل مسلک مطابق دا 
جواب ورکړې دې چه کيدي شی رسول ال مسح علی العمامة د يو داسې عذر د وجې نه 
کړې وی کوم چه د کشف راس نه مانع وو لهذا د رسول ال۶م په عمامه باندې مسح کول 
به شان د ممبح دې په چبیزه باندي» ۷ د مسح راس ثبوت قطعی دي. لهذا هغه د اخبار 
احاد د وجي نه نشی ترک كولي کوم چه محتمل دی, او مسح عمامة په مسح علی الخفین 
باندې قياس کول صحیح نه دی ځکه چه د مسح على الخفین په سلسله کښې روایات 
حدیشيه شهرت بلکه تواتر ته رسيدلي دی» يو فرق بل هم دې هغه دا چه غسل رجلین بغیر د 
ع خفین نه ممکن نه دې په خلاف د عمامه چه بغیر د تقض عمامه نه سح کدی 
غرض دا چه هلته حرج دې او دلته حرج نشته, اوا استیعاب د سر په مسح کښې صرف 


سنت دې رض ته دې» لها سنت په دې سره حاصليدي شی. زمونږ د حضرت شیِیه په 
نزد هم دا اخری جواب زیات صحیح دي. 
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[س]() دنا آم بن مین 


وم وم رو دوو ر ۳۰ PE‏ ی اب و واه ]1 
حنبلی»حدثنابختی بن سعیٍ» عن ورن راشیبن سَعبعن توبانقال: 
زر ۵ 82 ۳ op‏ مو ن ی Fo” roe f‏ 24 ح ۴2 مر 
"عت سول الله صلی الله عله لسري فصا ار َا موا عى سول الله صلی الله له وس 
9 2 


مرن ممسخواع یلعای والتسا خی ". 
ترجمه: ah‏ وا ولیرله رسول الله م يوه سریه. نو هغوی ته يخني 
ورسیده. هرکله چه دوی واپس شو رسول الله تم ته نو امر ئې اوکړو دوی ته چه مسح 
اوکړي په پټکو او په موزو باندې. 
بتریج: ( دنا أخْمَدُ بن مُحَمَدِ بن حَنبَل الخ قوله بَعَّتَ رَسُول الله -صلى الله عليه وسلم- سره ) 
یعنی رسول الهم یو خل یو دسته وروكي شان لښک د جهاد دپاره اولیرلو. ددي 
اصحاب سرية په دې سفر کښې یخنی اوشوه. چه کله مدینې طيبي ته درسول اللّه8/ په 
خدمت کشی د هغوی واپسی اوشوه ( امرهم ان یمسحوا على العصانب والتساخین ) یعنی 
رسول الله م هغوی ته حکم اوفرمائیلو چه د خپو په ځائې مسح علی الخفین او په خائي د 
(سرية ) وائی د لښکر پوي حصی ته یعنی د لښکر يوه تکره او حصه چه دهفي تعداد کم از 
کم پنخه او زیات نه زیات دري سوه وی او وتيلي شوي دی چه خلور سوه. پس وثيلي شی 
(خیر السرایا اربعمائة رجل .... عصائب جمع د عصابة ده جه دهغی نه مراد پټکې دي: او 
تساخین جمع د تسخان ده یا تسخین ده. هغه خیز چه په هغې باندي خبي گرمولي شی 
یعسی موزي. ۱ 

په شروع کښی جوابات کړې شوي دی چه ددي تعلق د مطلق احادیث على الفجاته 
سره دې او خاص ددي حدیث دوه جوابونه کړې شوي دی» شیخ ابن الهما ۱ را 
(مخصوص بهذه السرية ) یعنی دا حکم ددي سریه سره خاص دې» علامه عینیه فر 7 
(المراد ما تحت العصالب 6 یعنی په حدیث کی د عصائب نه مراد ما تحت العصائب مراد 
دې» حال وئیلو سره محل مراد اخستی شوې دې a‏ 
PTE E O BEYE‏ رن متیر 
یت تن ین تایا ر ل ول متا 
لین تمه فکمه ررض ینام — 

: 7 ار ده » هغه وائ : ما ولیده رسول الله تلام چه اودس 
ترجمه: د انس بن مالک شاو ته روایت دی اشد کر خبل لاس لاندې د بتیکی نه د 
ئې کولو او په هغه باندې قطري پتکی وو» نو د نی درو حو 74 

سر مخکنی, حصه ئې مسح کره او پیکی ټې کولاو ته کرد 

ی کا ا 


۱ 


4 تفرد به أبو داود» (تحفة الأشراف: «(YAY‏ وقد آخرجه: مسند احمد (۳۲۷۷/۵) (صحیح) 


) سنن ابن ماجه/الطهارة :)016(۸٩‏ (تحفة الأشراف: ۱۷۲۵) (ضعیف) 
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با بعل الرجلین 
باب دې په بیان د وینخلود خپو کې 

د باب اسباغ الوضوء د لاندې یو حدیث تیر شوې دې ( ویل للاعقاب من النار ) هلته 
مونږ بیان کړې وو چه ددې حدیث نه معلومیری چه غسل رجلین ضروری دي. او دا چه په 
دې باندې به مونر کلام په باب غسل الرجل کښې کوو» پس هغه باب راغلو. 

په وظیفه د رجلین کښې مذاهب علماء : 

2 وظیفه رجلین په باره کښې څلور مذهبونه مشهور دی: 
۱: د ائمه اربعه په نزد د رجلین حکم غسل دي» 
۲ د فرقه امامیه په نزد وظیفه رجلین مسح ده, بلکه هغوی تر دې پوري وائی چه غسل 
جائز نه دې» 
۳ د حسن بصری. محمد بن جریر طبری» او ابو علی جبائی په نزد تخییر بین الغسل 
والمسح دې» 
۴:د اهل ظواهرو په نزد جمع بين الغسل و المسح ضروری ده. 

رد محمد بن جریر طبری نوم والا دوه کسان دی): 

خو خان پوهه کره چه محمد بن جریر الطبری دوه دی» یو هم هغه د چا تفسیر چه 
مشهور او معروف دې دا خو دې د اهل سنت والجماعت نه» او یو ابن جریر د اهل تشیع نه 
دې» او دا دواره صاحب تفسیر دی» د حافظ ابن القیم ی رائې دا ده جه ابن جریر طبری 
کوم چه د مسح رجلین قائل دې دا ابن جریر سنی نه دې بلکه ابن جریر شیعی دې» مولانا 
یوسف بنوری په معارف السنن کد دا خبره لیکلو سره د ابن القی م د خیال تائید نه دې 
هی ی بن جریر سنی کلام هم په دې سلسله کښې موهم دې» 
بله دا چه قاضی ابوبکر بن العربی په شرح ترمذی کښې هم ددي ابن جریر سنی طرف ته د 
تخیر بین الغسل والمسح قول منسوب کړې دي, حافظ ابن کثیریته دا مسئله نوره هم 
زبات صفا او واضحه لیکلی ده 

پانې شوه مسئله د دلائلو پس خان پوهه کره جه حافظ ابن حجر یاج فرمائی جه د 
غسل رجلین په سلسله کی احادیث مشهوره او متواتر دی او د بعض صحابه کرامو فل 
لکه على او ابن عباس ۵ نه چه کوم جواز د مسح منقول دې دهغې نه رجوع هم ثابت ده؛ 
عبد الرحمن بن ابی لیلی فرمائی « اجمع اصحاب رسول اللهتوام على غسل الرجلین 4 او د امام 
طحاوی او ابن حزم ظاهری ټم رائي دا ده چه د کومو احادیثو نه مسح رجلین مستفاد 
کیری هغه منسوخ دی» او امام ترمذ یي په ( ويل للاعقاب من النار ‏ حدیث نه په وجوب 
غسل باندي استدلال کړې دې 
۱ د مجوزین مسح استدلال د قراءت جر نه او د هفي جوابات : 

د مجوزین مسح استدلال په آیت وضوء کښې د (وارجلکم 4 د قراعت جر نه هم دې» 
جمهور علماء کرامو ددې دیر جوابونه کری دی. 


ی 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی داؤد ۳۷ اول جلد 
eee‏ 


"۰ ۱:قراءت نصب معارض دې د قراءت جر یعنی که د قراءت جر تقاضا د جواز مسح 
رجلین ده نو د قراءت نصب تقاضا وجوب غسل الرجلین ده او دوه قراءتونه په حکم کښې د 
دوه مستقل آیتونو وی» لهذا غوره دا ده چه دواړه قراءتونه دې په دوه حالتونو باندې 
مخبول کین شی: اقرا مث جر دې چهدهفی تفاشه مسع ده په حالت قففیف بالقاي: او 
قراءت نصب دې په حالت تجرد قد مين باندي. 

۲ ابو علی فارسی وائی چه د مسح اطلاق غسل خفیف باندي هم کیری پس وئیلې 
شى (تمسح للصلوة اى توضا ) 

۳: علامه طیبی کک فرمائی چه په قراعت نصب باندي عمال کول سره جر هم معمول 
بها کیدی شی خکه چه غسل متضمن دې مسح لره» په خلاف د قراعت جر چه په دې باندي 
عمل کولو سره د قراءت نصب متروک کید ل لازمیږی. 

۴ په ( وارجلکم الی الکعبین ) جر د جوار دپاره دې یعنی د ګاونډ په رعایت کښې 
منصوب مجرور اولوستلې شو او په حقیقت کښې دا منصوب دې» په کلام عرب کښې جر 
جوار یو مشهور خیز دې» وئیلې شی ( عذاب یوم الیم ) الیم مجرور لوستلې شی حال دا جه 
د عذاب د صفت کیدو د وجي نه مرفوع کیدل پکار دی» هم دغه شان ( جحر ضب حرب ) 
کښې حرب مجرور دې د جر جوار د وجې نه ګینې فی الواقع مرفوع دې» په ترکیب کښې د 

صفت واقم شوی دی. 
نس وان بای ترون حتاف یر اعا ر دې چه جر جوار د عطف په 
صورت کز ی ام ری مقالرته پیا کرل هه قي د عطق تد دی آو 
دلته به آیت لو د حرف عطف موجود دې» زمونر د طرف نه ددې جواب دا ورکړې 
شوی د چه دا اشکال د قلت تتبع د وجي نه دې گيني په کلام د عربو کښې جر جوار د 
حرف عط سره هم راځی» د معلقه مشهور شعر دې , ا 
ل ها الحم من بين مُنضح ‏ صفیف شواء از قدير ك 

د کر ا ا ی کی ج متسیب دی قیاع دی 
منصوب دې خو د ګاونډ د رعایت د وجي نه په لفظ قدیر باندې جر راورلي شوي دې؛ 
اوګورئ دلته جر جوار د حرف عطف سره ا دې 

د قدیر معنی ده په کټوئ کښې پحه دړې سو : 

غو غه به ګرم کانری «تبخی باندي وریته کړې شوې وک 
کي 6 یم ی والا قراءت د ( علفتها تبنا 
وماء بازدا ) ډاقبیل نهذ عنی داسې دوه افعال کوم چه متقارب المعنی دی مفي ې 
د یو په ذکر باندې اکتا کولې شی او دویم حذف کولې شی پس په دې * کښې 


ې غوښهء اود صفیف شواء مطلب دې 


و ۳۳۳۵ ۳ و 1 ۰ کان ع. 
د ښکار غوښې پخونگي دوه نسمه شوي بعض ئې په کټوئ کنسي پخوی او بعض هگم نری 
باندي غوښې لره روتونكي دی 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۳4۸ اول جلد 
aT O O r E‏ 
عبارت دا دې ( علفتها تبنا وسقیتها ماءِ باردا 4 ځکه چه اوبه څکلې شی خوړلې نه شی خو 
جونکه اکل او شرب دا دواره فعل متقارب المعنی دی په دې وجه د یو فعل په ذکر باندي 
اکتفاء او كري شوه هم دغه شان په دې آیت کرمه کښې هم ده چه مسح او کرین د سرونو او ر 
خپو او مراد دا دې چه مسح اوکړئ د سرونو او غسل اوکړئ د خبو کپ اصل عبارت 
داسی دې ( وامسحوا برژسکم واغسلوا ارجلکم ( ځکه چه مسح او غسل متقارب المعنی وو 
په دې وجه د بو په ذ کر باندي اکتفاء اوکړې شوه. 
[7۸]()حذنا یه بن سي خدناً ابن طبعةعن دا وعن پى عَبیالر نا و 
شدادفال: "ریت رسول الله صل الله علبه وسلم | ذاتوضاین لك اصابم رجلیه خنم رو . 
تر همه : د مستورد بن شداد نه روایت دې هغه وائی: ما اولندلو رسول الله ټم چه کله ئې 
اودس کولو نو مرلی ئې ګوتې د خپو په کچه گوته خپله. ‏ 
تفریح: (حدننا تبه بن سَمِيٍ الخ - قوله یلك آصابع رِجْلیّه بخنمتره ) ددي حدیث نه 
مصنفب9 په غسل رجلین باندي استدلال کړې دې» خکه چه د اصابع رجلین تخلیل او دا 
مبالغه غسل د رجلین لره متقاضی دي, خکه چه د مسح بناء خو په تخفیف باندي وی» هلته 
داسې مبالغه چرته مطلوب وی 

باب المح عل اخفير. 


باب دې په بیان د مسح کې په موزوبا ندی 


«ترتیب ابواب»: 

مسائل د اودس او دهغې د احکامو بیان خو ختم شو اوس دغسل نمبر دې» خو مصنف با 
مسح علی الخفین په غسل باندې ځکه مقدم کړه چه دا د توابع وضوء نه دې د غسل سره 
ددي هیځ تعلق نشته بالاجماع د اودس سره خاص دې» بله دا چه مصنف 99 مسح على 
الخفین په تيمم باندي مقدم کړه خکه چه تيمم خلیفه دې د ټول اودس او مسح علی الخفین 
نانب دې د اودس د جزء او جزء مقدم وی په کل باندي 
علماء کرامو لیکلې دی چه مسح علی الخفین ددم امت د خصائصو نه ده څنګه چې د 
رسول الل تلام د حدیث نه معلومییری ( صلوا فی حفافکم فان الیهود لا بصلون فی خفافهم ) په 
روضة المحتاجین کښې ليکلي دی چه د مسح علی الخفین مشروعیت په ٩‏ هجری کښې 
په غزوه تبوک کښې شوي دې» امام نوو ی٤‏ فرمائی چه په اجماع کښې چه د کومو خلقو 
قول معتبر کیدې شی د هغوی ټولو په دې باندې اتفاق دې چه مسح علی الخفین مطلقا 
جائز ده که سفر وی که خضر وی» که د خه ضرورت د وجې نه وی آو که بې ضرورته وی؛ او 
په دې کی ښځې او سری ټول برابر دی. صرف شیعه ګانو او خوارجو ددې انکار کړې دې 
خو د هغوی اختلاف قابل شمار نه دي, او د امام مالک جتق9 نه په دې کښې مختلف 


۲ سنن الترمذي الطهارة ۰(۰) سنن ابن ماجه الطهارة ۵۶ (1٤٤)ء‏ (تحفة الأشراف: ۱۱۲۵ وقد آحرجه: فسند 
احمد (۲۲۹/۲) (صحیح) 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۳4۹ اول جلد 


روایات دی د هغوی هم مشهور مذهب هم هغه دې کوم چه د جمهورو دې» بله دا چه هغوی 
فرمائی چه مسح علی الخفین د بیشمیره صحابه کرامو ام نه منقول ده امام حسن بصری 
ی فرمائی: حدثنی سبعون من اصحاب رسول الم ان رسول الله تیم کان یمسح على الخفین. 
د امام مالکوداټ د مسلک تحقیق : 

حافظ ابن حجر ګګ په فتح الباری کښې د ابن عبد البر ګګ نه نقل کری دی چه په 
فقهاء کرامو کښې د بو فقیه نه هم سوا د امام مالکمټ نه د مسح علی الخفین انکار 
منقول نه دې» او روابات صحبحه د اما مالکټټا نه هم ددې په اثبات کښې دی» امام 
شافع ۍ# هم په کتاب الام کښې د مالکیانو په دې قول باندي نکیر فرمائیلې دې بیا 
حافظ فرمائی جه اوس د ما ‌ نو دوه اقوال مشهور دی اول مطلقا د جواز. دویم د مسافر 
دپاره د جواز او د مقیم دپاره د عدم جواز, هغوی فرمائی چه د مدونة د عبارت مقتضی د 
قول ثانی دې» خو قاضی ابوالولید باجی مالک یک قول اول یعنی مطلقا جواز ته صحیح 
وئیلی دې» أو علامه باجی دا هم فرمائی چه امام مالک به د مسح علی الخفین په باره 
کښې توقف کولو او عام فتوی به هغوی د جواز ورکوله. 
حضرت شیخ په اوجز کي ليكلي دی چه د امام مالککجعه موطاء شاهد HT‏ 
خبره باندې چه هغوی سفرا او حضرا د مسح على الخفین قاتل ووء حافظ این حجر : 
فرمائی چه د حفاظ حدیث یو جماعت ددي خبري تصریح کړې ده چه د مسح علی الخفین 
ثبرت متواتر دي» وئیلی شوي دی چه ددي راویان د اتبا صحابه کرامو شلام نه زیات دی چه 
په‌هغوی کښې عشره مبشره هم داخل دی» ابن المبارک9؟ فرمائی چه د مسح علی الخفین 
دبره کی صحابه زا موق هځ اختلاف ته دي منقول, او که د بعض صحابه کرامو 
لکه على او ابن عباس لام نه ددې انکار منقول دې نو د هغوی نه ددي اثبات هم منقول دې 
په اوجز کښې لیکلی دی چه امام مالک او هم دغه شان د امام ابو حنیف ټګ نه د اهل 
سنت والجماعت د علاماتو په باره کښې تپوس اوکړې شو نو هغوی اوفرمائیل ( ان تفضل 
الشخين وتحب الختنین وتمسح على الخفین ‏ او د امام اب وحنیفم99 نه دا هم منقول دی چه 
(ما قلت بالمسح حتی جاءنی فيه مثل ضوء النهار ) یعنی زه تر هغه وخته پوري د مسح على 
الخفین قائل نه شوم تر خو چه په دې سلسله کښې دلائل د رنړا ورخ په شان واضح نه شو. 

شيعه ګان کوم چه ددې منکر دی هغوی وائی چه سیدنا على د مسح على 


له کم" کب ترمیم كيدلي شی» دویم دا وئيل هم غلط دی چه د کتاب الله خلاف دې 
ځکه چه په آیت وضوء کښې د رجلین په باره کښې دوه قراعتونه دی یو د نصب او بل د جر 
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مسح على الخفین د قراءت جر مطابق دي. 
اصل کښې بعض صحابه کرامول ته هغه وخته پورې تردد وو ترخو چه ئې په علم 
کښې نه وه راغلي چه رسول لد نزول مائده (آیت وضو» نه پس هم مسح علی الخفین 
کړې ده چه کله هفوی ته ددې علم اوشو نو بيا ئې تردد هم ختم شو لکه چه په حدیث د 
جردر بي I‏ 
بر اختلافی مستله بله ده چه مسح علی الخفین افضل ده که غسل رجلین؟ ان 
قدامه په مغنی کښې لیکلې دی چه د امام آحمد ګګ نه روایت د افضل ده د 
غسل رجلین نه ځکه چه رسول اللهلوم او دغه شان د هغوی صحابه ارفا طالب فضل 
وو نو هر کله جه هغوی د غسل په ځائې مسح اختیار کړه نو معلومه شوه چه فضیلت هم په 
دې کښې دې» هفوی لیکی چه هم دا مذهب د امام شافعی او د اسحق بن راهویه دې خکه 
چه در سول الهم نه روایت دې چه هغوی اوفرمائیل ( ان الله یحب ان یوخذ برخصه ) د الله 
پاک دا خبره خوشه ده چه د هغه رخصتونه قبول کری شی (کذا فی المغنی) خو زه وأیم چه ما په 
کتب شافعیه کښې اوکتل هغوی لیکلی دی چه الافضل غسل پس امام نوو یی فرمائی 
غسل افضل دې په دې شرط چه ترک مسح په طریقه د اعراض عن الستة نه وی او د امام 
مالکټټګ په نزد هم غسل افضل دې او د احنافو مذهب په مراقی الفلاح کښې دا لیکلې 
شوي دې چه که یو سړې سره د جواز مسح د اعتقاد نه مشقت برداشت کری او موزي 
ویستلو سره ه خپلي خپی وینخی نو هغه ته به د عزیمت ثواب زیاتی ملاویږی» خکه جه 
غسل په نسبت د مسح اشق او اصعب دي, او د اما م شعبىا ر 1 دا ده چه مسح افضل 
ده ابن المتل کف فرمان جة قا سستاة گرحةة غالا ء کرامو په مینح کښې اختلافی ده خو 
زما په نزد مسح افضل ده خکه چه اهل بد ع یعنی خوارج او روافض د سنیت مسح انکار 
کوی ج 2 اختبارول اولی وی 


[۳]() نا امد ن م ۳ بن وه خير 
ادن 1۳3 ن من ورا ا ا میم ا ور "عدا 5 
اا معه فی غَزوة تب اا ر ١‏ مه لبیل مالعا RF‏ و 


ا و ۳ كن ده نتاق یه زا 1 وه 
2 مو ONC E‏ ا کل لی ر e‏ ری بل 
لاش فى الصلاة قل قر موا عبد ال ر من بن عَوفٍ فى اکان و رت الصلق وا ا 

۳ مق مرول الله صل لاه سل صف تة میس تس زر و 
1 بی رف ال لانیک ف سل عبد مش تسژ للخو مفی صلانه صلاته. تزع المسلمون 


): : صحیح البخاري/الوضوء ۰)۱۸۲(۳۵ 4۸ (۲۰۳), 4٩‏ (۲۰۱), المغازي ۸۱ (6۲۱): اللباس ۱ (0۷۹۹)» صحیح 
مسلمالطهارة ۲۳ (۲۷)ء سنن النسائي/#لطهارة ۳" (0۷۹, 77 (۸۲): ۹۱ (۱۲4)» ٩۷‏ (۱۲۵): سنن لین ماجه الطهارة ۸6 
(۵16)؛ (تحفة الاشراف: 4 مه موطا امام مالك /الطهارة ۸ مسند احمد (/ ۲6۹ ۱ «of‏ 0۵ 
سنن الدارمي /الطهارة ۱( ) (صحیح) 
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درمنضود پشنوشرح سنن ابی دازد ۳۵۱ اول جلد 
هی 
or 1r 22 ۳ 3‏ 4 

ایح الله علیه وسم قال 


ترجمه: ابو المفیره وئیلی دي : مائل شو رسول الله لم او زه ورسره ووم په غزا د تبوک 
کښې مخکښې د سحر (فجر) نو ما هم ورسره ميلان اوکرو. نو چو کره نبی م اوشه خپله 
نو قضاء حاجت ئې او کرو بيا راغې نو ما ورته اوبه واچولې د لوښې نه» نو دواړه ورغوي 
ئې وینخل, بيا ئې مخ وینخلو یا ئې دواره لیچې ښکاره کړي» تنګ وو لستونړې د جبيي 
و هغه» دواره لاسونه ئې داخل کړل نو راویستل لاندې د ی نار ی ی 
څنګلو پورې» او مسح ئې اوکړه په سر بیا ئې مسح اوکړه په موزو باندې» بيا سور شو» نو 
مونږ هم راروان شو تردې چه مونږ خلک بیاموندل په مانځه کښې چه مخکښې کری ئې وو 
عبد الرحمن بن عوف» نو مونځ ئې اوکړو کله چه د مانځه وقت وو او مونر بیاموندلو عبد 
الرحمن چه کری وو هغوی ته یو رکعت د سحر د مونځ نه» نو پاخیدو رسول الل ت نو په 
صف کشی ودریدو د مسلمانانو سره وروسته د عبد الرحمن بن عوف نه په دویم رکعت 
کښې» بيا ئې سلام وګرځولو عبد ارو کوب زوسن ۹9۳ دیاع ی و 
مسلمان ویریدل نو زیاته تسبیح ئې اووئیله ځکه دوی د نبي لم نه مخکښې شو په مانځه 
سره» هر کله چه سلام وگرخولو رسول الله م نو وئې وئیل دوی ته» یقینا تاسو ورسیدی 
عق‌ته, او یا قاسو ښه اوکرل. 
مضمون حدیت : 

۰۱ (حدننا أحْمَدٌ بَنْ صالح الخ - عَدل سول الله -صلی الله عليه وسلم ) د عدول نه مراد د 
قطار نه وتل دی» دستور په هغه وخت کښې دا وو جهد مسافرو قافله به په سفر کښې قطار 
ترلو سره تله, بيا به چه کوم مسافر ته د قضاء حاجت وغیره ضرورت پیش شو نو هعه به د 
قطار نه وتلو دلته هم دا خبره مغیره بن شعبه ف بیان فرمائی چه رسول الله ۴ د استنجاء د 
ضرورت په وجه د قطار نه بهر راوتلو» هغوی فرمائی چه دا د غزوه تبوک واقعه ده د صبح 
صادق نه مخکښې دا کار شوې دې ( فعدلت معه ) یعنی چه کله هغوی د قطار نه بیل شو نو 
زه پوهه شوم چه هغوی د خه ضرورت د وجې نه د قطار نه بیل شوې دی لهذا د خدمت دپاره 
زه هم د قطار نه ببل شوم او د هغوی ملگري شوم پس هفوی د استنجاء دپاره لرې تشریف 
بورلو او بیا د استنجاء نه فارغ کیدو سره ئې تشریف راوړلو نو ما رسول له له اودس 
اوکرو او په لوښی سره مې د هغوی په اندامونو مبارکو باندي اوبه واچولې» جه کله د لاس 
د وینخلو وخت راغلو نو هغوی د خپلې جبې لستونړې پورته خیژول اوغوښتل» خو هغه د 
تنگوالی د وجې نه پورته او نه ختل په دې وجه هفوی خپل دواره لاسونه مبارک د جبي د 
دننه طرف نه بهر راویستل, او چونکه هغوی په دې موقع باندي لابس خفین وو په دې وجد 
رسول الل تلام مسح على الخفين اوفرمائیله. راوی فرمائی چه ددې نه پس د ضروریاتو د 
فارغ کید و نه پس مونر خلق په سورلی باندې سوریدو سره چه کوم طرف ته قافله روانه وه 
هغه طرف ته روان شو چه کله د قافلې سره مونږ یو خائي شو نو او مو کتل چه هغه خلقو د 
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موبخ د وخت کیدو په وجه باندي عبدالرحمن بن عو فا د امامت دپاره مخکښې کړې 
دې او زموتږ د رسیدو پورې یو رکعت شوې وو» رسول الم په جماعت کښې شریک 
شو. د امام سره ئې یو رکعت ادا اوفرمائیلو او دویم رکعت ئې د امام د فارخ کید و نه پس د 
قاعدې مطایق ادا اوفرمائیلو. 

مونځ کونکو په دې لیدو باندي چه مونږ خلقو بل لره په امام جورولو کښې پیش قدمی 
اوکره اوپریدل او بار بار ئې تسبیح وئيل شروع کرل. چه کله رسول الله ٤‏ خپل مونخ پوره 
کولو سره سلام اوگرخولو نو خلقو ته ئی اوفرمائیل ( قد اصبتم ) یا ( قد احسنتم) یعنی 
تاسو چه خه اوکرل ښه مو اوکړل په دې کشي د خفگان او افسوس خه خبره نشته. 

د سنن ابوداود او د موطاء د روابت تعارض : 

ذ اپودازد دی رولیت ند مطلوعبیی چده صضتحایه کرامو 8اا دآ شسبیع لرستل د 
مانځه د فراغت نه پس وو او د موطاء د روایت نه معلومیری چه دا تسبیح لوستل هغه 
وخت وو جه کله رسول الم هلته اورسیدلو, او ظاهره هم دا معلومیری چه مونخ کونکو 
د رسول اللّه رل په رارسیدلو باندي د خپل امام د متوجه کولو دپاره په مانخه کښې تسبیح 
لوستلي وی چه هغه شاته شی. پس په روایت کښی راخی چه عبد الرحمن بن عوف 28 د 
روستو کیدلو اراده فرمائيلي وه. خو د رسول اللهع په اشاره باندي هغوی خپله اراده 
ملتوی کره او مونخ ئی ورکرو 

دلته جمع بین الروایتن هم ممکن ده. کیدې شی چه په دوارو وختونو کښې ئې 
تسبیح لوستلې وی په شروع کښې خو د امام د خبرولو دپاره» او د مونځ نه چه فارع شو 
نو د اظهار افسوس او د خفګان په طور» والله اعلم بالصواب. 

په دې قصه کښې مسح علی الخفین مذ کور ده. او دا واقعه د تبوک ٩‏ هجری ده او 
سورة المائده چه په هغې کښې د غسل رجلین حکم مذ کور دې دهغې نزول ویر مخکښې په 
غزوة د بنو المصطلق ۵ يا ۴ هجری کی شوې وو. لهذا ددي نه معلومه شوه چه د رسول 
النه تلم مسح على الخفين فرمائیل د نزول مائده نه هم روستو دی» په دې سره د بعض 
صحابه کرام وم تردد مرتفع کیری چه معلومه نه ده چه د رسول الهم د نزول مائده نه 
پس مسح علی الخفین کړې ده او که نه؟ لکه چه و اندې په حدیث د جریر کښې هم راځی. 

د عبدالرحمن بن عوف او د صدیق اکبر د امامت دوه مختلف قصي : 
دلته بو علمی سوال دې» چه څنګه دلته د امامت عبد الرحمن 98 قصه پیشه شوه, هم دغه 
شان يو بله واقعه د حدیث په کتابونو کښې راځی» پس په ابوداؤد کښې هم وړاندې په 
(باب التصفیق فی الصلوة ) کښې راخی هغه دا چه یو خل رسول ال قبیله بنو عمرو بن 
عوف کښې د مصالحت دپاره تشریف یورلو. د هغوی خه معامله پیشه شوي وه» هم په دې 
وخت کښې د مازیگر د مانخه وخت شو نو سیدنا بلالا صدیق اکب رل( ته عرض اوکرو 
چه د مانخه وخت شو تاسو مونخ ورکړئ» هغوی مونځ شروع کرو د مانخه د شروع کولو 
نه پس رسول اللّه تلم هم تشریف راوړلو او راتلو O a‏ په دې باندي 
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خلقو تصفیق او کړو» ډیر ساعت پس صدیق آکبر متوجه شو او هغوی ته محسوس شوه 
چه رسول اله تشریف راوړې دې» په دې باندي هغوی د روستو کیدو اراده اوکره. 
رسول الله م په اشارې سره منع کړو» خو هغوی ایسار نه شو روستو شو بيا رسول الله 
رامخکشی شو او امامت ئې او کرو. 

سوال دا دې چه دا خه خبره ده چه عبد الرحمن بن عوف ل خو مونخ ورکول جاری 
اوساتل او صدیق اکبر اګ شاته شو. په دوی کښې د چا طرز عمل زیات مناسب دې» بعض ۱ 
شارحینو ليكلي دی چه په طرز عمل کښې د فرق وجه دا ده چه د عبدالرحمن بن عوف ا 
په واقعه کښې رسول الله چ مسیوق شوي وو. که هغه شاته شوي وې او رسول ال #۴ 
رامخکښې شوې وې نو په دې صورت کښې به د مانځه په ترتیب کښې خلل پیدا شوې وې 
ځکه چه د خلقو یو رکعت شوې وو او د رسول الهم دواړه رکعتونه باقی وو او په دویمه 
قصه کښې رسول الله په شروع کښې تشریف راوړلې وو په دې کښې دا اشکال نه وو په 
دې وجه صدیق اکب رم روستو شو. ۱ ۱ 

بعض حضراتو په دې دویمه نکته پیدا کړې ده هغه دا جه دلته دوه خیزونه 
دی» یو امتثال امر او دویم سلوک ادب, عبدالرحمن بن عوف ا امتثال امر ته ترجیح 
ورکره. او صدیق اکبر 28 سلوک ادب اختیار اوفرمائیلو. 

د دی نه معلومه شوه جه دا جه مشهوره ده جه ( الامر فوق الادب ) دا خه متفق علبه 
خیزنه دې بلکه دوه بیل بیل ارخونه دی. ملا علی قاری فرمائی چه کوم طرف صدیق 


اکب ر اختیار اوفرمائیلو یعنی سلوک ادب هغه زیات اوچت دې 

[]() دتتا مسن دحل تتا ی یعنی اب سوین. حوحد‌تنا مد دتتا متیر عن لتفمی.حل ) بكر 

عاس »عر ان مب شُعَبةعن | میرن یه "آن سول الله صل الله عليه وسلم َوضا و 

میت ودک قوق العامة فان الاير عت یبش عن بكري عي اله عن الق ن ان 

امير ُن مُعبة عن ره آن سول الله صل الله له وسل م كان بسح على لقن وعلی اميه وعلی 
ای | 


ر من 


أمْته»قالبکر: وق مجعته هر بر لَمُغيرة. 

ترجمه: د مغیره بن شعبه 60 تهبررایت دې؛ بیشگه رسول اله ۳ آودس ارکید اد سح ی 
اوکړه په تندي, او ذکر نی کره دیاسه د پټکې نه. هغه وائی: روابت دی د معتمر نه 
اوریدلی دی د خبل پلار نه؛ جه حدیث ئې بیانولو د بکر بن عبد الله نه, او هغه د حسن نهء 
او هغه د مغیر بن بن شعبه نه, بیشکه رسول الله لم وو چه مسح ئې کوله په موزو باندي؛ 
او په تندې او په پټکې وئیلۍ دي بکر بیشکه‌ما اوريدلي دي د هعیره نه. 

تفریح: ۲( حدْ متلاة الخ ) ددې تحویل زما به نزد خه خاص احتیاج نشته, سندونه 
شمه دوه نه دی يو دې خو صرف د فرق تعبیر د وجي نه مصنف له دا دوه 


به حشفت 
سند ونه منلي دی. 
( /الطهارة ۲۳ »)۲۷٤(‏ سئن التر مذي الطهار 2 »)٠١ ٠۷٤‏ سنن النسائي /الطهارة ۱۰۷(۸۷)؛ (تحفة الأشراف: 


٤‏ )وقد آنحرجه: مسند احمد (۲۵۵/۶) (صحیح) 
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حاصل دا دې چه په دې حدیث کشی د مصنفبتل؟ دوه استاذان په دوارو سندونو 
کښې مسدد دې او بيا د مسدد دوه استاذان دی یحیی بن سعید او معتمر بن سلیمان او 
بيا د یحیی او معتمر استاذ یو دې یعنی سلیمان تیمی» خو فرق دا دې چه یحیی چه کله دا 
حدیث د خپل استاذ نه نقل کرو نو ( عن التیمی 4 ئې اووئیل د کوم نه چه مراد سلیمان 
التیمی دي. او معتمر چه کله دا روایت تقل کرو نو په ځائې د (عن اللیمی 4 ئې ( سمعت 
ابی ) اووې» د ابی مصداق هم سلیمان التیمی دي. سلیمان النیمی چونکه د معتمر والد 
صاحب وو په دې وجه هغوی داسي تعبیر اوکړو» بيا تر اخره پوري سند یو دې ( قوله قال 
عن المعتمر سمعت ابی ‏ د قال ضمیر مسدد ته راجع دې یعنی اووئیل مسدد د معتمر نه 
نقل کولو سره ( سعمت ابی ) او مسدد چه کله د یحیی بن سعید نه نقل کړې وو نو (عن 
اتیمی ) ئې وئيلي وو لکه چه مخکښې تیر شو 

( قوله عَنٍ الحسَن عَن ان المَفیرة ) ددې ابن المغیره مصداق يا خو عروه دې لکه چه 
په وراندي سند کښې راخی, او پا د مغیره بل ځوئې دې چه نوم ئې حمزه دې» حسن 
بصر یا دلته ( عن المغيرة ) مبهما ذکر فرمائيلي دې او وراندي روایت د شعبی دې 
چه په هغې کښې ددي ابن تعین فرمائیلو سره هغوی ( سمعت عروة بن المغيرة ) اووي» او 
پیج را ياتي کی د رین اقدفیرتصریم و 

قاضی عیاض فرماتی چه فی نفسه دا روایت د عروه او حمزه دوارو نه روایت 
دې خو د بکر بن عبدالله په روایت کښې صحیح یا خو حمزة دې یا بيا مطلق ابن المغیرة 
بغیر د تعین نه» د بکر بن عبدالله په روایت کي د عروة تعین صحیح نه دې» حضرت 
سهارنپوریی9 په بذل ښې ددې نه پس د تهذیب التهذیب نه د حافظ این حجر یا 
عبارتونه نقل فرمائیلو سره ثابت ې ده چه دحافظ د کلام نه معلومیری چه د بکر بن 
عبدالله روایاتو کنسی هم عروه او حمزه دوارو طریقو سره راغلې دی, د بکر په روایت کښې 
د عروه تعین دحافة 9 په نزد وهم نه دي. ۱ ۱ 

( قوله قال بر وَفذ سبغلة من ان الْغهیة 6 په تیر شوی سند کښی د بکر او ابن 
المغیرة ترمینخه واسطه حسن بصر یک وو» دلته بکر دا وائی چه ما دا حذیث براه راست 
د ابن المغیره نه هم اوريد لي دې بغیر د واسطي د حسن نه 

خان پوهه کره چه د ُحیی او معتمر په روایت کښې چه د سند په اعتبار سره کوم 
فرق دې دهغې بیان پورته راغلو, ددي داورو په روایت کښې چه د الفاظ متن به اعتبار 
سره کوم فرق دې هغي باندې هم خان پوهه کول پکار دی» هغه په دوه قسمه د › يو دا چه‌د 
یحیی روایت کښې مسح علی الخفین نه ده ذکر شوي او د معتمر په روایت کښې ذکر شوي 
ده. دویمه دا چه د یحیی په روایت کښې مسح على العمامة په بل انداز کی بیان کړې 
شوي ده او هغه انداز هغه دې کوم کښې چه روی ته د خپل استاذ اصل الفاظ ياد نه وی 
هغوی دا مضمون په خپلو الفاظو کن ادا کوی او د معتمر په روایت ښی داسی نه ده 
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هد ملد ا یې ن پوس کي اي تي الغ قال: معت عرو بن قمع 
به رن مرول الله صلی الله لبه وسلم فی ریه ومَعیإداوة فلج اجه 
]له ار رت مه نس تون تردن فرع زب ام شم چپ 
کی 8 اذراعانم! 4 2 إا م لاز قال لى: 7 هر : 
من وران لیم قال آبی: قال الفعبی: شید لی عروة عل آببه وکین وی 


ترجهه: د مغیره نه روایت دې هغه وائی: وو مونر د رسول الله ۸ سره په يوه قافله کښې و 
ماسره بو لوشی وو نو هغه لارو خپل حاجت دپاره. بيا راغلو نو زه ورسره مخامخ شوم په 
لوښې» نو ما اوبه وارولي په هغه نو دواره لاسونه او مخ ئې وینخل. بيا ئې اراده اوکړه چه 
دواړه ليچي راوکاږې او په هغه باندي جبه وه د وړو نه د جبو د روم نه» چه لستونري ئې 
تنگ وو, نو دواړه لاسونه ئې راویستل په راویسنلو سره» بيا ما قصد اوکرو موزو ته دې 
لپاره چه وئې کاږم» نو وئې وئيل ماته: پریرده موزې» بیشکه ما داخل کړي وي خپې په 
موژو کد و هغه پاکی وي نو مسح ئې اوکړه په هغې دواړو› وتبلی دي زما پلار: جه 
وئیلی دی شعبی گواهی اوکړه ماته عروه په خپل پلار. او ګواهي اوکړه پلار د هغه په 
رسول الله عم باندي ۱ 

تفریح: ۳: « حدنا مُسددٌ الخ قوله فی رَه ) یعنی د سورو مسافرو قافله ( قوله ج 
امن ای آذخلت الْقَدَمَيْن الْخفین وَهُمَا طاهرتان ‏ ددي نه معلومه شوه چه د مسح علی 
الخفین د صحت شرط دا دې چه لبس خفین په طهارت باندې وی دا مسئله اجماعی ده 

دلیس خفین په وخت په طهارت کامله کیدو کښې اختلاف : 

خو اختلاف په دې کښې دې چه په وخت د لبس خفین طهارت کامله ضروری دې او 
که نه؟ یعنی که د غسل قدمین نه پس موزې وینخی او د می نه پس د اودس تکمیل 
اوکری دا صحیح ده او که نه؟ پس د جمهور په نزد د طهارت مله کیدل په وخت د لبس 
شرط دې» او د آحنافو په نزد د لبس خفین په وخت صرف طهارت القدمین کافی دې په دې 
شرط جه حدث لاح کید و نه مخکښې د اودس تکمیل اوکړۍ ۱ 
هم دغه شان که یو سري د ترنیب مسنون مطابق اودس کوی او د یوې خبي د وینخلو نه پس 
موزه واچوی او د بلې خپې دوینخلو نه پس بله موزه واچوی نو د سفیان ثوری او مزنی او 
حتافو اک پیر کا کرو ج ا ا ۲۳۹۲ 

( قوله قال آبی قال الشْغبی هد لی غززة ) دا د عیسی بن يونس مقو له ده چه ماه رم 
پلار یوز بیان اوکرو هغوی به فرمائیل چه ماته زما استاذ شعبی بیان اوکرو چه دا حدیث 
ماته زا ات عروه به لفظ د شهادت سره بیان کړې وو او وراندي عروه هم داسي وائی 


نا 
: اتظرحديث رقم : ۱٤۹‏ (تحفة الأشراف: ۱۱۵۱6) (صحیح) 


۱ ‌ 
۳ 0 0 IU VVI ۳ 


۱۷۱۵۱۲۵02 Tul 00 


درمنضود پشتوشرح سنن ابی دازد ۳۹ اول جلد 
سے 
جه ماته دا حدیث زما پلار مغیره بن شعبة به لفظ د شهادت سره بیان کړې وو» پس خان 
پوهه کره جه حدیث لره په وخت د روایت په لفظ شهادت سره بیانول ویر کرته د تقویت 
حدیث دپاره وی. 
()ڪدتتا یهن خالیهحذئنا همعن فاد عن السمن»وعن زار 


رب وق آن الفبرن 
ال: تلف رسول الله صل الله له وسلم دك رهنو الصة قال: ايتا الاس وعَبد الر من بن غوف یل 
م الصبع رای لت صلی الله یه وم ادن یت راومه آن عنضیقال: فصلي ت ناویل 
الله یمیمص ارف ی سبق مولع 
ال آبوداود:آبوسَعیی ال ری وا ابر وان مر ولو من آذر تردن لصا علیه نت لو 
ترجهه: د مغیره بن شعبه نه روایت دې هغه وائی» وروسته شو رسول الله م نو وله قصه 
ئې ذکر کړه» هغه وائی: مونر راغلو خلکو ته او عبد الرحمن بن عوف مونخ کولو دوی ته د 
سحر, هرکله چه ئې نبي ټم اولیدلو نو اراده ئې اوکره چه وروسته شي, نو اشاره ئې اوکره 
هغه ته چه پوره کړه» هغه وائی: نو مونځ اوکرو ما او نبي نوم وروسته دهغې نه یو رکعت: 
نو هرکله چه ئې سلام اوگرخولو نو پاخیدلو نبي م نو وئې کرو هغه رکعت چه ترینه تیر 
شوی وو او زیادت ئې اونه کرو په هغې باندي. وثیلی دي ابوداود: ابو سعبد الخدري او 
ابن الزبیر او ابن عمر وايي: چا چه یو رکعت بیاموندلو د مونخ نه نو په هغه باندي دوه 
سجدي د سهوي دي 
تشریح: ( قال ابودازد.... مَنْ أَذرَكٌ لد من الصلاة عَلیه سَجْدَدًا الهو 6 یعنی ابوسعیدخدری 
اء عبد ال بن الزییر او د عبدالله بن عمر فلق دا مسلک دې چه کوم سري ته د امام سره یو 
يا دري رکعتونه ملاژ شوي وی نو داسي مسبوق ته د مانخه د فراغت نه پس سجده سهو 
کول پکار دی په شرح کښې ئې لیکلی دی چه هم دا مذهب د عطاء. اسحق بن راهویه. 
طاوس او مجاهد دې. 

په ظاهره ددي وجه دا ده چه کوم سری ته د امام سره یو پا دري رکعتونه ملاویری نو 
هغه به په مانخه کښې جلوس فی غير محله کوی» پس چه کله هغه ته یو رکعت ملاژ شی نو 
هم په هغه یو رکعت کښې به کینی او په کوم صورت کښې چه ورته درې رکعتونه ملا 
شی او صرف یو رکعت فوت شی نو هغه به هم د یو رکعت کولو نه پس فورا کینی ځکه چه ؛ 
امام به هغه دویم رکعت وی» والله اعلم بالصواب 

د جمهورو په نزد دا نشته ځکه چه په دې کښې رسول الهم ته یو رکعت ملاژ 
شوې وو او هغوی سجده سهوه نه وه کړې» دا د جمهورو دلیل دي. 


انظر ما قبله» (تحفة الأشراف: ۱۱4۹۲) (صحیح) 


UUUIIIIWU VVILII 24 ) 


پرمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۳۷ 


م 6 2 و رو و ۶ و وحم 24 7۳ 7۳ 
ا و قرو و گر ء وخ E‏ یی کر ی 7 م7 و 
تیم اد هشن بې غور لر تي اسلیی دربن غوف سل پلا ڪن وضو سل الله 
صل الله علیه وسلم فقال: کان خرجیفضی حاجته فاته بالماءفیتوضا ونس عل عمامته موه »قال أب 


ور م 


داود: هوابوعبي اللهمول بنی یرن مرة. 
ټرجمه: د ابو عبد الرحمن سلمي نه روایت دې» هغه حاضر شو عبد الرحمن بن عوف ته چه 
تپوس ئې کولو د بلال نه» د اودس د رسول الله تلم هغه اووئیل: نو هغه به ووتلو چه پوره 
کولو به ئې حاجت خپل» نو مابه ورته اوبه راوړلې نو اودس به تې کولو. مسح به ئې کوله په 
پټکې اوپه دوارو مقینوباندی. وئیلی دي ابوداود:هغه ابوعبد الله دی مولی د بنی تیم بن مرة. 
شریع: ۰۵ ( حدثنا ید الله نی ماو الخ - قوله وځ على جمافیه وئوقیه 6 په دې حدیث 
دی» ددې نه مخکښې په باب صفة الوضوء کي لفظ ( کان یمسح علی الماقین 6 تير شوي 
دي» ددی شرح هلته تبره شوي ده. 
[]() حا لیبن ابن ایی دتتا ان داو عن بکیربی عامرعن یی رهی رون جرب 
جر للم توض قمع الق وقال: ما منتعنیآن مس وريت رسو اللو صلی الله لووسم 
نسم اوا: ماکان ات قبل نژول لین کالما اسلمت اعد ول مب 
ترجیه: د ابو زرعه نه روایت دې» بیشکه جریر اودس مات کرو بيا اودس او کرو نو مسح 
ئې اوکړه په موزو باندي» او وئیلی دي هغه: ما خه منع كوي د مسح نه او بیشکه ما لمدالی: 
وو رسول الله تم چه مسح ئې کوله. هفوی وئیلی دی: بیشکه وو دا مځکښې د نزول د 
نظریح: ۲: « حدتنا مدد الخ - قوله ما یَتغنی أن آنتح ) جریر بن عبد ال 8 چه کله مسح 
علی الخفین اوکړه نو په دې باندې بعض خلقو دا اشکال اوکرو او دا اشکال کونکې به هم 
هغه حضرات وی جاته جه دا یو r FFE SG‏ 
رضوء د نزول نه پس مسح علی الخفین فرمائيلي وه» پس جریر شتا کر 

اا کولو باندې لیدلی وو نو بیا ئې زه ولې نه کوم» د اشکال کونکو په 
رسول له تلهم په مسح ۰ ې ا امن ار 4 ¢ ۳ 
ذهن کہ کہ وه هغه هغوی عرض کره ( |نمّا کان ذلك قبل نژول المائدة ٩‏ سيد 
هکپ چه گوفه یره و بت e‏ یت اروت 

+ عبد الل 8 جوا ( ما آکنت إلا بَغد نو الْمَابِدَة ) یعنی ما خو د نزول 
جریر بن عبد جواب ورکرو 7 الخفين باند ليدلي د 
مائده نه پس اسلام راوړې دې» آو ما رسول ال په مسح على ین بانداي نيد ې دې 


: :صح الطهارة ۲۳ (۲۷۵)؛ سنن الترمدیالطهارة ۷۵ 
:ن گا ۳ : ۰ وقد حه: 

4 (le +۰32 ۳ 11 سا ماج هار ۹ ام‎ EY آبو داود‎ i 

یه ند (تحفة الأشراف: 0۳۲۲۰ وقد آخرجه: صحیح میبت ا نج وب ۳ ی A4‏ 

( سنن الترمذی/الطهارة ۹6(۷۰)» سنن النساثي /الطهارة ۹۳ (۱۱۸) الق » صتن ابن ماج 

(۳ ۵ مسئد احمد FF oA)‏ ۳۹ (حسن) 


در 


۰ ۴ 
0 VVILI I کک‎ 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۳5۸ اول جلد 


المصطلق ۴ يا ۵ هیری کښې شوې دي او دب قول به اتد په ې رې 
دې» او د سبدنا جربر و | : جرئ کښې شوې د 
DT gr Jos OO or GA‏ 2 مرو پ@ + اء ۶ و و sf‏ 
سح مسد وال نی بی میب اقا فلا خلت وک رک د تان س رور ن رن 
ی اللو عن این برق عن آییه "أن لاش آهتّی ای سول الله لاله له وس سب 
سأذجین فلس ا وشا و د قال مسد عن دربن صال قال آبوداود: اما تفرد به 
لبم 
قرجمه: د بریده نه روایت دی: بیشکه نجاشی هد ايه کړي وي رسول الله رم ته موزي توري 
نفریح: ۰۷ ( حَدننا مُسَدْدٌ الخ - قوله أن اللْجَاشیٌ أَهدّی الخ 6 نجاشی په تخفیف د جيم سره او 
باء مشدد او مخفف دوارو طریقر سره منقول دې د هغوی نوم اصحمه بن بحر دې» او 
نجاشی لقب دی او د هر شاه حبشه لقب نجاشی وی لکه جه د فارس کسری او د شاه روم 
قیصر. دې نجاشی د رسول الله په زمانه کښې اسلام راوري وو خو د رسول الله م په 
خدمت کښې حاضر شوي نه وو. او د اسلام په وخت هغوی د رسول الهم د رسالت 
تصدیق کولو سره اوفرمائیل لکه چه په ابوداژد کتاب الجنائز کښې دی ( ولولا ما انا فيه من 
الملک لاتیته حتی احمل نعلیه ) که زه د خپلی بادشاهی په کارونو کښې مشغول نه اوم نو 


۴ 


حلا ابن جى هو برعا 


عل اف 


ترجهه: د مغیره بن شعبه نه روایت دې بیشکه رسول الله ام مسح اوکره په موزو باندې؛ 
نو ما اووئیل: نبی عليه السلام اوفرمائیل اي د الله رسوله ایا تا هپر کره؟ هغه اووئیل: بل 


و #ا 
۳ ن : یو عن ت 
عة" أن رسو الله لاله ولمم 


ر ا ر 
۰ 


2 
n" 
۰ 


سنن 2 مذي الأدب ۲۸۲۰(۵۵)» سئن أبن ماجه الطهارة »)0£۹(۸٤‏ مسند احمد ( ۸۳۹۲/۵ (تحفة الأشراف: ۱۹۵7) (حسن) 
۹ تفرد به ابو داود (تحفة الأشراف: ۱۵۰۸ ۱ وقد أخرجه: مسند احمد (/۲6, ۲۵۳) (ضعیف) 


۳ 
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ډرمنضود پښتوشرح سفن ابی دازد 0۹" 


کښې تا هبر کړه» په دې باندې امر کری دی ماته رب زما. 


۳۹ 
۰ 
1 


اول جلد 


تشریح: ۸ (فولة ال ات نییت بهذا مَنی ری ) ددي دوه مطلبونه کيدي شی یو دا چه کله 
مفیره بن شعبة ټل رسول له په مسح کولو باندې اولیدو او په دې ئې اشکال اوکرو چه 
آیا تاسو په هیره باندي مسح کوی نو په دې باندي رسول الهم اوفرمائیل چه زما نه هیره 
نه ده واقع شوې بلکه ستا نه هیر دی ځکه چه مسح علی الخفین جائز ده. 
دویم مطلب دا کيدي شی چه رسول الم هغوی ته تنبیه فرمائی چه د سوال دا طریقه نه 
ده, مشرانوته داسې خطاب نه دی کول پکارچه د هغوی طرف ته د نسیان نسبت اوکړې 
شی» بعنی ما نه غسل رجلین نه دی هیر شوي بلکه ستا نه د تپوس کولو طریقه هیره شوې ده. 
بأب‌التوقیت‌فی الس 
باب دې په بیان د وقت د مسح 
مسئله مترجم بها مختلف فبه ده. جمهور علماء او ائمه ثلاثه د توقيت فى المسح 
قائل دی او امام مالک د مشهور قول په بناء د توقیت قائل نه دې» او هم دا مسلک د 
ليث بن سعد دې» هم دغه شان حافظ ابن حجر په فتح الباری کشي د عمر نه هم عدم 
توقست نقل كري دي. ۱ 
7 


فب 


| [ء«]() حَدتناً فص بن عن الک وماد عن 
اله 


تبتٍ»عن| ۳ موعلا رم 


۳ 
باستاده قال فیه و تا 


حافظ ابن حج راه فرمائی چه د توقیت مسح په سلسله کب امام بخاری:۹95 هیځ روایت 
نه دې ذکر کړې» خو امام مسلمیله د سیدنا علی ف حدیث ذ کړې دې جه دهغې مضمون 
دا دې شریح بن هان ۍټه فرمائی چه ما د سیده عائشه م نه د مسح علی الخفین په باره 
ښې تپوس اوکرو نو هغوی اوفرمائیل د علی 8 نه تپوس اوکړه هغه به په سفر کښې د 
رسول الم سره وو» شریح وائی چه بيا مونر د علی و نه ددې په باره کښې تپوس او کرو 
نو هغوی اوفرمائیل جه رسول الهلا د مسافر دپاره دري ور< او دري شپې او د مقیم 
دپاره یو ورځ او یو شپه متعین فرمائیلی ده» د صفوان بن عسال په یت دراو د 

هم دغه شان توقیت فی المسح ذکر شوې ده» د کوم تخریج چه امام ابن خزیمهل؟ کړې دي. 


سا ۱۲ E‏ سا 
ستن الترمذي /الطهارة ۱( سنن ابن ماجه/الطهارة 04(1)ء (تحفة الأشراف: uA‏ وقد آخرجه: مسند احمد 
(/۱۳) (صحیح) 


ا ۱۳4/2 ۱۱ ۱ ۸ ما 


ی 


( ن 
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درمنضود پستوشرح سنن ابی دازد ۳ اول جلد 


امام ابوداژد او امام ترمذ د توقیت فی المسح په باره کښې د خزیمه بن نابت 
حدیث ذ کر فرمائیلی دې چه دهغی مضمون هم دا دې چه د مسافر دپاره دري ورخي او دري 
شپې او د مقیم دپاره يوه ورخ او بوه شپه ده» امام ترمذ یا د ( وفی الباب ) د لاندې د 
دیرو صحابه کرامو لم حواله ورکړې ده» او په حاشیه د ابوداؤد کښې لیکلی شوې دی چه 
د توقبت فی المسح روایات د اتلسو صحابه کرامو هام نه روایت کړې شوې دی. 
د حدیث حزيمة تصحیح او تعضعیف کښې د محدئینو اختلاف : 

ځان پوهه کړه چه د خزیمه بن ثابت حدیث کوم چه مصنف هه د باب په شروع کښې 
ذکر کړې دې دهغې په تصحیح او تضعیف ښې د محدئینو سخت اختلاف دې» یو 
جماعت چه په هغوی کښې ابن حبان» ابن معین او ابن دقیق العید ټم هم دی ددې مطلقا 
تصحیح کړې ده او پو جماعت چه په هغوی کښې امام بخاری» امام بیهقی او امام 
نووی میم دی ددې مطلقا تضعیف کړې دې» امام نوو یاه تردې پوري وئيلي دی چه 
(اتفقوا علی ضعفه 4 خو حافظ ابن حجر ګل په دې باندې اشکال کړې دې چه دا اتفاق نقل 
کول صحیح نه دی؛ او دریمه راتې د امام ترمذ ییاه ده» هغوی دا حدیث په دوه طریقو سره 
ذکر کړې دې» په طریق د نخعی» او په طریق د التیمی» د طریق اول په اعتبار سره نې 
تضعیف کړې دې او د طریق ثانی په اعتبار سره ئې تصحیح کړې ده. 

د امام ترمذی که ددې تفریق مقصد دا دې چه د ابراهیم نخغی په طریق کي 
انقطاع ده ځکه چه هغوی براه راست د ابو عبدالله الجدلی نه روایت کوی» حالانکه د هغه د 
هغوی نه سماع ثابته نه ده» او ابراهیم تیمی دا حدیث د ابوعبد اللّه الجدلی نه په واسطه د 
قرو ین ر زر به کرک چ کو وچاد طریق انقطاع نه محفوظ دې» هم په دې 
وجه امام ترمذ ییاه دد تصحیح فرمائیلی ده. 

او امام بخار وغیره چا چه ددې مطلقا تضعیف کړې دې هغه که په طریق د 
تیمی وی يا په طریق د نخغی پس ددي وجه دا ده چه په دې دوارو طریقو کښې دې حدیث 
لره ابوعبدالله الجدلی د خزیمه بن ثابت نه روایت کوی او د امام بخار یه رائې دا Ad‏ 
جدلی سماع د خزیمه نه ثابته نه ده, لهذا د امام بخار یک په نزد دا حدیث په دوارو طریقو 
باندی ضعیف شو . 
او امام ابوداؤد ماه دا حدیث اگر چه په دوه طریقو سره ذکر کړې دې خو د هغوی د کلام نه 
معلومیری چه طریق النخفی والتیمی دوارو کي هیخ فرق نشته د دواړو سند یو دې» او 
حال دا چه د جامع ترمذی نه معلومیری چه په دوارو کښې فرق دې لکه چه اوس تیر شو. 

حدیث حزيمة د چا دلیل دې؟ 

د دې نه پس ځان پوهه کړه چه حدیث خزیمه په طریق د نخغی خو یقینا په توقیت فی المسح 
کښې د جمهورو د مسلک مطابق دې خو حدیث خزيمة په طریق التیمی کښې يو د اختلاف 
خبره پید | شوې ده هغه دا چه په دې يوه جمله کښې د ( ولو اسْعَرَذْنَاهُ ارادا ) اضافه ده» یعنی 
راوی وائی چه رسول الهم اگرچه د مسح وخت مقرر کرو خو که مونږ په دې کښې زیادت 
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ډرمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۳۹۱ اول جلد 


طلب کړې وې نو رسول الله م به ضرور اضافه فرمائيلي وې» ددي جملی د وجي نه دا 
حدیث فی الجمله د جمهورو د مسلک خلاف دې. ددې دري جوابونه دی! اول :دا چه په 
طریق تیمی کښې دا زیادت کوم چه د ابوداژد په روایت کښې دې په سنن ترمذی کښې 
نشته» هلته د دوارو روایتونو الفاظ یو دی, لهذا ددي په ثبوت کښې تردد شو, دویم : دا 
چه حرف لو خو د نفی دپاره راخی ( لو جلتنی لاکرمتک ) په دې کښې د مجی او اکرام 
سراسر نفی ده. دغه شان دلته هم ده چه که مونر زیادت طلب کړې وې نو رسول الله نګ به 
زیادت فرمائيلي وې ( واذ لیس فلیس 4 ثالث: دا جه دا گمان د راوی دې کوم چه د حسیان 
او تخمین د قبیلې نه دې» فلا یتعتبر . 
طبه : په بذل کبی د حضرت د کلام نه معلومیری چه امام ترهڈ یکا د حدیت 
خزيمة مطلقا تصحیح کړې ده خو مونر پورته بیان کره چه آمام ترمذ یټ صرف د یو طریق 
په اعتبار سره ددي تصحیح کړې ده او د دویم طریق په اعتبار سره ئي تضعیف کړې دي. 
د مسح د مودې شروع د کله نه معتبر ده : 

خان پوهه کړه چه د جمهور ائمه ثلاثه په نزد په مسح کښې توقیت دې په دې کښې اختلاف 
دې چه د مسح د مودې شروع به د کله نه وی؛ اکثر علماء او د احنافو او شوافعو په نزد د 
مسح د مودي ابتداء د موزي په خپو کولو نه پس چه کله بې اودسی راشی د هعه وحت نه 
به وی او د آمام احمد او اوزاعی مت په نزد چه کله موزي واچوی هم د هغه وخت نه به د 
مسح موده شمارلی کیری؛ دلته دري حالتونه دی؛ وخت لبس, وخت د مسح, وخت د حدث 
د پورته اختلاف نه معلوم شو چه د مسح د مودي شروع د مسح د وخت نه په ائمه اربعه 
کښې د جا په نزد هم نشته خو د حسن بصر 1 نه روایت دې لکه خنکه چه په شامی 
سی لب‌حلی شوې دی. 
[م]() َو ین تور عازن زین ای رئا یب یوب نع ار ین 
رې نا نیقی شآ لقن تک ل له 

الله عليه وسلم :له قال: "یا سول الله,آمسعغلی اغفون؟ قال: نعم فال: بوما4 قال: یوس 
نان ال ول ال نزاوت درف ای زیم یر من 
یوب عن بی ال ری بی زین فد یی زیا عناق ن ای نی تاره قال 
هت سل مب لول اله عا رمل قم رتا بتاك ال نالف فی تد 
ماقو رنب میم یضاق سلجیی عن بخ یوب وی غیت ف لد 
ترجهه: ر بحبی بن ابوب نه روایت دي؛ او وو چه مونخ ئې کری وو د رسول الله سره 
دوارو قبلو ته هغه اووئیل: اې د الله رسوله زه مسحه آوکرم په موزو باندې؟ هغه اووئیل 
او. هغه اووئیل: يوه ورخ؟ نو هغه اووئیل يوه ورخ» پیا هغه اووئیل: او دوه ورخي؟ هعه 
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درمنضود پښتوشرح سنن آبی داؤد ۳1۲ اول جلد 
اووئیل: او دوه ورځې» هغه اووئیل: درې ورځې؟ هغه وفرمایل: او او هغه چه ستا ځوښږ 
وي. وئیلی دي ابوداود: روایت کری دی ددې ابن ابي مریم المصري د یحیی بن ايوب نه, 
هغه د عبد الرحمن بن رزین نه» هغه د محمد بن يزيد بن ابي زياد نه» هغه د عبادة بن ر 
نه» هغه د آبي بن عمارة نه هغه وئیلی دی: تردې چه اوو ته ورسیدو. اووئیل رسول ال 
لم او» او هغه جه تا ته شکاره شی. وئبلی دي ابوداود: او اختلاف شوی دی د دي په 
اسناد کښې او دا قوي نه دی او روایت کری دی ددې ابن ابي مریم او یحیی بن اسحاق 
السيلحيني د یحبی بن ايوب نه, یقینا اختلاف شوی دی په اسناد ددي کښې. 
تفریح: ( قوله عَنْ ی بن مارا ) دا حدیث د مالکیانو دلیل دې خکه چه ددي نه عدم 
توفیت فی المسح ثابتیری چه تر خو غواری مسح كولي شی, په مینخ کښې د موزو د 
دابی بن عماره په حدیث باندي کلام او د هغي جوابات : 
خو دا حدیث د ابی بن عماره بالاتفاق ضعیف د خپله امام ابود اژدیته ددي حدیث په سند 
کښې سخت اختلاف او اضطراب ثابت کړې دي. امام بیهقی او دارقطنی او حافظ این 
عبدالبر ټم فرمانی ( اسناده غير فائم ) بلکه امام نوو یه خو ليكلي دی ( اتفقوا على 
ضعفه) د امام نوو یا دا خیره دلته صحیح ده اګرجه د باب د اول حدیث یعنی حدیث 
خزيمة په باره کښې هم امام نوو یه هم دا فرمائیلی وو چه ( اتفقوا علی ضعفه ) خو هلته د 
امام نوو ی خبره د منلو قابله نه ده لکه چه تفصیلا تیر شو» حافظ این حج ریک فرمائی 
(وبالغ الجوزقانی فذکره فى الموضوعات 6 زه وایم هم دغه شان این الجوزییه هم دا به 
موضوعاتو کښې شمار کړې دي. ددي حدیث په سند کښې یو راوی عبد الرحمن بن رزین 
ی ی هعوی شیخ محمد بن یزید او شیخ الشیخ ايوب بن 
قطن ټول مجاهیل دی 
خان پوهه کره چه هغه حدیث د ابی بن عماره چه په هغې کښې دا دی چه ترځو پوري 
مسح کول غواري هیځ حد نشته, بو تاویل بل هم کړې شوي دې هغه دا چه مطلب دا دې چه 
مسح على الخفین د قاعدي او ضابطی مطابق چه کله غواري کوه او هغه قاعده او ضابطه 
دا ده چه مفیم د بوي ورځې او پوي شپې او مسافر د درې ورځو او درې شپو نه پس موزې 
اوباسی او خپې وینخی او بيا ئې واچوی او پيا هميشه داسي کوی چه اوباسی ئې او اچوی 
ئې» لکه چه په یو بل حدیث کښې دی ( الصعید الطیب وضوء المسلم ولو الى عشر سنین ) 
یعنی پاکه خاوره د مسلمان سری دپاره اودس دې اگرچه د لسو کالو پوري وی یعنی لسو 
کالو پوري د ضابطي او قاعدي مطابق د حاجت په وخت تيمم كولي شی, دا مطلب نه دې 
چه یو تيمم دې تر لسو کالو پوری باقی وی دا توجیه خو دیره لطیف ده خو ددي حاجت 
نشته خکه چه دا حدیث د ابی بن عماره بالاتفاق ضعیف دې 


۳۳ ۱ 
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باب لمع ورین 
ده بان سوک په چا 


د جوربین تعریف او اقسام کښې تفصیل دي. او مختلف اقوال دی خو دومره خبره 
واضح او منقح ده چه خفین ون شی د ځرمنې موزو ته» او جوربین هغه موزې کومې چه د 
غرمنی نه علوه د ورک» تار یا ټن وغیره وی 
په مسح على الجوربین کښې د شمه تلا و د اما TT‏ ی 
الحوربین هغه وخت جائز ده ( ان کانا مجلدين و سارن )د لایر ار ام نعند کو په 
نزد که ثخینین وی نو بيا هم په هغې باندې مسح جائز ده او اما صاحب روستو هم دې قول 
ته رجوع فرمائیلې وه. لهذا اوس هم دا مسلک د امام بویا کدی د دان مالکمتله 
مسلک دې ۸ ان کانا میں کا ینت دقلوی راز سرف هه وت جار ذه د کله 
هغه محلد وی لاندي باندي دوارو طرفونو ته چمره لگيدلي وی. او که منعل ده بعنی خرمن 
صرف لاندي طرف ته لکیدلي وی یا نه مجلد وی او نه منعل بلکه تخین وی. په د دوارو 
صورتونو کښې د هغوی په نزد مسح جائز نه ده. د امام سار را 
پیر روایتونه دی» بو د مالکیانو په شان, دویرة احتافی به‌شان» او رتم روایده هفوی 
دا دې چه ( ما یمکن متابعة المشی فيه 6 یعنی په کومو جورابو اچولو سره چه انسان بغیر د 
پیزآز نهيو دوه مبلة بير د تکلف نه تلي شی. ارحر دا هتوق پار اصح قول دي. ددي 
حاصل هم هغه دې کوم چه د امام احمد او صاحبینو لټ مسلک د 7 

ںاور خااسه فا شوز چه انمهقلاته امام ابوحنیفه» امام شافعی. ۴ a‏ و 

۱ 
صاحبینو تیم په نزد مسح على الجوربین جائز ده ان کانا مجلدین او منعلین و خینین ود 
اما س ب ان کانا مجلدین فقط. 
ی اف نش هلا 
۴ من المفیرة س یه " رسو هو : فرع 
۳ ۳9 0 پو 3 :گان عبن الځ تي ن موی کت پا ڪر ی و 
م ا عليه سرت ي »قال | PE‏ 
7 هت وا ورین يس انل م ي ا و ود 


1 عل بن آبی طالب وان مَسْعوو وا يىىا بوامَامَةَ و کټ ي 
بن حریم» ور PRE‏ ری الاب وان عباس 

ميه نه روایت دې بیشکه رسول اه ۶ ودس او کرو و مسح ئې 
ابوداود: وو عبد الرحمن بن مهدي چه 


ترجهه: د معبره بن 
اوکره په جورابو باندي او په پنرو باندي. وئیلی دي 


U 
)00۹4(۸۸ سنن الترمذي الطهارة ۹۹(۷۶) سنن النساتي/الطهارة ۹ (۱۲۳) سنن ابن ماجه الطهارة‎ : 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۳۹ اول جلد 
دادي» چ نبی ا فسح اوگره په موزو باندی. وئیلی دي ابوداود: دارنگه دا روایت شوی 
دی د ابو موسی الاشعري نه, او هغه د نبی #۶ نه روایت کوي چه بیشکه هغه مسح اوکرو 
په جورابو باندې خو ددې سند نه کل دی ارت رید وئیلی دي ابوداود: او ترچ زرا 
اوکړه په جورابو باندې علي بن ابي طالب او ابن مسعود او براء بن عازب» او انس بن 
مالک او ابو امامة. او سهل بن سعد» او عمرو بن حریث, او روایت شوی دی د دغې د 
عمر بن الخطاب او د ابن عباس نه. 
تفریح: ( قوله وتسح علی الجورتین وین الخ ) مطلب دا دې چه پیزار سره ئې مسح علی 
الجوربین آ و کره. په نعلین باندي مسح کول مقصود نه دی. ۱ 

( قال ایو داد ان عَبْدُ الرخْمَن بن مَهْدِىٌ 4 امام ابوداودیه فرمائی چه کله به 
عبد آلرحمن بن مهدی د مغیره بن شعبه له دا حدیث بیانولو هغوی ته ددي په صحت کښې 
تردد ووء خکه چه د مغیره بن شعبه 8 په مشهور حدیث کي مسح علی الجوریین نه دې 
ذکر شوي بلکه مسح على الخفین منقول دي. ۱ ۱ 
خو حضرت سهارنپور ی په بذل کښې ا اشکال کړې دې چه په دوارو احادیئو کښې 
تعارض خه دې» دا دواره احادیث بیل بیل كيدي شی؛ یو وخت کښې رسول ال مسح 
على الخفین اوفرمائیله او په بل وخت کښې ئې مسح علی الجوربین اوفرمائیله مغیره بن 
شعبه 8 دا دواره روایتونه نقل کری دی! خو که دا دواره احادیث په یو واقعه او یو وخت 
باندي محمول کړې شی نو بيا خو دا خبره صحیح ده چه د مغیره بن شعبه 8 مشهور حدیث 
مسح على الخفين دې نه مسح على الجوربین. بيا وراندي سهارنپوری9962 لیکی جه امام 
ترمذ یک ددې حدیث مغیره کوم چه د مسح علی الجوربین په باره کښې دې تصحیح کړې 
ده حال دا چه امام ترمذ یی د معغیره بن شعبه د بل حديث مسح على الخفين هم تخريج 
کړې دې» معلومه شوه چه د امام ترمذ یا په نزد هم دا دواره احادیث بیل بیل دی 

بأب(بلاترجمة) 
باب(بغیر د ترجمې نه ) 

بعض خل مصنفین لفظ باب بغیر د ترجمي نه اولیکی چه دهغې مختلف اسباب 
وی کله خو د ترجمي مضمون د حدیث الباب نه ښکاره کیری نو د ظاهر کید و د وجی نه ئې 
پریردی: او کله د تشحیذ اذهان دیاره داسی کوی؛ دلته په دې باب باندي ترجمه المسح 
على النعلین کيدي شی» خکه چه په حدیث الباب کښې مسح على النعلین ذکر شوي ده خر 
د مسح علی النعلین په ائمه اربعه کښې خوک هم قائل نه دی. خو امام طحاو ی د یو 
قوم طرف ته دا مذهب منسوب کړې دې. 


7. 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی داؤد و دس اول جلد 


oe‏ مم روم و 


هشيم عن على بن عَطاي ر بیه» قال عبّاد قال: 
ا 


1 الله عليه وسم توضا ومع تغلبهوقمیه وق 
0 مه قوم یعنی الييضاةء ميلك رمسّن د الم ار كام 
ترجهه: اوس بن ابي اوس وایې: بیشکه رسول الله ټم اودس اوکړو او مسح ئې اوکړه په 
پنرو اوپه خپو باندې.او وئیلی دي عباد: ما اولیدلو رسول الله تلم جه راغی په یو ه کظامه 
د قوم باندې ریعنی د اودس خی ته او ذکر کری نه دی مسدد المیضاة و الكظامةء بيا 
اتفاق کری دی دواړو: نو اودس ئې اوکړو او مسح ئي اوکړۀ په دواړو پنړو او خپو باندې 
3 ا ی ۱ 
(حَدَلَنَا مُسَدّذ الخ - قال عَبَادّ قال آخبونی ) په دې حدیث کښې د مصنف ټګ دوه استاذان 
دی» مسدد او عباد ( عَن يعلى بن عَطاءِ عن أيه ) پورې دواره سندونه مشترک او موافق 
دی د (عن ابیه 6 نه پس د سند الفاظ خه دی په دې کشی د مسدد او عباد اختلاف شو. د 
عباد الفاظ خو دا دی ( قال آخبَرنی وس بُنْ آبی وس الم )€ د قال ضمیر د عطاء طرف ته 
راجع دې» یعنی اووتیل عطاء چه اخبرنی اوس بن اوس الثقفی, د عباد مقوله په ( التقفی ) 
باندی راتلو سره ختمه شوه پاتی شوه دا خبره جه د مسدد الفاظ خه دی؟ هفوی د ( عن 
یعلی بن عطاء عن ابیه ) نه پس سند خنکه بیان کرو ؟ ددي سره مصنف مه دلته کار نه دې 
ساتلې» کيدي شی د مسد د په روایت کښ» (اخبرنی اوس ) په ځائې ( حدثتی اوس ) وی یا 
(عن اوس بن ابی اوس ) وی 
( قوله أن تسول الله -صلی الله عليه وسلم- نوا مسح على تغل وه 4 دا متن د 
حد یث دې او دا د مسدد الفاظ دی» د عباد الفاظ وړاندې راروان دی په ظاهر کښې د 
شک بیدا کبری جه دا هم د عباد الفاظ دی, خو داسي نه ده پس وراندي تلو سره 
مصنف یله فرمائی ( وفال عاد رت سول الله -صلی الله عليه وسلم ). 0 
« قوله وَلَمْ يذکر مسد الْميضاة وَالْكِظامة ) اوس د مسدد د روايت الفاظ دا : 
و ۳ تم E‏ ۹ مهو ره دج of‏ 
رثول اله صلی اله علي ومام توا وس غل غل رر ر ر ی 
شو ( رأث رول الله صلی اللہ علیہ و آئی کم فو ر ی ی ر فد اد 
حا ارت کن د کظامة او مبضا: ذکر نشته بلخه هعه صرف د عم 
صل دا چه د مسدد په روایت کښې س مت ۳3 
ر ۱ لعل و القد مین د دوا په روایت کښې مشتر 3 
په روایت کي دې» او مسح علی النعلین و مین 3 د ود ر2 : 
د حدیث الباب تشر بح او نوجیح e‏ 
په دې حدیث کښې مسح علی النعلین والقدمین ذ کر شوي دې, ده دوواد 
دا چه د مسح نه هراد غسل وی» مطلب دا دې چه د پیزار سره تې خپې وینځلې و په دې 


صمت س 
تفرد به آبو داود, (تحفة الأشراف: )»وقد آخرجه: مسند احمد (2۸/4 (صحیح) 


سر سس سس 


۲ ۷ ۱۳7۱۷4 ۲۱ ]۲۶۸ م۱2 


۱۷۱۵۱۲۵02 Tul 00 


^۹ 
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د, منضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۳٦‏ اول جلد 
.تسس ي 
دسی هځ قسم د اشکال خبره نشته ځکه چه د نعلین نه مراد صرف د دوه تسمو والا چپل 
ای - اغوستلو سره هم انسان خپې وينخلي شی. دویم احتمال دا دې چه مسع 
دې په خپله ‏ هره معنی باندي محمول کړې شی نو په دې صورت کښې به دا وئه شی جه 
دا منسوخ ده بلکه د مسح علی القدمین ټول روایات منسوخ دی يو توجیه دا ده چه د 
نه مراد مسح ده او د قدمین نه مراد قدمین مجردین نه دی بلکه مع الجوربین دی په دې 
صورت کښې به د حدیث مطلب دا وی چه رسول الله تم نعلین اغوستلو سره مسح على 
الجوربین اوفرمائیله» آخری توجیه د امام طحاو ی ده هغوی فرماتی ( الاحادیث یفسر 
بعضها بعضا ) او د مغیره بن شعبة او ابوموسی اشعر ی په حدیث کښې مسح علی 
جوربیه وتعلیه ذکر ده لهذا دا حدیث به هم په هغې باندې محمول کولې شی. 
باب ۷2 ا 
باب دې په بيان د کیفیت د مسح ڪښې 

مصنف 4 د مسح على الخفین کیفیت بیانول غواړىء او د کیفیت نه مراد دا دې 
چه مسح علی الخفین به صرف پورته طرف ته وی که نه پورته او لاندې دوارو طرفونو ته؟ 
مسئله مختلف فبه ده ۵ احنافو او حنابله په نزد صرف په ظاهر خفین بعنی پورته حصه 
باندې مسح ده» او د امام شافعی او امام مالک میم په نرد به په اعلی او اسفل دوارو 
طرفونو باندې کولې شی» په اعلی باندي په طریق د وجوب او په اسفل باندې په طریق د 
سنت. د امام مالک په نزد مسح علی الاسفل کافی نه ده او د امام شافعی ا هم قول 
اصح دا دې. او دریم مذهب د امام زهر یاه دې» د هغوی په نزد به مسح علی الاسفل کافی 
شی» ځان پوهه کړه چه یو روایت زمونر په نزد هم د مسح علی اسفل الخفین دې خو هغه 
روایت مرجوح دی, کما قال الشامی. 

بيا دویم اختلاف دلته دا دې چه د على الخفین مقدار واجبه خه دې؟ د 
احنافو په نزد مقدار ثلاثه اصابع او د امام شاه په نزد ادنی ما بطلق عليه اسم المسح؛ 
او د امام مالک له په نزد اعلی الخف رد پورته حصی» استیعاب او د امام احمد ټل په نزد 
د مقد الخف اکثره حصه. 

ZE‏ 2-۳ ور و نت سر وم 

O AR EET TR 
عن | مغیر یه رول اللو صل الله لور کان‎ 


۵ 
14 
۰ 


ترجهه: د مغیره بن شعبه نه روایت دې بیشکه رسول الله م وو چه مسح ئې کوله په موزد 
باندي. او وئیلی دي غير د محمد نه: په شا د موزو باندې. 


سا 


رر منضود پښتوشرح سنن ابی داؤد ۳۷ اول جلد 
“ت 
aaa,‏ 


سل لعلا تا حلص پان ان غا ڪي امش خن اتاق عن عب غي 
یی الله عنه»قال: " لوکان ال ی کان آل لب اھر اوقل ا و 


بن‌پالر 
خفیه . 
ترجهه: د علي و نه روایت د , هغه وائی» که چېرې وی دين په رای باندي نو وو به 
لاندې طرف د موزو اولی په مسح د اعلی طرف نه» او بیشکه ما رسول الله م لیدلی وو 
چه مسح ئې کوله په ظاهر د موزو باندي 
تفریج: ۰:۲( عَن عَلِیٌ رضی الله عنه - قال لو ان لین پالاي ) په دې باب کښې مصنف ها 
دري احادیث ذکر کری دی» اول د مغیره بن شعبة ي حدیث چه په هفي کښې مسح على 
ظاهر الخفین ذکر ده. دویم د علی 98 دا روایت چه که د دين مدار صرف په رانې او عقل 
باندي وې نو په خائی د ظاهر خفین د باطن خفین مسح به مشروع وې» دا دواره حادیث د 
احنافو او د حتابله دلائل دی چه مسح صرف د خفین په پورته حصه باندي کول پکار دی 
وراندی تلو سره مصنفء99 د مغیره بن شعبه 48 یو بل روایت بیان کرو چه دهفي 
راوی کاتب مغیره دی په هغی کښی ظاهر الخفین او باطن الخفین دواره مذ کور دی هغه 
د شنوافعی او مالگیانو دلیل‌ دى . ` 


۱ 4 


ترجمه: د اعمش نه روایت دې دې حدیث په اسناد دده سره علی 98 وئیلی دی نه یم زه چه 
وينم باطن د خپو مگر ویر حقدار په وینځلو» تر دې چه اولیدلو رسول له ۶م چه مسح ني 
کوله په ظاهر د خفینو باندي. ۱ ۲ ۱ ۱ 
تغریج: ۳ ( قوله قال ما گنت ری اَن َاطنَ امین الا خی بالفسل) په دې جعله کښې ذوه 
احتمالات دی اول دا جه د باطن القدمین نه مراد باطن الخقین او د سل ن دع ر 
په دې صورت کښی مطلب ظاهر دې» دویم احتمال دا دې چه دا دې په هر پاقدې 
مب دلی شی د EAE‏ غسل نه دې غسل مراد ولاک ای ی 0 
ع ویب وی جه ما په اودس کښې د قدمین لاندی حصه وینخل زیات 
ضرؤری ګنرلة په نسبت د پورته حصې» خو چه کله ما رول البت الاو یاو چه هوی س 
په ظاهر خفین باندې مسح کوی او په باطن خفین باندي نه کوی نو بيا زما دا خیال پاتې نه 
شو زما راد بدله شوه. 

ِ د سیدنا علی له کلام مطل | ۱ 5 

ِ- ِ ۲ و مه ۰ وا 2 ۵ ح 

ټول شراح حدیث د علی 199 په دې کلام کښې باطن الخفین نه سفل الخفین مر خستلي 


ج تحت VEYE a‏ 
0 تفردبه بوداود (تحفة الأشراف: .)١١۲١١‏ وقد أخرجه: مسند احمد (8/۱ سنن لدارمي/الطهار (VEY)‏ صحیح) 
انظر ما قبلهء (تحفة الأشراف: ۱۰۲۰) (صحیح) 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی داؤد ۳۹۸ اول جلل 
دې یعنی هغه حصه کومه جه د ز سره متصل وی» او د شیخ ابن اهما رائې دا در 
جه د باطن الخفین نه د خفین هغه دننه حصه مراد ده کومه چه د بدن سره متصل وی خر 
ظاهره دا ده چه بغیر د نزع خفین نه د دننه حصې ځنګه کید شی هم په دې وجه 
شارحینو دا مطلب نه دې اختبار کر خو فی نفسه د شیخ ابن الهما رائې په ژور نظر 
باندې بناء ده, او بو لحاظ سره معقو خبره ده ځکه چه په اودس او مسح علی الخفین سره 
مقصود ازاله د حدث ده نه ازاله د نحاست او گردوغیا او د حدث تعلق د بدن سره دي 
لهذا د خفین کومه حصه چه د بدن سره متصل وی هم هغه د مسح زیات مستحق ده 

فانده : د سیدنا على 98 دا ارشاد گرامی جه زمونر د دين او احکام شرع مدار په 
عقل باندي نه دې دا بالکل صحیح ده خو ددې مطلب دا هم نه دې چه د دين او شریعت 
یعنی بعض احکام شرعیه داسې دی چه هغې ته زمونږ عقلونه نه رسیږی خو د خلاف عقل 
کیدو د قول جراءت چا هم نه دې کړې» په دې وجه الحمد لله زمونر د شربعت ټول احکامات 
د عقل سلیم او د فطرت عین مطابق دی. د اصحاب عقل اولین مصداق حضرات انبیاء # 
دی ثم الامثل فالامغل, 
1( دک ون لغلای وت علض بن یات 


ر تعن »میت َال: توگان لین پازاي 
لکان بطق مق لین طا رهما وق مََ لب صل الله عليه سل ی ظ ره روک 
ن امش یاشتدهقال :کل ری آن بط لح امین طاو روما یت سول اللوصل 

و ےو ےار و2 0 مرو وة اوررق مر وو و مر مر 59 3 روم 0 
الله علي مس علی طاهرهما قال وکیم: ينی لبن وروا عیسی بن یوس عن الگا روک 
وروا بو السَودای عن ان َب َب عن ایو فال: ریت علا توضأقَعَل طاهر مه وقال: لوا آلی ی 
بو > ۳ و ہو ررر رورو 2ے 
سول الله لاله له َسلمیععله وماق العریت. 
ټرجمه: د اعمش نه روایت دې د دې حدیث» په دی کښې دې على رئیلی دی: که چبري 
وی دین په رای باندې» نو وی به باطن د خپو ویر حقدار د ظاهر د دوارو نهء او بیش 
مسح كري وه نبي تم په ظاهر د موزو باندې» او روایت کری دی ددي وکیع د اعمش نه په 
خپل سند سره. هغه وئیلی دی: وم زه چه ما ګمان کولو چه باطن د خپو ویر حقدار دی په 
مسح باندي د ظاهر د ی اولیدلو رسول الله چه مسح ئې کوله پا 
ظاهر د دوارو. وئبلی دي وکیع: فصد کولی ئې موزی, او روایت کری دی عیسی بن يونس 
د اعمش نه لکه چه روایت کری دی وکیع. آو روایت کری دی ابو السوداء د ابن عبد خير 
و هغه د خیل پلار نه, هغه واتی: اودس اوکرو نو وئې وینخل ظاهر د قدمونو, هد" 
اووئیل: که چبری ما نه وی لیدلی رسول الله ټم چه دايي کول. او حديث ئې سوق کرد 


دس یت توت 
۹ انظر ما قبله» (تحفة الأشراف: ۶ (صحیح) 


س 


ا 


درمنضود پشتوشرح سنن ابی دازد 


۳۹ اول جلد 
م 4 ور 
2 2 هم 


[۰]()حدثق مه ی ب مرو و ضوع ال مشقي ۳۹ قالا: دتتا الولیدء قال موف آخبنا تور 
تابور کاتب نف 0 المغيرة: یرغال مت ابص الله 
له راغلی اف ق ی مهد رمک رجا 
نرجهه: د معیره پن شغبه نه روایت د دې هغه وائی نو ما اودس اوکړو د نبي #۶ په غزا د 
تبوک کب » مسج تون اوکړه په بره ف د موزو او په لاندي طرف د موزو. وئیلی دي 
ابوداود: ته دا خر زارسيدلي ده چه پیشکه تور سباع هده رې د رجات 
د احنافو او د حنابله د طرف نه د حدیث جوابونه . 

(قوله فَمَسَح آغلی الْحمَيْنِ لقع ) دا د باب آخری حدیت دی چه په هغې کښې مسح على 
ځفین لاندې او باندي دواړه ذکر شوې دی کوم چه د شو فعو أو مالکیانو دوارو موافق دی 
امام ابوداؤ دا په دې باندې کلا م فرمائیلی دې هغه دا چه ثور بن یزید دا حدیث د 5 
بن حیوه نه نۀ دې اوریدلي دا سذیث قم دي, او امام بیهقی مق ددي حدیث به ستد 
کښې یو بل علت بیان کړې دې هغه دا جه بعض راویانو دا حدیت د کاتب مغیره نه مرسلا 
نقل کړې دې» پس په ترمذی کښې عبد ال بن المبا رکه دا حدیث داسي تقل کړې دې 
(عن ور عن رجاء قال حدئت عن کاتب المفيرة عن ابی ) په دې کښی صحابی یعنی 
مغیره بن شعبة ا نه دې ذکر شوې» او په دې حدیث کښې يو بله جرح ده هغه دا چه کاتب 
المغیره مجهول دې خو د ابن ماجه په روایت کښې کاتب المغیره په تعین سره ذکر شوې 
دې او دغه شان ( عن وراد کاتب المغيرة ) لهذا دا اشکال خو به رفع شی او نور اشکالات په 
خپل ځائې باندې باقی دی. 

د شوافعو د طرف نه دا چواب ورکړې شوي دې چه دا حدیث گرچه ضعیف دې خو 
په فضائل اعمال کښې په ضعیف حدیث باندې عمل جائز دي. په دې وجه چه شوافع د 
اسفل خفین مسح صرف سنت او فضیلت منی. لهذا د اشکال هیخ خبره نشته 

په فضائل کښې په ضعیف حدیث باندې د عمل شرطون . 

زمونږ د طرف نه حضرت په بل کښې د ملا علی قاری نه نه نقل کولو سره دا جواب 
ورکړې دې چه په ضعیف حدیث ۱ ") باندي عمل په فضائل اعمال کښې هغه وخت صحیح 
دې چه کله هغه حدیث ضعیف د يو حدیث صحیح پا حسن خلاف نه وی» بله دا جه په 
ضعیف حد یث باند عمل په هغه فضائل اعمال کښې کیدې شی کوم چه د نورو دلائلو نه 
ثابت وی او کوم چه ابند انی وی هلته په ضعیف حد یث باندي عمل په فضائل اعمال 
کښې هم صحیح نه دې» خو ا کيدي شی چه فی نفسه بو خیز ثابت دې او دهعي نور 
سنن الترمي /الطهارة ۹۷(۷۲)» سنن ابن ماجه الطهارة 08۰0۸۵ موطا امام مالك /لطهارة 0۱(۸) (تحفة الأشراف: 


۳ قد آخ جه: سء الدارمى /الطهارة )۷٤١( ٤١‏ (ضعيف) 
پە دي مسئله باندي تفصیلی کلام د انا عبدالحی لکهنویی؛ کتاب الاجوية لفاضلة عن لاستل 


العشرة المتكاملة ب زما د نظر نه تیر شوې ده. . هم دغه شان په انهماء السکن مقدمة اعلاء السنن كښي هم 
هي باندی بح ې شوې دې» 
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در منضود پښتوشرح سفن ابی دازد ۳۷۰ اول جنر 
سس سس حور 


دلنه دا د اسفل خف د مسح حکم په پر صحیح حدیث کښې هم نه دې ثابت صرف هم په دې 
ضعیف حدیث کښې ذکر شوې دي, که مونږ د اسفل خف مسح ددې حدیت په وجه باندې 
اومنو نو په حدیث ضعیف باندې د بو حکم شرعی بناء لازمیږی؛ په نورو الفاظو د حکم 
ابتدائی ثبوت د حدیث ضعیف نه لازمیږی 

بله دا چه په ضعیف حدیث باندې د عمل کولو دپاره یو بل قید هم لیکلې شوې 
دې» هغه دا چه حد یث ضعیف شد ید الضعف يا موضوع نه وی؛ او د شدید الضعف 
دا دې چه دهغې په سند کښې یو راوی مهتم بالکذب یا کثیر الغلط او متروک نه وی 

۱ 2 
بآب‌فی الانتضام 
باب دې په بیان د اوبوشبندلوکي 

رش الفرج بالماء بعد الوضوء یعنی د اودس د فراغت نه پس د وسوسو د ختمولو دپاره 
شرمگاه ته مخامخ په کپړې باندې د اوبه خاخکی کول. ۲: امام نوو یټګ فرمائی ( قال 
المحققون هو الاستنجاء بالماء ) ۳ صب الماء على الاعضای ۴: د استنجاء بالماء په وخت به 
شرمگاه باندي اوبه اچول چه د تقاطر بالکل انقطاع راشی. 

په ترجمة الباب کښې د مصنف یه مراد په ظاهر کښې معنی اول ده او مصنف یک 
په دې باب کښې درې احادیث ذ کر فرمائيلي دی په حدیث اول او حدیث تالث کښې د نضح 
په هغه معانی مذ کوره نه په ظاهر کښی اول معنی مراد ده او په حدیث ثانی کښی ظاهره دا 
ده چه دویمه معنی مراد ده» او د تاویل نه پس هغه هم په اوله معنی باندي محمول کولې 
شو, او د ترمذی په روایت کښې (من حدیث ابی هريرة 4 مرفوعا داسې دی ( جاءنی جبرئیل 
فقال یا محمد اذا توضات فاتضح ) دلته د انتضاح دري واره معنې بغیر د تکلف نه مراد 
کيدي شی. ۱ اې محمد تم چه کله تاسو د اودس نه فارغ شئ نو په خپله جامه باندي د 
اوبو خاخکی کوی. :چە کله تاسو د اودس اراده اوفرمایی نو دهغې نه مخکښې استنجاء 
بالماء کوئ. ۳: چه کله تاسو اودس کوئ نو په اندامونو باندي ښه طریقې سره اوبه 
اوبهیری او سرف اندمونو به صیخ کولو باندی اکتفاء‌مه کرای " 
اجک ن سيان للفی»فال: "کان سول الله صل الله عله وسل ماليو ونضم قال آبوداود:وافق 
سان اه على هد الاستادوقال بعضیم العکمآوابن امک 
نر جوه: د سفیان بن الحکم الثقفي نه روایت دې هغه وئیلی دی: وو رسول الله توم چه کله به 
ئې اودس ماتی کولو نو اودس به ئې کولو او اوبه به ئې شيندلي خپل فرج باندی وئیلی 


سنه النسائی #الطهارة ۱۰۲ (۱۳4)» سنن ابن ماجه/الطهارة ۵۸ (40۱): (تحفة الأشراف: ۸0۳6۲۰ وقد آخرجه: مسند 
بحمد (]/۲۱۷۹(صحیح) 0 
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ررمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد 17 اول جلد 


لحکم او یا ابن الحکم. , 

فریج: ۱ قوله عن سيان بن الخکم لقن ) «» ددي‌راوی په نوم کښې اختلاف دې بعض 
سفیان بن الحکم وائی او بعض حکم بن سفیان, د امام ابوحاتم رازی. علی بن المدینی او 
مامبخاری لاغز رائ دا ده چه صحیح حکم ین سفیان دې 

(قال ابو وو وَافَقَ سيان جَمَاغة 6 دد حدیث په سند کښې چه د راویانو کوم اختلاف دې 
مصنف اله په دې باندې تنبیه فرمائی هغه دا چه د سند په آخر کښې چه کوم راوی دې 
یعنی سفیان بن حکم يا حکم بن سفیان بعض راویانو د هغه نه پس په سند کی د ( عن 
ايه) اضافه کړې ده چه په روستو دواړو سندونو کی راځی» او بعض (عن ابیه ) ته دې 
ذکر کري: مصنف لاه فرمائی څنګه چی سفیان په دې سند کی ( عن ايه ) نه دې ذکر 
کړې هم دغه شان یو جماعت په دې خبره کښې د سفیان مواففت کړې دې» د جماعت 
مصداق چه د بیهقی د کلام کتلو نه معلومیری کوم چه په بذل کښې ذکر شوې دې» ابو 
عونة روح بن القاسم» اوجریر بن عبد الحمید , کښې دې درې وارو هم چه کله دأ روایت د 
منصور نه ذکر کرو نو د ( عن ابیه 4 اضافه‌تی نه ده کری. 

عن رَجْل من تقیفب»عن آببهقال: "ریت رمول الله صلی الله عليه سمال نم تضم‌فرجه 1 
ترچهه: د ثقیف بو سری روایت كوي د خپل پلار نه هغه وئیلی دی" ما رسول الله #۴ 
اولیدلو چه اودس ئې مات کرو بيا ئې خپل فرج باندی اوبه وشيندلي. 

تفریح: ( قوله تنا سهان ) خان پوهه کره چه په اول سند کښې د سفیان نه مراد سفیان ثوری 
دې او په دې دویم سند کښې د سفیان نه چه کوم ابن ابی نجیح نه روایت کوی» د هغه نه 
مراد سفیان بن عيينة دې» امام بیهق یه فرمائی چه سفیان بن عيينة په دې سند کښې کله 
د (عن ابیه ) اضافه کوی چه زمونږ په دې سند دی و و۳ 
سند کښې هم د سفیان نه مراد سفیان وری مراد کړې شی لکه چه په ول سند کښې بال 
ثوری مراد دې نو د کلا مضمون به مختل شى كما لا بخفی على افطن لیب 
[۷۸ () تتا ۸ رین الما جر حدثنا معاویة بن مرو حدثتا 1 عن 8 
مکی بيهن سول الله صل الله عليه وسلمال تم توضاوْضح فرجه - 


1 روي ملق جلي عشر وجه کرت في الل غ لڪ ي و هی مار اي يت نجل من 
اما ريش راون نب کم بضهم من ان ول مر علي ها ی من لت 
قیف والامر الثاني ان بعض الرواة يقولون بعده عن ابيه ويعضهم لاء وايضا الصحیح المكم بن 
علي بن المديني وابو حاتم الرازي وهل للحکم صحبة؟ قال البخاري لاء قال بوزد ٣‏ م 

( انظر ما قبله (تحفة الأشراف: ۲۰ ) (صحیح) 

: انر ما قبله, (تحفة الأشراف: 6۳6۲۰ (صحيح) 


بر 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۳۷۲ اول جلد 
۹ ۸ ا سے 


ترجمه: حکم او یا ابن الحکم روایت کوي د خپل پلار نه. بیشکه رسول الله #۶ اودس مات 
کرو بيا ئې اودس اوکرو او خپل عورت ته ئې اوبه وشيندلي 
باب تول اج توا 

باب دې په بیان دهغې کی چې سړې به څه دعا وایي کله چې اودس ڪوي 
( توضاء ) په دري معنی کښې مستعمل دې ( اراد الوضوی شرع فى الوضوء. فرغ عن الوضوء) 
دلت هآخری معنی مراد ده د مصنف یله غرض د اودس په اختتام باندې چه کومه دعاء منقول 
ده دهغي بیانول دی؛ د اودس په شروع کښې چه کومه دعاء اولوستلي شی دهغې باب په 
شروع کي راغلو اوس جونکه د ابواب وضوء د بیان خاتمه کیری په دې وجه دلته د 
اختتام دعاء بیان فرمانی. 

خان پوهه کره چه د اودس دعاء گانی دوه قسمه دی. بعض هغه کومی چه پس د 
فراغت نه لوستلی شی» او بعض هغه کومي چه د اودس په وخت کښې په هر هر اندام 
باندي لوستلی کیری. د کومو نه چه فقهاء کرام په دعاء الاعضاء سره تعبیر کوی د بعد 
الفراغ دعاء یعنی شهادتین په احادیث صحیحه سره ثابت دی د ابوداوّد ترمذی نه علامه 
په مسلم کښې هم موجود ده. او د ترمذی په روایت کښې په دې دعاء کښې ( اللهم اجعلنی 
من التوابين واجعلنی من المتطهرين ) زیادت دې چه د ابوداؤد او مسلم په روایت کښې نشته, 
خو په دې حدیث د ترمذی کښې اضطراب دې. 
په معارف السنن کښې ليكلي دی چه اذکار او ادعیه د اودس کوم چه د قوی رواباتو نه 
ثابت دی خلور دی دري مرفوعا ثابت دی» او یو موقوفا علی ابی سعید الخدری 8 

۱ بسم الله والحمد الله : دا د اودس په شروع کښې ده» علامه عین ۍګ دا په شرح د 
هداپه کښې د طبرانی په حوالې سره ذکر کړې ده بعض فقهاء کرامو داسې ليكلي ده بسم 
الله العظيم والحمد لله على دين الاسلام) 

:هغه دعاء کومه چه په حدیث الباب کښې مذ کور ده یعنی شهادتین 

۳ ( هم اغفز لي ذلبي وَوَسع لي في ذاريه وتارك لي في رقي ) رواه النساتی وابن السنی فی 
سل البوم رالليلة. ۴: ( سبخائلك الم وبخفیل. أهد آن لا له با آنت. آستففرف وآئوب ات 
رواه النسائى فى عمل الیوم واللیلة. 

زه وائم چه ابن السنی په عمل الیوم واللیلة کښې په اذکار وضوء باندي درې ابواب 
قائم کری دی, ۱: باب التسمية على الوضوء ۲: م یقول بین ظهرانی وضوئه یعنی د اودس ب" 
مینخ کښې دعاء په دې کښې هغوی صرف یو دعاء ( اللهم اغفرلی ذنبی الځ ) ذکر فرمانيلي 
دی ۳: باب ما یقول اذا فرغ من وضونه او په دې کی هفوی دوه دعاگانی ذکر کړې دی؛ اول 
سبحانک اللهم.. الخ او دویم شهادتین. حافظ ابن القیم ددي خلورو نه دري ذکر کری دی اد 
منخنی ئې نه ده ذکرکړې. 
سور از سس 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۳۷۳ اول جلد 
ج س سس 
د اودس د اندامونو د دعا کانو بحن : 
د دې نه پس خان پوهه کړئ چه په بعض کتابونو د احنافو او شوافعو طحطاوی په روضة 
المحتاجین او انوار ساطعه وغیره کښې د دعاء الاعضاء په نوم باندي د هر اندام پیله بیله 
دعاء ليكلي ده د روضة المحتاجین محشی لیکی جه دا دعاء گانی یه اريخ این پان 
وغیره کښې د رسول اه نه په دیرو طرقو سره منقول دی دا روایات اگرچه ضعیف دی 
خو په فضائل اعمال کښې په حدیث ضعیف باندي عمل جانز دي. او علامه طحطاو یم 
فرمانی چه ددي دعاء گانو په خا ددي چه رسول الم ته ئې نسبت نسبت آوشی سلف 
ضالحین ته تی نسبت کول زبات او دی, بل هفوی دا هم لیکلې دی چه د حافظ ابن 
حجر نه ددې دعاګانو په پاره کي توس اوکړې شو نو هغوی اوفرمائیل چه دا مرفوعا 
بت نه دی 
زه وایم چه حافظ ابن القیم. ابن العربى» ابن دقبق العید او امام نووی فی به کتاب الاذکار 
کښې ليكلي دی چه د اودس دوران کښې راغلې دعاءګانې بې اصل دی بلکه ابن دقیق 
العيد ليكلي دی چه ( یجب الاقتصار علی الوارد ) چه کومې دعاګانې د رسول الله تلم نه 
تاو دی مدای باقدي E‏ ء کول پکار دی زه وایم چه دا د ابن دقید العید خپله رائې 
ده, ګینې کوم فقها ء کرام چه قائل دی هغوی هم دا منی چه دا دعاء گانی دي د مسنون 
کندو به نیت سره او نه لوستلی شی بلکه مستحب السلف کیدو په تیت باندي, > زمونر 
شيخ په حاشیه د بذل کښې لیکی چه دې دعاکانو ته پې اصل نه شی ونيلي کيدي ؛ دا 
ده چه د دې په تبوت ضعف دي. . مولانا عبد الحی صاحب ټګ په سعایه کښې 
په دې دعا ء کانو باندې بحث فرمائيلي دې أو د دې اصل ئې ليكلي دي: احقر عرض کوی 
جه د ا اوی و ر ته دې مسنون او 


ن 0 ۷ وة ی ابن مالم مرت ی 

ان رشن ال .2 E‏ ناو 

الرعاية رعَاية إبلناءفكا ۹4 و۳ فروحتا بالعشیفادرکت PERT‏ ع ا 

مینست شلف قرف ی بل تب E‏ 
فلت رما دم و لین بان وت ا ا 0 1 ارت اذاهو مر 

وا از سا فا ال آن ین ابیت دا 

E 3‏ ات 


دمن آن 1 له الله وحن و 
ول و ی تا رتشن یامن ر 


صحیح ٩‏ (۲۳), سن النساثی الطهارة ۱۱۱ (١١٠)ء‏ سنن الترمذي/الطهارة 4۱ (۵۵)؛ سنن ابن 
الطها 0 ۽ سنن 
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بر هه . د عقبه بن عامر نه روایت دې» هغه وائی: وو مونږ د رسول الله نم سره خدمت 
کونکې د خپل خان, په نمبر به مونږ کوله چوپانی ساتل د اوښانو» نو بو ورځ وو په ما 
باندې نمبر د سائلو د اوښانوء نو ما راوستلی خائی د شبی تبرولو ته د ماښام په وخت 
2 تو ما نامو تدالو وسوال الله ززم چه خطبه ئې ورکوله خلکو ته. نو ما واوریدل د 
رسو الله صلی الله عليه وسلمنه ۰ به تاسو کښی چی خوک اودس کوی اوښه اودس 
اوکړي» بيا پاسیږي نو دوه رکعاته اوکړي» متوجه وي دې دواړو ته په زره او په مخ باندي 
نو ده جنت واجب کرو په ځان باندی» نو ما اووئیل: وا واء دا خومره ښه زیری دی» نو یو 
سري اووئیل چه زما نه مخکشی وو هغه چه د دینه مخکښې وو اي عقبه ویر ښه دی د 
دېنه» نو ما وکتل نو هغه عمر ین آلخطاب وو, نو ما اووئیل: هغه خه شی دی اي ابو حفص 
نو هغه اووئیل: هغه لګ مخکشی اووئیل ستا د راتلو نه مخکې» نشته یو کس ستاسو نه 
چه اودس کوي نو شائسته اوكري اودس, بیا ووایی چه کله فارغ شي د اودس نه: اشهد 
جع زه گواهی کوم چه نشته لائق د عبادت مگر یو الله دی چه يوازي دی او شریک نه 
لري» او بیشکه محمد د الله بنده دی او رسول دی. مکر کولاو به شی هغه ته د جنت اته 
دروازي, د كومي نه چه ئې ځوښه وي داخل به شي وئیلی دي معاویه: حدیث بیان کری دی 
ماته ربیعه‌بن یزید د ادریس نه او هغه د عقبه بن عامر نه. 
مضمون حدیث : 

قوله :( نام آنشینا توب الرَعَاية 6 مضمون حدیث دا دې چه عقبة بن عامر له فرمائی چه 
مونږ د رسول الم سره د نبوت د شروع په زمانه کښې رد فتوحات نه مخکښې خپل خان 
خادمان وو هغه وخت خادمان وغیره مونږ سره نه وو. حپلې اون به مو په نمیر نمبر خپله 
څرولې د یو خل خیره ده چه کله زما د رواو نب راغلو تو زه اوښاتو له د اشام په وخته 
چراګاه نه راواپس شوم نو ابادئ ته رارسیدلو سره مې اوکتل چه رسول الله/ خلقو ته 
وعظ فرمائی» وړاندې د حدیث مضمون ښکاره دې 
قوله :( فتخت لَه آنواب الْجّْة اللْمَانيَةُ ) ددی نه معلومه شوه چه د جنت اته دروازې دی؛ حال 
دا دې چه په نورو احادیثو کښې د جنت د دروازو تعد اد ددې نه ویر زیات راء دې» ددي 
دوه جوابونه دی» بو دا جه دلته ( من ) مقدر د ( اى من ابواب الجنة الئمانية ) لكه جه د 
ترمذی په روایت کښې دی» دویم جواب هغه دې کوم چه په ک کب کښې لیکلې شوې دې؛ 
هغه دا جه دا دروازي دوه قسمه دی يو داخلی او اندرونی او دویم بیرونی یعنی صدر 
دروازي او پهاټک» نو دلته صدر دروازي مراد دی کيدي شی چه هغه صرف اتۀ وی لکه چه 
دچهنمپهباره گنس راشی عددهتی او درو نی کچ 

علماء کرامو ددي اتۀ دروآزو نومونه هم ليكلي دی باب الایمان, باب الصلو" 
باب الصیام. رد دې بل نوم باب الریان هم دي» باب الصد قة, باب الکاظیمن الغیظ باب 
الراضین, باب الجهاد. باب التوبة, مطلب دا دې چه په چا کښې ددي اعمالو نه د کد" 
عمل غلبه وی هغه به هم په هغه دروازه باندي داخلیری: 
اک س 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی داؤد 

[.]() خلت احسین بن عیسی؛ حذنا عبل الله بن يزين امقر عن حیوة وهو این رج عن آبی عقيل 
نآ ن فة ب اھر نی انیس صل الله یه سل ی ا ن که ی 
عن 2۰ مه سوم مر رو 1 عن ماود "ای يه وسلمر گحو 5. وا یذ کرآمرالرعایة.قال: جنن 
وه فاحس الوضوء ثم رفع بره إلى الاو فال: وساق القریت عى ریت فعاو 
ټرجهه' عقب بن ع مر الجهني د نبي #۴ نه روایت کوي په مشل دهغې» اوذ کرت نه کړه خبره 
د څرولو »هغه اووئیل په وخت دویتا دهغه کي فاحسن الوضوء بيا ئې اوچتې کړي سترګې 
خپلې اسمان ته. نو وئې وئیل: او د دحدیث سوق ئې اوکړو په معنی د حدیث د معاویه. " 
تغریج: ( قوله ثم رفع بَصَرَه إلى السماء ‏ ددې نه معلومه شوه چه د اودس نه پس د شهادتین 
لوستلو په وخت نظر د اسمان طرف ته اوجتول پکار دیء دیرو فقهاء کرامو ددې تصریح 


کړې ده. 
باب الرجل صلی الصَوات پوضووواجب 
باب دې په بیان د سري کې چې دبر مونخونه کوي په یو اودس 
ددي باب مقابل( باب الرجل یجدد الوضوء من غيرحدث) دشروع په بابونوکښې تيرشوي دي. 
په مسئله مترجم بها کښې اقوال د علماء کرامو : 
په مسئله مترجم بها کښې خلور اقوال دی بعض صحابه کرام او تابعین لکه عبدالله بن 
عمر. ابوموسی اشعر یلام عبیده سلمانی او سعید بن المسیب ټم نه منقول دی چه 
اودس د هر مانخة دیاره مطلقا واجب دي او ظاهریه او شيعه وائی جه وضوء لکل صلوة 
صرف د مقیمین په حق کښې واجب دې» او ابراهیم النخفییه فرمائی چه په یو اودس 
باندې صرف پنخه مونخونه لوستلي کيدي شی» ددې ته پس دوباره اودس کول پکار دی. 
او جمهور علماء ائمه اربعه ټم فرمائی چه په یو اودس باندي چه خومره غواری مونخونه 
کولی شی تر څو چه بی اودسه شوي نه وی. ِ 
ا( ) حدقنا فتن تن عیمی: دتتا قریلت»عن کرو یں عایر الیل قال من هوآبو اس بن مرو قال: 
اا ب ایی خروم :نا سل نع سم اکل مکی اترات 
7 عواجی". 
ترجهه: محمد وائې ما تپوس اوکرو د انس بن مالک نه د اودس په باره کښې» هغه اووئیل: 
دو نبي لاهم چه اودس به ئې کولو د هر مانخه دپاره. او وو موتږ چه کول به مو ډېر مونخونه 
په یر آود س‌باندې. 
نریج: قوله :( عن عمرو ن عامر البَجَلیٌ ) ځان پوهه کړه چه عمرو بن عامر دوه دی يو البجلی 
او یو الانصاری؛ دلته د البجلی تصریح ده. او ددي بالمقابل په ترمذی کښې د الانصاری 
رل سر شم اه 45( من انا یه 1 0۳(1۰ نز 
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تصریح ده خو دلته په ابوداژد کښې وراندي راخی هو ابو اسد بن عمرو دا د ابو اسد کنیت 
نه دې بلکه په اضافی معنی کښې مراد دې مطلب دا دې چه دا عمرو بن عامر هغه دې چه د 
E‏ خوی‌نوم اسد دې» ددې تقاضا هم دا ده چه دا دې بجلی وی» خکه چه اسد د عمرو 
بن عامر البجلی ځوئې دې نه د انصاری. 
د راوی سند عمرو بن عامر نحفیق : 

خو حضرت سهارنپور ۍک په بذل کښې دا تحقیق فرمائیلی دې چه دا عمرو بن عامر 
الانصاری دې کوم چه په ترمذی کښې هم دې بجلی نه دې» ځکه چه په تقریب التهذیب 
کي د عمرو بن عامر په نوم باندې د تمیر علامت لیکلی شوې دې چه دهغې مطلب دا دې 
چه دا د صحاح ستة راوی نه دي, او عمرو بن عامر الانصاری باندې د جماعت علامت 
لیکلی شوي دې جه دهغی مطلب دا دی چه دې د صحاح ستة راوی دې» بله دا جه عمرو بن 
عامر بجلی د شیر طبقی دي او انصاری د پنخمی طبقی. د پنخمی طبقي راویان هغه 
وی چه یو يا دوه صحابه کرام ئې لیدلی وی, او د طبقه سادسه راویان هغه دی چه د 
هغوی لفاء د بو صحابی سره هم نه وی ثابته. او دلته عمرو بن عامر داسی وائی چه ما د 
انس بن مالک 8 نه تپوس اوکرو. لهذا دا عمرو بن عامر د طبقه سادسه نه شی كيدي 
بلکه د طبقه خامسه نه دې» او هغه الانصاری دې نه البجلی. 
:صو ال ص للع سم مکش لواچ روط و بجع مب ال 
الی ریت صنعت الیو م يئالم تكن تصنعه قال: ملاع ". 
ترجمه: د بریده نه روایت دې هغه وائی: چه اوکرل رسول الله مَل په ورخ د فتح مکه پنخه 
مونخونه په یو اودس. او مسح ئې اوکره په موزو. نو اووئیل هغه ته عمر: بیشکه ما 
اولیدلی چه ودې کړل نن ورخ داسې شی چه تا مخکنی نه وو کړی» هغه وفرمایل: قصدا 
ېړ ي رن ۱ 
تفریح: قوله :( صَلی سول الله -صلى الله عليه وسلم- یوم الفح حَمْنَ صَلَوَاتِ بوصوو اجب ) 
یعنی رسول ال د فتح مکه په ورخ پنځه واره مونخونه په یو اودس باندی اوفرمائیل او 
مسح علی الخفین ئې هم اوفرمائبله. په دې باندي سیدنا عمر 2 د رسول الله لیم نه تبوس 
اوفرمائیلو چه ما تاسو نن په دا کار باندي اولیدی په کوم چه مې ددي نه مخکښې نه 
وئ لیدلی» رسول الله رل اوفرمائہ ما قصدا داسي اوکرل ۱ ۱ 

ظاهره دا ده چه د سیدنا عمر غ مراد په دې کار سره صلوات خمسه لره په بو 
اودس ادا کول دی, د مسح علی الخفین متعلق تپوس نه دې خکه چه مسح على الخفین 
): صحیح مسلم/الطهارة ۲۵ (۲۷۷)» سنن الترمذي/الطهارة ۶۵ (11)ء سنن النسائي/الطهارة ۱۰۱ (۱۳۳)» سنن ابن 


ماجه/الطهارة ۷۷۲( (تحفة الاشراف: EAA‏ وقد أخرجه: مسند احمد (۳۵۰/۵) ۱ «(oA‏ سنن الدارمي الطهارة 
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خو به رسول ال عام طور په سفرونو کښې کوله. رسول ال اوفرمانل ما فصدا 
داسې او کرل چه معلومه شی چه تجدید د اودس ضروری نه دې 

دلته یو سوال دې هغه دا چه رسول الله ددي نه قکشی د هر مانخه دپاره جه 
کوم اودس فرمائیلو هغه وجوبا وو که استحبابا؟ امام طحاو یګ فرمائی چه په دې کښې 
دواره احتمالات دی یو دا چه رسول الل هر مانخه ته اودس په ناش یراج 
فرمائیلو. او بيا دا وجوب د فتح مکه په ورخ باندي منسوخ شوې وی او دوم احتمال دا 
دې چه رسول الهم به اودس د هر مانخه دپاره په طریقه د استحباب فرمائیلو او بيا د 
فتح مکه په ورخ باندي رسول اللهل/ د بیان جواز دپاره دا ترک کړې وی. حافظ ابن 
حجریو فرمائی چه احتمال ثانی اقرب الی الصواب دي, په دې باندی علامه شو کان یاډ 
اضافه فرمائيلي ده چه د عبدالله بن حنظله حدیث رکوم چه په ابودازد باب السواک کښې 
مخکښې تیر شوي دې» په هغي سره د احتمال اول تائید کیری. خکه چه دهغې نه 
معلومیری چه په شروع کښې په رسول له باندي اودس د هر مانخه دپاره واجب وو 
خو د امام طحاو یت دا وینا جه ددي نسخ د فتح مکه په ورخ اوشوه صحیح نه ده, بلکه 
نسخ به ددې نه مخکښې په غزوه خیبر کښې منل پکار وی لکه چه د سوید بن النعمان د 
حدیث نه معلومیری» چه دهغې مضمون دا دې چه هغوی فرمائی مونږ د غزوه خیبر په سفر 
کښې د رسول النه لام سره وو جه کله هغوی مقام صهبا ته اورسیدل کوم چه خیبر ته نزدي 
دې نو هلته رسول الله د مازیگر او بیا د ماښام مونخ په یو اودس باندي ادا اوفرمائیلو. 
او دا واقعه د فتح مکی نه یو کال مخکښې ده 

باب تَفُريق الوضوء 
باب دې په بیان د جداوالي دا ندامونوپه اودس کې | 
د تفریق نه مراد ترک موالاة دې یعنی د اودس په اند امونو وینخلو کښې تفریق کول 
په مولاة فی الوضوء کښې مذاهب انمه 

دا خبره په مخکشی ابوابو کښې راغله چه د مالکیانو په نزد موالاة فی الوضوء واجب او د 
اردس د صحت دپاره شرط دې» که یو سري عمدا تفریق اوکری نو دهغې اودس باطل دې» 
خو د نسیان په صورت کښې معاف دې او په کتب مالکیه کښې موالاة نه په فور سره تعبیر 
کړې شوي دې هم دغه شان د حنابله په نزد هم مولاة فرض دې د هفوی په نزد په نسان سره 
هم نه ساقط کیږی؛ او د احنافو په نزد موالاة صرف سنت دې» د امام شافع ىكال دواره 
اقوال دی, ابن رسلا ځیه فرمانی چه د امام شافع یله په قول قدیم کښې واجب دې او 
اصح ey‏ احمد هم دغه شان دې؛ او قول جدید د امام شافعیول او روایت ثانیه د 
امام احمد ال‌هم په شان د احنافو دي. (کذا فی هامش البذل) 
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اش کال سول الله صل الله عليه ولم ارچ قأخین ضوعت" فالآب دود: داري 
بمعروف عن وم یزوه لا 
برع عم عن ال 


۰ بي ی الله ارعن پی 


خسن وضوعث. 


تفریح: قوله :( حنا ارون بن تغزوف الخ - ازجغ فاخن وضُوءك 6 د مضمون حاصل دا دې 
چه یو سری د رسول ال مخکښې اودس اوکړو» او د هغوی د خپو خه حصه اوچه پاتي 
ترد فو ومیل ال رف ارشاد اوفرمائیلو ( ازجغ فأخین وضوعك ) یعنی لار شه خپل اودس 
سیم مره کسید یارزو و ی اا 
چه څه اوج پاتې شوي دی هغه دې تر کړې شی» پس په دې سره ۽ نو 


تفریق جواز ثابت شو. 
ِ امام خطابی شافعی او ابن بطال مالکی للم ددي حدیث نه په وجوب د موالاة باندي 
استدلال کړې دې. 


د حدیث الباب نه به وجوب د موالاة باند استدلال صحیح نه دې : ۱ 

خو امام نوو یاه دهغوی اسندلال رد فرمائیلې دې» جه دا استدلال کم از کم ضعیف گيني 
بو راواه کیدې شی؛ يو دا چه استیناف د اودس اوکړې شی. دویم دا چه حومره حصه 
اوچه پاتی شوي ده هغه لونده کړې شی اذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال» خو که هغوی د 
اودس د اعادې حکم فرمائيلي وې نو بيا خو دا استدلال صحیح وو اگرچه دې وخت کښې 
هم دا احتمال دې چه د اعادي په طریق د استحباب وی نه په طریق د وجوب: 

[ہے]() دتتا موی بن إسماعیل) نع عبرا وس ومیل عن »خن ال 
وسم معىقتَادة. 
ترچمه: حسن د نبي م نه روایت کری دی په معنی قتاده سره 


ج کے ےب ۰ 

بخ لت ماجه/الطهارة ٠۳١‏ (138 (تحفة الأشراف: ۱۱6۸)؛ وقد أخرجه: مسند احمد (۱20/۳), وحديث غ 
ار مجح تسا اور ۰ »)۲٤۳(‏ سنن ابن ماجه /الطهارة ۹ (1) (صحیح) 

"): انظر ما قبلهء (تحفة الأشراف: ۱۸۵۱۳۰۱۸۵۱۲ (صحیح) 
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ررمنضود پښتوشرح سنن ابیدازد ۳۷۹ 


رای خن انين بف آشعاب ای سل 
لم "ان النبی‌صلی ال رای رجا یصَل وفی ظبر قزمه لمعة قزر النٍرهي رم یبا 
يي صلی الله هون مین وشوو لص لا 

ترجهه: د خالد نه روایت دې هغه روایت کوي د بعضو صحابو د نبی تم نه. بیشکه نبی 
م ولبده یو سری چه مونځ ئې کولو او په شا د خپې د هغه کښې چمک وو راوچ خای په 
اندازه د یو درهم چه اوبه ورته نه وې رسیدلی نو امر ورته اوکړو نبي #۶ چه راواپس کړي 
اودس او مونخ. ۱ 


اول جلد 


دوجوب موالات د قائلینو استدلال اودهغې حواب: 
تشریح: قوله :( مره ابی صلی الله عليه وسلم- أن ميد الوْضُوء والعلاة ‏ په دي حديث كښي 
رسول الهم د اودس د اعادي حکم فرمائيلي دې چه ددې نه په ظاهره کی د قائلین 
موالاة تائید کیری. خو اول خو دا حدیث ضعیف دې ځکه چه ددې په سند کښې بقية بن 
الولید راوی دې چه کوم حجت نه دي, ابو مسهر غسانی د هغوی په باره کښې فرمائی 
(احادیث بقية ليس بنقية فمن منها على تقية 6 بله دا جه هغه مدلس دی. او دلته په طریقه د 
عنعنه روابت کوی» ددې نه علاوه دا هم احتمال دې چه د آودین د اعادي حکم رسول 
ال په طریقه د استحباب وركري وی. 
موالات ته واحب نه ویونکو دلائل: 
کوم حضرات چه د وجوب موالاة قائل نه دی هغوی وائی جه الله پاک په آیت وضوء کښې 
صرف د غسل اعضاء او حکم فرمائيلي دي, په هغې کښې د موالاة چرته هم ذکر 
نشته, بله دا چه امام بیهقۍ 4# د ابن عمر ا یو صحبح اثر نقل کړې دې چه یو خل هفوی 
په بازار کښې اودس اوکرو او صرف مخ لاسونه ئې وینخل او په سر ئې مسح اوکره. او د 
جنازي د مونخ ورکولو دپاره نی مسجد ته تشریف یورولو. هلته رسیدو سره تې د ټولو 
حاضرینو مخکشی مسح على الخفین اوکره سره ددي چه اوبه پري اوچي شوي وې او په 
دې باندې په حاضرینو کښې چا هم نکیر اونکرو 
د احادیث الاب خلاصه ؛ 
خلاصه دا چه په دې باب کښې مصنف هه دري احادیث ذ کر کری دی» د درې و ارو مضمون 
مشترک دې چه پو سړې د اودس کولو نه پس د رسول الله په خدمت کښې حاضر شو او 
د هغوی د خبو بوه حصه د نوک برابر اوچه پاتي شوې وه. په دې دري احادیثو کښې اول او 
دویم حدیث کښې دا دی جه رسول الله دې سری ته د احسان وضوء حکم اوفرمائیلو 
ظاهره دا ده چه ددي دوه احادیثو نه په موالاة باندي استدلال صحیح نه دې» او په دریم 
حدیث کښې رسول ال د اودس د دوباره کولو حکم اوفرمائیلو. دهغې جواب مونر 
ورکړې دي 


E E E A E 
تفرد به آبواداود؛ (تحفة الاشراف: ۵۹ وقد أحرجه: مسند احمد ( ۴/۱( (صحیح)‎ ۹ 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد .۳۸ اول جلد 
س ى 
باب اتف ی الب 
بابدی, چې ڪله شڪ وي په بې اودسۍ کي 
د نواقض وضوء اینداء : 
خان پوهه کره چه د تیر باب یعنی باب تفریق الوضوء پورې احکام او مسائل د اودس د 
مصنف م99 د ترتیب مطابق پوره شو . اوس د مصنف 996 مقصود نواقضو د اودس بیانول 
دی چه دهفي ابتداء په دې وراندي باب ( باب الوضوء من القبلة ) نه کوی گویا هغه د 
نواقض وضو اول باب دې» او دا باب په طور د تمهید او توطته دې خکه چه په شک فی 
الحدث کښې دواره جهتونه دی, د ناقض کیدو هم او د نه کیدو هم گوي دا د ادنی درجي 
ناقض دې په دې وجه مصنف ره دا باب په شروع کښې راورلو ترقی د ادنی نه اعلی طرف 
ته وی» ددي کتأب ابواب ویر مهذب ومرتبت او قابل تعریف دی فلله در المصنف. 
۱ ردحدیث لغوی او اصطلاحی معنی): 
خان پوهه کره چه د حدث لغوی معنی د تجدد یعنی وجود بعد العدم‌ده. او شرعا حدث نوم 
دې دهغه حالت کوم چه ناقض دطهارت وی.ددي جمع احداث راخی لکه دسبب جمع اسباب 
به مسئّلة الباب نس مذاهب ائمه : 
مسئلة الباب مختلف فيه دې د جمهور علماء ثلاثه مذهب دا دې چه که یو سری ته د 
مخکښې نه بالیقین طهارت حاصل دې او دهغي نه پس ئې په زوال طهارت کښې تردد او 
شک واقع کیری نو دا خه ضرر رسونکي نه دي؛ « الیقین لا یزول الا بمثله ) یعنی بقینی 
خبري لره یفین ختمولي شی؛ 
رد امام مالک مسلک) 
د امام مالکعتلله نه په دې نبی مختلف روایتونه دی. بو د جمهورو په مثل» په دویم 
روایت کښې دا دی چه شک فی الحدث مطلقا ناقض دې» دریم روایت دا دې چه که خارج 
صلوة شک واقع شی نو بيا خو ناقض دې لهذا بغیر د اودس د اعادي نه دې مونځ شروع نه 
E‏ ات ای هت ا 
بصر 


رد امام مالک په نزد داحل صلوة او حارج صلوة په شک رانلو کښې فرق 

داخل صلوة او خارج صلوة کښې د فرق یو وجه خو دا ده چه په حدیث کښې فی 
الصلوة قبد مذکور دې او دویمه وجه ددی دا ده جه که داخل صلوة شک فی الحدث ناقض 
اومنلی شی نو په دې سره ابطال د عمل لازمیری, او دا د ( لا تبطلوا اعمالکم ‏ خلاف دې اد 
په خارج الصلوة کښې دا ابی ته لازمیرن لهذا هات بهشک فی الخدت ار ناق ی 
شی» خو حافظ ابن حجر کا د مالکیانو په استدلال باندې اعتراض کړې دې چه ابطا 
عمل خو به هغه وخت لازمیری چه کله د شک فی الحدث په حالت : صحة د صلوة 


م۰ 
ات 


درمنضود پښتوشرح سنن أبی دازد ۳۸1۹ اول جين 


نه وی» پس که شک فی الحدث فی الواقع ناقض نه وی نو په خارج کښې هم ورته ناقض نه 
دی وئیل پکار. او که فی الواقع ناقض وضوء وی نو ابطال د عمل خه شو" 

[)) تابن یي ومد بن امد بي بل قالا: دتتا سيان عن الوهری»عن سيین 
یوعد میعن تیه قال: شکی إلى ال صل الله له سل لول یل ال نی اس نی 
یل (لیه» فقال: ‏ لاینقیل حَ مم صوتاء وین ری ". 
ترجهه: عباد بن تمیم د خپل تره نه روایت کوي» هغه وائی: شکایت اوکری شو پیغمیر ناج 
ته د سري په باره کښې چه احساس اوكري د یو شي په مانخه کښې تردي جه خه خیال 
راشي» نو اووتیل هغه: نه دې خي تردي چه واوري اواز. او با بوئی محسوس کری مونځ 
دې نه ماتوی. 


رد عم مصداقی: 

قوله :(عَن عَمَهٍ 4 پعنی سعید بن المسیب او عباد بن تمیم دواره روایت کوی د عم عباد نه 
د چا نوم چه عبد الّه بن زید بن عاصم د 
قوله :( شکی ی الب -صلی الله عليه وسلم- الرَجل ) یعنی د رسول ال نه د یو سړی په 
باره کی تپوس اوكري شو کوم چه د مانخه په حالت کی خه محسوس کری مثلا په 
طریق د شک او وهم خروج ريح وغیره. نو رسول الهم اوفرمائیل دا سړې دې مونخ نه 
ماتوی تر خو چه نی په خپلو غوروتو باندي د هوا اواز نه وی اوریدلی او يا ئي په پوزه 
باندي بدبو نه وی محسوس کړې» په غور او پوزه باندې محسوس کیدل جونکه ذریعه ده د 
حصول یقین دپاره په دې وجه رسول ال هعه ذکر اوفرمائیله, گيني مقصود حصول 

په حدیث کښې د « فى الصلوة ) د قبد نه بعض مالکیانو استدلال کړې دې چه دا 
حکم یعنی شک ناقض نه کیدل د داخل الصلوة سره خاص دې که خارج الصلوة دا شک 
واقع شی نو پیا دا حکم نه دې. 

رشکایت کونکې خوک وو؟» 

خان پوهه کره چه دا لفظ ( عن عمه شکی 4 دلته هم او دغه شان د مسلم په روایت کښې په 
صیغه د مجهول وارد دې او ( الرجل 4 د نائب فاعل کیدو د وجي نه مرفوع دې» فاعل د 
شکایت خوک دې؟ ددي روایت نه هیخ نه معلومییری خو د بخاری د روایت ر »نه اشارة او د 
ابن خزيمة د روایت نه صراحة معلومیری چه فاعل هم دا عم عباد دې کوم چه په سند كي 


صحیح البخاری/الوضوء ٤‏ (۱۳۷: ۳۶ (۱۷۷؛ البيوع ۵ (۲۰۵0): صحیح مسلم/الطهارة ۱ (۳۱۱» سنن 
النسائي /الطهارة و »)۱١١(‏ سنن ابن ماجه الطهارة ۷٤‏ (۵۱۳) (تحفة الأشراف: ۱( وقد أخرجه: مسند احمد 
۷ ۰ (سحي) 

دده فعل معروف کید ل متعین نه دی 
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در منضود پشتوشرح سنن ابی داؤد AY‏ اول جلد 
س oo .سmس a‏ 


مذ کور دي. امام نوو یی فرمائی چه د فاعل د معلومیدو نه پس هم دا لفظ ( شکی ) په 
صیغه د معروف ته شی لوستلي کیدې: علامه عن بی د امام نوو یا د کلام تردید 
کولو سره فرمائیلی دی چه د ناعل معلومیدو نه پس دا معروف لوستلي شو, او ضمیر د 
فاعل په راجع وی د عم عباد طرف ته خکه چه د هغه فاعل کیدل معلوم شو . حضرت په بذل 
کښې ددی ټولو خبرو د نقل کولو نه پس سکوت فرمائیلی دې خو واضحه دې وی چه د 
امام نوو ی خبره صحیح ده او د عینی تردید صحیح نه دي, وجه دا ده چه دا لفظ د مسلم 
او ابوداؤد په روایت کښې په ( شکی ) سره ليكلي شوې دې او په دې صورت کښې ددي 
مجهول لوستل متعین دی» ځکه چه د ناقص واوی د کیدو د وجې نه ( شکی ) فعل 
مجهول په یا سره او ( شکا ) فعل معروف الف سره لیکل ضروری دی خنکه چه ( دعاوعفا) 
فعل معروف په الف سره لیکلی شی» او چه کله فعل مجهول وی نو په ياء سره دې اوليكلي 
شی لکه ( دعی وعفی ) هم دغه شان لفظ ( شکی 4 هم دې خو ( رمی 6 په فعل معروف 
کشی م په با سره لیکلی شی خکه جه دا ناقص بائی دې» خلاصه دا شوه جه د فاعل د 
متعین کید و نه پس به لفظ (شکی 4 دلته مجهول لوستلی شی نه معروف, کذا افاده العلامة 
السندی فى حاشية النسانی وهکذا سمعت من شیخی مولانا محمد اسعد الله رحمه الله 

[»ع]() حدئناً مومی بن [ناجیل, حرا ماد اخترتا یل بن آبي صالرعن ین ایی هرآ 
رول الله صلی الله له وس قال: "دا كان آحلکمفی الصلاة فوج حَرکه فی برو خلت ولمم 
ټرجمه: د ابو هريره ي نه روایت دې» بیشکه رسول الله م اووئیل: کله چه وي یو ستاسو 
کا کی ےو و رک پیا کا کی ر ا دی تي ات دی ي 
او که‌نه دیء نو اشکال ورته پیش شو» نه دې خی د مانځه نه تردې چه واوري اواز او يا 
بياموخي باد. 


ريح القبل ناقض دې يا نه؟ 

قوله :( فَوَجَدَ حرة فی درو ) ددې مقام سره مناسب يوه بله مسئله ده» هغه دا چه ریح القبل 
ناقض دې یا نه؟ مسئله مختلف فيه ده. د شوافعو او حنابله په نزد ناقض دی او د 
مالکنانو په نزد ناقض نه دی» او د احنافو په نزد دواره روایتونه دی امام محمد 
فرمائی جه ناقض دی او امام کرخ ی فرمائی چه ناقض نه دی. 

قوله :ی يَسْمَعَ وا از يَجدَ ریخا 6 دا خبره مونر مخکښې هم بیان کړه چه سماع‌صوت او 
وجدان ريح کنایه ده د حصول یقین نه تر خو پوري چه د ريح د خروج یقین نه وی شوي تر 
هغه وخته پوري د شرمگاه په حرکت سره اودس نه باطلیږی» چونکه سماع صوت او وجدان 
): تفرد به آبو داوده تحفة (۱۳0۲۹) (تحفة الأشراف: ۱۲۹۲۹), وقد أخرجه: صحیح مسلم /الطهارة ۲٩‏ (۳۱۲)» سنن 
الترمذي الطهار 2 7 (۷۵) سنن اين ماجه الطهارة ۷٤‏ (8۱۷)؛ مسند احمد (4۱۶/۶)» سنن الدارمي الطهار MVEA) EV ë‏ 
(صحیح) 


« مس = 
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بر منضود پشموسرح سنن ابی دازد ۳ ۸ ۳ اول چید 
ريح د حصول يجن ذریعه او سبب دې په دې حیئیت سره ئې هغه ذکر کړه گينيلازمیری چه 
کوم سړې اصم او اخشم ر وی د هغه اودس خو دې بالکل په خروج ریح سره مات نه شی. 
ا الوم ما 
بابالوضوءِمِن الب 
باب دې په بیان داودس کې د چېې نه 
د نواقض وضوء بیان شروع کیری, په دې دنیا کښې په یو حالت کښې هم 
ST EY‏ هر كمال لره زوال شته......... قبلة : يعنى قبلة المراءة... مراد ترى نه مس 
کول لاس ل) د زنانه دی» مس کول د زنانه ناقض د اودس دې یا تادا اسل خد : 
فيه ده» د شوافعو په نزد مطلقا ناقض ده, د احنافو په نزد مطلقا ناقض نه ده, د مالکیانو 
او حنابله په نزد تفصیل دي. که مس مراة په شهوت سره وی نو ناقض د اودس ده گینی نه ده 
په مس المراءة باندي د اودس د ماتیدو مسئله په قران کریم کښې ذکر ده او که نه؟ 
اصل کښې دا مسئله په قران کریم کښې په آیت د تيمم ( اوجَاء َحذ منکم من الغانط أو اَم 
اشْسَاءَ ) کښې ذکر شوې ده» په دې کښې دوه قراءتونه دی» یو ( لامستم النساء 4 د باب 
مجرد نه» دویم ( لامستم النساء 6 د باب مفاعلت مزید, نه» امام شافع ییک فرمائی چه. 
لمس په خبله معنی حقیقی یعنی لمس بالید باندې محمول دې او ددې نه ثابتیری چه مس 
مراءة ناقض د اودس ده. او احناف فرمائی چه د لمس نه مراد جماع ده خکه چه رئیس 
المفسرین سیدنا عبدالله بن عباس 4 ددې تفسیر په جماع سره کړې دې او علماء کرامو 
ليكلي دی چه د ابن عباس تفسیر په نورو باندي راجح دې» بله دا چه په دې ایت کریمه 
کښې دویم قراءت « لامستم ‏ والا دې چه دهفي نه د احنافو تائید کیری لهذا که ( لستم ) 
والا قراعت د لمس بالید معنی ته زیات نزدي دې نو ( لامستم ) والا قراءت اقرب الى 
الجماع دې لکه چه ابوبکر جصاص رازی»۹95 ليكلي دۍ. 
بله دا چه احنافو آیت کریمه په کومه معنی باندي محمول کړې دې په دې کښې 
زیاته فائده ده خکه چه ددي نه معلومیری چه خنگه په حدث اصغر کښې تيمم مشروع دې 
هم دغه شان په حدث اکبر کشی هم مشروع دې په خلاف د شوافعو د تفسیر چه دهعي نهد 
جنب دباره د تیمم حکم نه معلومیږی» بله دا جه د احنافو تائید د حدیث الباب نه هم کیری. 
بله دا جه د احنافو تائید د حدیث الباب نه هم کیری ځکه ددې احادیثو نه هم دا ثابتیږی چه 
مس مرأة ناقض وضوء نه ده» د احنافو په مسلک : د حدیث او آیت ترمینخه راتلونکی 
تعازض نه سلامنی ده: او د شوافعو تفسیر د حدیث آلباب معارض راخی ځکه چه شوافع 
حضرات د حدیث لباب د تضعیف یا تاویل پسې شوي دی لکه چه وړاندې به معلومه شی 
حضرات مالکیه او حنابله ددي آیت او احادیث د تعارض رفع کولو دپاره یو بل 
شکل اختیار کرو هغه دا چه که مسح مراة په شهوت سره وی نو بيا خو ناقض دې گيني نه 


")آعتم رکوني او آخشم چه د بوئي اخستلو قوت ئې خراب وی 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد 6 ۳۸ اول جلد 
تس تسس 
سس سس ۲۲۱۱۱۱۱۱۱۲۲۱۱۱۱3 
دې» لهذا ایت کریمه کښې د لمس نه مس بالشهوت مراد دي, خکه چه هغه ته ناقض وضوء 
وئيلي شوي دې او په حدیث کښې د مس نه مس بغیر د شهوت مراد ده په دې وجه هعه 
ناقض وضو نه شوه. رقال ابوداؤد وهو مرسل). 

تتا محم بن باه حزتا خی وع الرخمن» فالا حزننا سفيان؛ عن 
[]() حذ بن : ن زب 
التهىءعَن مه یه نش سل له له ملق و OG‏ 


ےو رو ,2 2 


اود 3 ایح الى من عائكةء قال آبو داود: مات راهيم یلم بل أربعين سنة 
وکا وکان یکی ابا اسمّای 
ترجمه: د عائشې 7 نه روایت دی بیشکه نبي م خکل کړه او اودس ئې اونه کرو 
وئیلی دي ابوداود :هم داسي روایت کری فريابي. وئیلی دي ابوداود او هغه مرسل دی؛ 
ابرا هيم التيمي د عائشې نه نه دی اوریدلی, وئیلی دي ابوداود : مر شو ابراهیم التيمي او 
ویو کالو هه وو رسیدلی, او وو چه مکنی کیده په ابو اسماء سره. 
حدیث الاب باندی د مصنفجهه کلام : 

خان پوهه کره چه د تقبیل مراءة په سلسله کښې چه د عائشې ها کوم حدیث دې هغه 

مصنفۀ# په دوه طرقو سره ذکر فرمائيلي دې یو په طریق د آبراهیم التیمی عن عانشة, 
دویم په طریق د حبیب بن ثابت عن عروه. او په هر دوه طرقو باندي مصنف بل کلام 
فرمائیلو سره حدیث ته ضعیف وثيلي دې. 

په طریق اول باندي کلا م دا دې چه دا حدیث منقطع دي, خکه چه دا ابراهیم تیمی د 

عاتشې 9 نه روایت کوی حال دا چه د تیمۍ سما تش ې هلها نه ثابت نه ده» زمونږ د 

رف دې چراب دا دې چه نع سرن بطق کښې ده دنه لا رب 
کرت اع ی ی ا ښې موجود دې او ددې په سند 
تی د ابراش کا تشی )ا دا طریق د انقطاء نه سالم دی. 


»عن راهيم 


[ع/() حدتتا عفان في ن آبي شيب حدتنا ويڪ حذئتا الامش عن حپيپ عن عروق عن اه ان 
ای صل لن متو ولول نا تابد ا و ".ال عرو: من هم لته 
َمَحکت ال بوداود کل نم ۳ لغش 


د عار راد یکدی کل کب بت بسچ 
e e ۱‏ اونه کرو اووئیل عروه: هغه نه ده مګر ته 

کک ار دي ابوداود: دا ی ی دی زائده او عبد ی سا 

سلیمان الاعمش نه: 


تفریج: ۲:( قوله دنا امش عن خییب عن غزز؛) 


تن 
ماجهالطهارة ۱٩‏ (۱۳ ۰ مسند احمد (۲۱۰/۱) ( 


۲): انظر ما قبله» (تحفة الأشراف: ۷۱ (صحیح) " 


النسائي /الطهارة ۱۲۱ (۱۷۰)» (تحفة الأشراف: وقد آخرجه: سنن الترمذي/الطهارة 1۳ (۸1)» سنن أبن 
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داد حدیث عانشه ا دویم طریق دې» ب اد کچ معا رمات و ال بو داو 


گا روا و الخجید الجقایی عن سیَاناأغتش 4 یعنی وکیع چه دا روایت څنګه د 
LP ORO‏ کي« زائده او عبدالحمید نه نقل کړې دې» مطلب دا دې 
جه د وکیع په روایت کښې چه ځنګه عروه غير منسوب واقع شوې دي هم دغه شان ددي 
دواړو په روایت کښې هم واقع شوې دې 

د دې نه پس مص دا حدیث د اعمش نه په يوه بله طريقي سره ذکر کړې دې ( حدقا 
دامن - یی ابن قفراء - حَدلنا لغش 6 په دې کښې تصریح ده چه دا عروة عروة بن 
زیر ته دې بلکه عروة المزتی دې او وراندي تلو سره هم اا ر بعض ائمه حدیث 
کلمات نقل کولو سره هم دا ثابتوی چه دا عروة عروة المزنی دي او عروة المزنی بالاتفاق 
مجهول دې» لهذا په اول طریق خو دا کلام شو چه دا مرسل یعنی منقطع دې او په دې دویم 
طریق باندې دا کلام شو چه په دې کښې عروة نی دی کی بای میجهو لد 
لهذا په حدیت الباب کشی جه کوم د احنافو مستدل دې هغه ثابت نه دي. 


عن غروةن الزبریقیء. قال آبوداودوقن وی ره لیات عن خبیب» عن غروة ن الب 
ترجهه: حدیث بیان کری دی مونر ته اعمش. خبر راکری دی مونر ته بعضو ملگرو زمونږ» د 
عروة المزنی نه. او هغه د عائشې نه په دې حديث باندې. وئیلی دي ابوداود: اووئیل یحیی 
بن سعید اقطان یو سري ته چه بیان کړه زما د طرف نه دا دواړه حدیئونه: يعني حدیث د | 
عمش چه دادی په روایت د حبیب» او حدیث د هغه په دې سند په باره د مستحاضه كي: چه 
هغه به اودس کوي د هرمانځه دپاره. وئیلی دي یحیی: حکایت اوکړه زما طرف نه چد دغه 
دواره مشابه د لاشی سره دي. وئیلی دي ابوداود: او روایت شوی دی د نوري نه. هعه 
وئیلی دی: حدیث نه دی بیان کری مونر ته حبیب د عروه المزني نه يعني حدیث ئې نه دی 
بیان کړی دوی ته د عروة بن الزبیر په هیخ شي سره وئیلی دي آبوداود. او په تحیق سرب 
روایت کری دی حمزة الزیات د حبیب نه و هغه د عروة بن الزبیر نه» او هغه د عائشې نه 
بح حد یت 

فریح. قله( ال اپو اؤ ال خی بن سبید قطن رل الخ ) مصنف له فرمانی چه یحبی 
بن سعید القطان پو سری ته اووئیل رد دې سری نه مراد على بن المدینی شیخ بخار 

دي چه زما د طرف نه خلقو ته اووایه چه د اعمش دا حدیث «حدیث الباب او هغه دویم 


تسه 
( انظر ما قبله, (تحفة الاشراف: ۱۷۳۷/۱۱۸۷۸) (صحیح) 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۳۸٦‏ اول جلد 
حدیث کوم چه د مستحاضه په باره کښې دې چه په هه کښې دی ( انها تتوضاء لکل صلوة 
زما په نزد دا دواړه احادیث غير معتبر او د لاء شئ په درجه کښې دی ,دا بل حدیث به 
وراندي په اب راب الاستحاضه کښې په ( باب من قال تفتسل من طهر الی طهر ) کښې راشی. 

وا دواره احادیث ولی غير متعبر اود لاشی محض په درجه کښې دی؟ ددي وجه 
مصنف یله وراند د سفیان ثور ی نه نقل کوی ( قال و اود وی عن الثزری الخ ) 
یعنی سفیان ثوری:۹96 فرمائی چه حبیب بن ثابت چه کله هم روایت کوی نو د عروة المزنی 
نه روایت کوی یعنی د عروه بن الزبیر نه نة کوی لهذا په حدیث الباب کښې چه کوم عروه 
دې هغه عروة المزنی شو او هغه بالاتفاق ضعیف او مجهول دی. 

د مصنف یله را خو هم دا ده چه په حدیث الباب کښې د عروة نه عروة المزنی 
مراد کی کے سقننا تر ریا چ کرم قادده که بیان کرق دی جه خنیب ین یی ات 
عروة بن الزبیر نه مطلقا روایت نه کوی دا قاعده کلبه مصنف ۹ نه منی پس فرمائی ( قال 
بو داد وقد وی حَمْرَهُ لیات عن خبیب عن غزوةً بن ال عن عَائِشَة خدیْا صجیخا 6 دد 
سند نه معلومیری چه حبیب کله د عروة بن الزبیر نه هم روایت کوی لهذا بالکلیه د هغوی 
نهد روایت نفی کول صحیح نه دی. 

دلته د صاحب معارف السنن نه تسامح واقع شوي ده چه هغوی فرمائی چه د امام 
بوداژ ده په نزد د حدیث الباب په سند کښې د عروة نه مراد عروة بن الزییر دې» بهبذل 
المجهود کښې د حضرت هم هغه رائي ده کومه چه مونر بیان کړه: 

د عروة نه د عروة بن الزبی رال مراد کیدو قرائن : 

د دې نه پس ځان پوهه کړه چه حضرت سهارنپورۍ اه په بذل المجهود کښې په دې خبره 
باند د نیم درخن نه زیات قرائن لیکلې دی چه دا عروه عروه بن الزبیر دې عروة المزنی نه 
دید EFA E TTY‏ 

۱: عبدالرحمن بن مغراء دجا په روایت نی چه د عروة المزنی د کیدو تصریح ده» هعه 
ضعیف ډې» ۲ په ابن ماجه او مصنف این بی شیبة کښې وکیع د عبد الرحمن بن مغراء 
ماقت ری دې ار هخه ته تي غروة بن آزییروتیلی ري په دې سند کښې د عروة نه 
نقل کونکې اصحاب دی کومه چه د جمع صیغه ده او د کوم راوی نه جه یو جماعت نقل 
کوی هغه به معروف وی نه مجهول»او عروة المزنی بالاتفاق مجهول دی لهذا دا عروة عروة 
المزنی نه شی کيدي. ۴: عروة بن الزبیر معروف راوی دې او عروة المزنی مجهول دې» اد 
په اکثر روایاتو کښي عروة مطلقا بعیر د نسبت نه راغلې دې» او د محدثینو په نزد د راوک 
غير منسوب په باره کښې قاعده دا ده چه هغه په معروف باندې محمول وی, لهذا دا عرو 
عروة بن الزبیر شو نه عروة المزنی» ۵: په دې روایت کشی دی ( فقلت من هی الا انت 
یعنی چه کله عائشي ا د عروة تکشی مجملا بیان او کرو جه رسول الهم په خبلو 
ازواجو کښې د يوي بی بی تقبیل آ و کرو نو په دې باندي عروة اووئیل هغه خوک ده هم ته به 
نې کنه؟ په دې باندې هغه په خندا شوه» دا سوال او جواب قرينة ده ددې خبرې چه دا عرد' 
تست تسیر مس اه 
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عروة بن الزبیر دې ځکه چه د عروة بن الزبیر او عانشی لټ ترمینخه بی تکلفی او سوال او 
جواب مشهور او معروف دې» نه د عائشې ا او عروة المزنی ترمینخه. ۲: د دارقطنی او 
مسند احمد ویر روایتونه په دې باندي دلالت کوی چه دا عروة عروة بن الزبیر دې» ۷: به 
دې سند کښې د عروة المزنی نه روایت کونکی د هغوی شاگردان اصحاب دی چه مجهول 
دی, لهذا دا سند غير معتبر دي, غرض دا چه مسنفمیله چه د حدیث الباب په هر دوارو 
طریقو باندي کوم نقد اوکرو هغه رفع شو. 
د حدیت لباب په تائید کښې نور روایات : 

ددي نه علاوه هم په ویرو روایات حدیثیه بخاری وغیره کښې دی چه دهغې نه معلومیری 
چه مس مراة ناقض وضو نه دې» په یو روایت کښې دی چه عائشه ا فرمائی چه زه د 
شپی د رسول الله ټم مخی ته ملاسته اوم او د هغوی د مونخ کولو دوران کښې به زما خپي 
د سجدې په خایونو کی وی ( فاذا اراد ان یسجد غمزنی فقبضت رجلی ) او په یو روایت 
کښې دی ۵ فاذا اراد ان یوتر مسنی برجله 6 یعنی کله چه به رسول ال سجدي ته د تلو 
اراده اوفرمائیله نو زما بدن خپه وغیره به ئې مس کرل چه په هفي سره به ما خپي راتولي 
کړې» دلته په عین د مانخه حالت کښې مس المرءة موندلي شی. حافظ ابن حجریه ددي 
تاویل کړې دې چه کيدي شی مس په حائل سره وو يا دا د رسول الل خصوصیت وی» دا 
ټولې خبرې هم دغه شان دی د خپل مسلک د حمایت دپاره. 

د امام بيپهقۍ اله په زعم کښې د حدیث محمل : 
او امام بیهقی»995 خو یو عجیبه خبره بیان فرمائیله ده چه حدیث په اصل کي د کتاب 
الصوم دې کوم چه د قبلة الصائم په باره کښې وو چه رسول الهم به په حالت صوم کښې 
تقبیل فرمائیلو خو د بیانونکو راوپانو نه په دې کښې وهم واقع شوي دې او داسي روایت 
ئې کړې دې چه رسول الله لټ به د تقبیل نه پس د مانخه دباره تجدید الوضوء نه فرمائیلو › 
حضرت سهارنپور یک فرمائی چه د امام بیهقی994 بغیر د دلیل نه د راویانو تضعیف 
کول او هغوی لره په وهم اخته کیدل بیانول د دیانت خلاف دی والله الموفق 
فوله:( قال و داد ون رزوی حَمْرَۀ لیات الخ 4 حضرت سهارنپور یه په بذل کښې ليكلي 
دی چه غالبا ددي حدیث صحیح نه مراد هغه حدیث دې کوم چه په ترعذی وغیره کاب 
الاعوات کښې هم په دې سند سره ذکر شوي دي. چه دهغي الفاظ دا دی ( اللهم عافنی فی 
جسدی وعافنی فی بصری واجعله الوارث منی لا اله الا الحلیم الکریم سبحان رب العرش الكريم 
ژالحمد لله رب العالمین ) خو د ترمذی په سند کښې د عروة بن الزبیر د کیدو تصریح نشته, 
کيدي شی چه د امام ابوداؤ دګ په نزد هغه عروة بن زبیر وی. 
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درمنضود پشتوشرح سنن ابی داؤد ۳۸۸ اول جلد 


باب لوین میں الذْكَر 
باب دې په بيان د اودس کي د مس ڪولود ذکر نه 


مسئلة الباب مختلف فيه ده» د ائمه ثلاثه په نزد مس ذکر ناقض وضوء دې د امام احمدیه 
په نزد مطلقا او د امام شافع یی او امام مالک په نزد ( اذا كان المس بباطن الکف ) او 
د احنافو په نزد مطلقا ناقض نه دې» مصنف هټ دلته دوه ابواب قائم کړی دی. په اول باب 

ښې د مس ذکر ناقض کید ل او د بل باب ته ئی ناقض نه کیدل ثابت کړې دی. 
[۸]() حلا عبل الله بن مَسلَمَة عن مال عن عب الله بن آبی بكر أنه هم غروة بفول: دِلْتْ عل 
مان یگ گرا ن‌منه الْوْضوء فال مروان: وین میں الذکر؟ فقال عروة:ماعلمت ذلك .قال 


اج مر ام و مره # بو م5 


» 8 مر 9 و ۶ و E‏ ‌ ۳ مر بر ۶ 2 
۱۱۲ 


ترجمه: عبد الله بن ابي بکر نه روایت دي, بیشکه هغه اوریدلی دي د عروه نه. هغه وئیلی 
دی: زه داخل شوم په مروان باندي نو مونږ ذکر کرل هغه خه چه دهغي نه اودس پکار دی» نو 
مروان اووئیل: او د مس کولو د ذکر نه؟ نو عروه اووئیل: ماته دا بته نشته. نو مروان 
اووئیل: خبر راکری دی ماته بسرة بنت صفوان چه هغي د رسول الله لم نه اوریدلی دی: چا 
چه مس کرو خپل ذکر نو اودس دې اوکړي. : ۱ 
تفریج: په دې باب کښې مصنف 4# حدیث د بسره بن صفوان پیش کړې دې چه په هغې 
کښې د مس ذکر نافض کیدل معلومیری. زمونږ د طرف نه ددې حدیث دوه جوابونه کړې 
شوې دی» تضعیف او تاویل یا ترجیح. 
د احنافو د طرف نه د حدیث الباب حواب : 
د حدیث د ضعیف کید و وجه دا ده چه په دې روایت کښې د عروة او بسرة ترمینخه یا د 
مروان واسطه ده يا د هغه د شرطی» مروان غير ثقة دې د هغوی روایت قابل استدلال نه 
دې» د حضرت ګنګوهی تقریر په الک وکب الدری کښې دې اما مروان ففسقه اظهر من الشمس 
وابين من الامس واما الشرطى فمجهول كما لا يخفى 
جمهورو ددې دوه جوابونه کری دی» بعض دا وئیلی دی چه مروان حجت او قابل اسندلال 
دې امام بخار ئ د هغوی روایات په خپل صحیح کد اخستلي دی او بعض وائی چه دا 
صحیح ده چه مروان حجت نه دې خو دا روایت بغیر د مروان نه هم ثابت دې» یعنی عرو 
براه راست د بسره نه روایت کوی پس ابن حبا زیی فرمائی ومعاذ الله ان نحتج بمروان ولکن لم 
۲ سنن الترمذی/الطهارة ۱ (۸۲» سنن التسائي /الطهارة ۸ (۱۱۳)» الغسل ۰( سنن ابن ماجهالطهارة ۳ 
(6۷۹): موطا امام مالك الطهارة ۵۸(۱۵), (تحفة الاشر اف: ۱۵۷۸۵)؛ وقد خر جه: مسند احمد (1/ 4۰ ۰۷)» سنن 
الدارمي /الطهارة ۷۵۱(۵۰) (صحیح) 


تب 
UUUIIIIWU VVILII 2۸ )‏ 


‌ 


در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۳۸۹ اول جلد 


بقع عروة بقول مرواذ... یعنی عروة د مروان په قول باندي قناعت نه دې کر بلکه 

پر راپسب :9 سه پوسليده. لهذا مروان ذد سند د ميشخ نو 

زمونږ د طرف نه د اولي خبري جواب دا دې چه د صحیح ده چه امام بخاری:992 د 
هغوی روایت اخستلې دې» او دا په رجال بخاری کښې دې خو د بخاری به هغه رجالو 


کښې دې چه په هغوۍ باندي نقد او طعن کړې شوي دي. پس حافظ ابن حجریله مروان په 


مقدمه د فتح الباری کښې په هغه فصل کښې ذکر کړې دې چه په هفي کښې د بخاری 
متکلم فيه راویان ذکر شوې دی, اسماعیلی فرمائی چه محدینو په امام بخار یټ باندې 
د مروان د روایاتو په تخریج باندي نقد کړې دي, ددي نه علاوه دویمه خبره دا ده چه امام 
بخار ی دغه روایات په متابعاتو کښې اخستلي دی کوم چه هغوی د خپل امارة نه 
مخکښې بیان کری دی او د امارة نه روستو روایات ئې نه دی اخستلی» او د دويمي خبري 
جراب هغه دې کوم چه خپله د امام بیهقۍ ٤#‏ د کلام نه مستنبط دې هغوی فرمائی جه د 
حدیث بسره تخریج شیخینو په دې وجه نه دې کړې چه په دې کښې اختلاف واقع دې چه دا 
روایت عروة براه راست د بسره نه روایت کوی او که په واسطه د مروان او د هغه د شرطی» 
معلومه شوه چه د مروان واسطه کیدل امر محقق نه دې. 

امام ابوداؤ ده د مروان د واسطه کیدو روایت اخستلې دې او امام ترمذیکله 
دواړه طريقي ذکر کړې دی او په نسائی کښې یو روایت بغیر د واسطي نه دې او یو په 
واسطه د مروان او یو په واسطه د حرسی «شرطی». 

حدیث الوضوء من مس الذکر موول دې : 

مونر په شروع کښې وئیلی وو چه ددي حدیث دوه جوابونه دی, اول تضعیف چه دهغې بیان 
اوشو, دویم ترجیح یا تاویل» ددي تفصیل داسي دې چه که دا حدیث صحیح تسلیم کړې 
شی نو مونږ وایو چه زمونر په نزد د دویم باب حدیث یعنی حدیث طلق راجح دې» خکه چه 
هغه د روابة الرجال د قبیل نه دې» دویم په دې وجه چه دهغی په سند کښې هیځ اختلاف او 
اضطراب نشته, علی بن المدین ییا فرمائی ( هو عندی احسن من حديث بسرة ). 

او که تاویل اوکړې شی نو ددې دروازه هم مفتوح ده» ویر تاویلونه دی 
۱ حدیث د بسره په استحباب باندې محمول د 
:په لغوی وضو باندي محمول دې او دا په دې وجه چه په روایاتو کښې تعارض رانشی. 
۳ محمول على ما اذا خرج من الذکر شى لاجل المس . 
۴ د مس ذکر نه مراد مس الذکر بفرج المراة دې کوم ته چه مباشرت فاحشه وائی او دا 
زمونر په نزد هم ناقض وضوء دې. 
۵.د مس نه مراد مس عند الاستنجاءده, لهذا استنجاء ناقض شوه نه مس. 

شوافعو په دې سلسله کښې د ابوهریره و حدیث هم پیش کړې دې کوم چه په 
دارقطنی کښې دې» چه دهغې الفاظ دا دی ( اذا فضی احدکم بیده الی فرجه فلیتوضا ). 
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۳ ها ۲ ۱ 
در منضود پشتوشرح سنن ابی دازد ۳۹۰ ول جلد 


پآبالرخ خصهنی دك 
باب دې په بیان د رخصت په دغي کې 

خان پوهه کره چه د اول باب حدیث بعنی حد بث بسره» او ددن باپ عد یث یعنی حدیث طلق 
دواره د سنن اربعه روایتونه دی» په صحیحین کشی د یو نه هم نه دی» خو حدیث د بسره 
په موطاء د اما م مالک» صحیح ابن خزيمة او صحیح ابن حبان درې واړو کښې دې > او 
حدیث د E‏ اندتعا وویده بح ابن حبان. بیهقی او طحاوی کشی د 
[]() حذل و 3 دنا عب الله بن بر عن قیس بن طلق عن اپیه 
ل قیاع لس فد جل گا بد وی فقاÇ:‏ اتی الله» "ما تری فی مس الرج ٣‏ 

و ۳ ۳ iE‏ هل هر امک مُضْعَةٌ ینه؟] وال ر شعةمنه ".یال وود رواد هشابن ا 4 
وان و و وا ور ی جار 


رواد 


٠ 


٤ 


0 


ټرجمه: قيس بن طلق د خپل پلار نه روایت کوي» هغه وائی: چه مونر راغلونبی 0 ته. نو 

راغی یو سری گویا چه هغه بد وي وو نو ور وئیل: اید ای اتا کیا دی سه 
کولو د ذکر د EL‏ يمي نی نهک دی اوكري؟ نو هغه اووئیل: نه 
دی هغه مگر يوه تکره ده د هغه نه. او پا اووئیل: بضعءة منه وئیلی دي ابوداود: : ددي 
روایت کری دی هشام بن حسان او سفیان ن ال ري» او شعبه, او ابن عيينة. او جریر الرازي 
2 


[۳*]()حذتنا مسن دحل عن فیس بن طلق»عن آببه»یاستادهومعناه وقال‌فی الصلا. 
تر ههه : قیس ین طلق د i TET EE E‏ او معنی سره» هغه وئیلی 
دی: به مانخه کب 


په حدیث الاب باندې د شوافعو نقد او د هي جواب. 

جمهور د حدیث طلق دوه جوابونه کړې دی» اول دا چه دا ضعیف دې ځکه چه په دې کښې 
بو راوی دې قیس بن طلق د هفوی په باره کښې اما م شافع یا فرمائی ( قد سالنا عن قیس 
بن طلق فلم نجد من یعرفه ). 

زمونږ د طرف نه ددې جواب دا دې چه اما م شافع ی ځو فرمائی چه مونږ د هغوی 
په باره کښې معلومات اوکړو خو معلومه رات ته شوه چه دا وک « ؟ مونږ وایو جه کومو 
حضراتو محدئین کرامو ددې حدیث تصحیح پا تحسین کړې E 2F‏ 
ته به د تسین طان زد باه کج ار مات اسل وت ار ن رت 6 سی دم 
لم یعرف ) باندي. 

دویم جواب جمهورو ددې حدیث دا ورکړې دې چه دا حدیث د طلق منسوخ دې په 


4 : سنن الترمذي /الطهارة ۲ (۸۵)» سنن النسائي /الطهارة ۹ (۱۱۵): سنن ابن ماجه/الطهارة ۶ (۸۳)» (تحفة 
الأشراف: ۳ وقد آخرجه: مسند احمد (۲۲/4, ۲۳) (صحیح) 


'): انظر ماقبله» (تحفة الأشراف: ۰۲۳) (صحیح) 
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نهد ۰« ۵ 5 از 
ډرمیصود پښسوسرح سس ابی داؤد ۳4۱ اول جلف 


4 ۱ ۰ ۰ : > 
ديت ابو غور باندې چه دهغې نه مس آلذکر ناقض کیدل معلومیری (چه دهغی 
الفاظ د اول باب به خدیت کے لین 5 ی ۲ 
ج ج پا کیب سې تیر شوي دی خکه چه دا حدیث طلق مقدم دی به حدین 
ابو هريره باندې» خکه چه قر طلق , _- ۳ ې بډ 4 
7 ۳ ّ: ۷ ۳ م ایی رې تد فجرت به اول کال شوي وو پة 
مک کښې چه د مسجد نبو ی۶ تاسیس : لوء او د ابوهریرة 8 اسلام په اووم کال 
د هجرت دې مام بغوى صاحب المصابیح هم دا جواب کړې دې. 

5 زمونر د طرف نه ددې جواب دا دې چه د دعوی نسح ثبوت په دوه خبرو باندي 
موقوف دې» اول دا چه د مسجد نبو یم بناء د رسول الله #۶ په زمانه کی صرف یو ځل 
په ۱ هجری کښې شوې وهء ددې نه پس دوباره مديني منورې ته نه دې راء > او حال دا 
دې چه دا دواړه خبرې ثابت نه دی ځکه چه د مسجد نبوی م تعمیر د رسول الم به 
زمانه کښې دوه کرته شوې دې لکه چه علامه نور الدین صمهودی په وفاء الوفاء کښې 
تصریح کړې ده اول خل په ۱ هجری کښې او دویم خل د فتح خیبر ۷ هجری په موقع 
باندې» او دویمه خبره هم ثابت نه ده خکه چه واقدی او ابن سعد تصریح کړې ده چه قدوم 
طلق په وفد بنو حنیفه کښې شوي وو او ددي وفد قدوم په سنة الوفود ٩‏ هجری کښې دې 
ددي نه معلومه شوه چه قدوم طلق دوباره اوشو په ۱ هجری کښې او ٩‏ هجری کښې نو 
کيدي شی چه سماع طلق په دویم خل شوي وی لهذا د نسخ دعوی ثابته نه ده» دا بحث په 
من ابا کي په تفصیل سره گر کي جي 

باب وین أو اويل 
باب دې په بیان داودس کې دغوښود اوښا نو نه 


مسئله مترجم بها مختلف فيه ده د جمهور علماء ثلانه په نزد لحم ابل ناقض د اودس نه 
دې» امام احمد بن نبل او اسحق بن راهوي ګګ ددې قائل دی» په شوافعو کښې امام 
بیهتر ا اختیار کړې دې او ددې وجه هغوی دا لیکلی ده چه د امام شافعییت نه 
منقول دی ( ان صح حدیث الوضوء من لحوم الابل قلت به ) یعنی که د وضوء من لحوم الابل 
حدیث ثابت شی نو بيا زه ددي قائل یم او په دې باندې امام بیهقی6ه فرمائی چه په دې 
مسئله کښې دوه احادیث ثابت دی او صحیح دی» یو د سیدنا براء بن عازب ا حدیث کوم 
چه په ابوداژد او ترمذی وغیره کښې دې» دویم د جابر بن سمره ا حدیث کوم چه په مسلم 
کښې دي, د ابن العربی او امام نووییل؟ ميلان هم دې طرف ته دې هغوی فرمائی ( هذا 
المذهب اقوی وان کان الجمهور علی خلافه ) خو خلفاء اربعه او ائمه ثلاثه ددې قائل نه دی. 


[0۳() نتا 1 ہی شیبةء حدلناآبومعاوية» حرا | 3 یب الله بن عَبْ الله الرازي 
عن عَبی ال رمي بن بی لعن التراءبن غازبقال: "بل سول الله صلی الله له ومع الوضُووین 


۰ 4 سنن الترمدي الطهارة ۰ e(A\)‏ سنن اپن ما جه /الطهارة ۷ »)£۹٤(‏ (تبحفة الأشراف: (YAY‏ وقد آخحرجه: مسند 
احمد (/۲۸۸), ويأتي المزلف برقم: (۳٩1)(صحیح)‏ 
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درمنضود پشتوشرح سنن ابی دازد ۳۹۲ اول جلد 


مرالابل»فال: توضئوامنها وسیل عن لماعتو فقال: ا توضنوا نبا وسیل عن الصلاقفی مارب الب 
ال لا تصلوافیمَبا رل 
برکة". 


وبل انار الَا طين» وسيل عن الصَلاةٍفى مرابض ان فقال: صلوافيما نها 


۵ رامین تارا ناریا یت دی دد وی ی پوښتنه اوشوه د رسول الله ټم نه د 
اودس په باره کښې د غوشو د اون نو نه, نو هغه آووئیل: تاسو اودس کوئ دهغي نه او 
سوال ترېنه اوشو د غوښو د ګډو» نو هغه اووتيل: تاسو اودس مه کوئ دهغې نه» او سوال 
تربنه اوشو په ځائې د چو کولو د اوښانو کښې» نو هغه اووئیل: تاسو مونخ مه کوئ په 
ځائې د چو کولو د اوښانو کښې ځکه دا د شبطانانو نه دې» او سوال ترېنه اوشو په 
حا : ۰ ۰ ۰ ۱ ۰ e a:‏ 9 ۰ ۹ ۰ ۰ 
جاروګې د ګډو کښې» نو هغه ووئیل: مونځ وکړئ په هغې کښې بب په هغې کښې 
برکت دی. 
د جمهورو د طرف نه د حدیث جواب : 

( خدُئنا عنْمَانْ بن آبی َة قوله یل ول الله -صلى الله عليه وسلم- عَن اْْضُوءٍ مِنْ 
لخوم الابل فَقَالَ « تَوضئُوا منها »6 دا حدیث د حنابله وغیره دلیل دي, او مصنف 9 هم 
حنبلی دې» د هغوی ميلان هم دې طرف ته دې جمهور علماء ثلائه کوم چه د وضوء من لحوم 
الایل قائل ته دی هغوی ددې حدیث دوه جوابونه کړې دی. 
اول دا چه په دې احادیثو کشی د وضوء نه مراد شرعی وضوء نه دی مراد بلکه لغوی وضوء 
مراد دی خکه چه په لحوم ابل کښی دسومة زائد وی او د عبدالله بن مسعود 8 نه منقول 
دی جه ( لان أتوضا من الكلمة المنتنة أحب الى من ان أتوضاً من اللقمة الطيية ‏ ددي نه علاوه 
بعض نور هم آثار صحاب ها دی د کومو تخریج چه امام طحاو یټ کړې دي 

دویم جواب دا دې چه که دا حادیث په وضوء شرعی باندې محمول کړې شی نو بیا 
دا منسوخ دی په هغه حدیث د جابر اګ باندې د کوم تخریج چه اصحاب السنن کړې دې» 
ی e.‏ دی ( کان اخر الامرین عن رسول الله تام ترک الوضوء مما مست النار ) 

مام نوو یال وغیره په قول نسخ باندي اعتراض کړې دي چه کوم حدیث تاسو 
ناسخ منی یعنی ترک الوضوء مما مست النار هغه عام د او وضوء من لحوم الابل والا 
حدیث خاص دې» عام د خاص دپاره ناسخ نه شی کیدې» ب خا پا ا ا ۱ 
مقدم وی, زمونر د طرف نه ددې جواب دا ورکړې شوې دې چه مونږ وضوء من لحوم | بل 
په دې حیئیت سره منسوح نه منو چه هغه خاص دې او بل حدیث عام دې بلکه په دې 
حیثیت سره چه دا خاص په هغه عام افرادو کښې بو فرد دې پس کله چه عام منسوځ شو نو 
د ټولو افرادو سره به منسوخ وی. 
خو دلته ابن القیم کاله يوه خبره کړې ده چه ډیره قوی ده هغه دا جه تاسو ترک الوضوء مما 
مستا النار والا حديث لره ناسخ او وضوء من لحوم الابل والا حديث منسوخ منئ» حال دا جه 
د وضوء من لحوم الابل والا مسئله د مما مست النار سره بالکل متعلق هم نه ده ځکه چه 
امام احمدټټګ کوم چه د وضوء من لحوم الابل قائل دې هغه ددې نه په هر حال کښې د 
جر رس" سس« -<-_._-» ~~ 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی داؤد ۳4۳ اول جلد 


ج سس 
اودس قائل دې که لحوم الابل اور مس کړې وی او که نه وی» په لحم ابل نضیج او غير 
نضیح کښې هیخ فرق نشته» پس په کتب حنابله لکه نیل المارب وغیره کشی ددي تصریح ده 
حضرت سهارنپور یال په بذل ددې جواب ورکړې دې چه ( ان عممتم فعممنا 6 یعنی 
که تاسو په دې مسئله کښې تعمیم کوئ چه په لحم ابل سره اودس په هر حال کښې واجب 
دې که هغه کچه وی او که پخه وی نو مونږ وایر چه څنګه په دې حدیث کښې د کچې او 
پخي قید نشته» دغه شان په دې کښې د خوارک قید هم نشته لهذا تاسو لره د لحم ابل د 
مسح کولو نه هم د اودس قائل کیدل پکار دی ( فما هو جوابکم فهو جوابنا 6 احقر وائی چه 
دا بس هسی الزامی جواب دې په دې سره تشفی نه کیری. 
قوله :( لا تصَلوا فی مَبَاركِ الیل 6 مبارک جمع د مبرک ده په وزن د جعفر یعنی د اوښانو 
غوژل د هغوی د ترلو ځائې» په دې باندي خو اتفاق دې چه په مبارک ابل کښې مونخ کول 
مکروه دی خو وړاندې بيا په دې کښې اختلاف دې چه صحیح هم دې او که نه؟ د احنافو او 
شوافعو په نزد خو صحیح دي» او د ظاهریه او حنابله په نزد په مبارک ابل کښې مونځ 
صحیح نه دې او د امام مالککمله نه دوه روایتونه دی, ۱: الاعادة فى الوقت. ۲: الاعادة 
مطلقاء بله دا چه کوم حضرات د فساد قائل دی د هغوی په نزد فساد په هر حال کښې دې که 
هغه محل طاهر وی او که نه وی. 
قوله :( نها من الشَيَاطِينِ 6 دا ضمیر یا خو د مبارک طرف ته راجع دې په دې صورت کښې 
به مضاف مقدر وی ( ای فانها ماوی الشیاطین 4 دویم احتمال دا دې چه ضمیر راجع دې د 
ابل طرف ته, په دې صورت کنسی به لازمیری چه ابل د شیاطینو د نسل ته وی بعضو وثيلي 
دی چه دا په حقیقت باندې محمول دې ( لتولدها من مانها ) او بعض وئيلي دی چه په دې 
کښې مقصود په نفور او شرارت کښې تشبیه ده» او بعض وئیلې دی چه شیطان دوه دی یو 
خوهم هغه کوم چه د جناتو د نسل نه دې او معروف دې دویم هر سرکش او شریر باندې هم د 
شیطان اطلاق کیری ( کل عاد متمرد فهو شیطان 4 (کما فی القامرس) 
په دې ن اختلاف دې چه په مبارک ابل کښې د مونخ نه کولو علت نهی خه دې؟ 
۱ ثبلی دی چه د ارباب ابل عادت دا وی جه هغوی د اوښانو نه شاته استنجاء کوی 
یز ۱ ۳ هیارک آنل رد اود والا صفا نه ساتی. وفیل لنفار الابل وشرادها 
بل ٩‏ نه وا ی را و نځ کونکی ته د بدنی ضرر رسیدلو 
بعنی اوښ ویر شریر وی ټوپونه وهی 7 ې کښې مونخ : ج o‏ 
ویره ده» وقیل لاجل ثقل رائحتها الكريهة یعنی د رائحه كريهة د وجي نه ی ام ؟ 
کتاب الام کښې د امام شافع یک نه منقول دی چه د کراهت وجه قرب شیطان دې چم 
به حدیث کښ ې ابل ته من جنس الشیاطین وثيلي شور 2 
قوله :( وشل عن الملا فی مرابض الم ) مرابض جمع ده د مربض په وزن د مجلس» مرابض 
فنم کښې بالاتفاق بغیر د کراهت نه مونځ جائز دې فا 4 
19 ر ) بعض وثيلي دی چه غنم ته برکت په مقابله د ابل کښې اووئیلې شر 


| 
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یعنی ابل یو ضرری خناور دې په خلاف د غنم چه په هغه سره آذیت نه رسیږی» او بعضر 
ويي دی چه دا په حقیقت پاند ې محمول دي شکه چه په یږ روایت کښې دی ( هم بر 
او په یو روایت کښې دی ام هان ی لا فرمائی چه ماته رسول الم اوفرمائیل : (اتخذی 
غنما فان فیها بركة 6 بل په یو روایت کښې دی (الغنم من دواب الجنة ). 

د بول ماکول اللحم د طبهارت بحت : 
د دې نه پس خان پوهه کره چه د علماء ء کرامو یو جماعت د صلوة فی مرابض الغنم د حدیث 
Fe‏ وحم باه وم هآ رو O OEP‏ ی 
TE E A‏ دې» بيا 
دې حضراتو ابوال ابل هم په دې باندې قیاس کری دی ټول ماکول اللحم ځناور ني په 
غنم باندي قیاس کولو سره دهغې ابوآل او ابعار ته طاهر وئيلي دی» پاتې شوه دا خبره جه 
په مبارک ابل کښې خو د مونځ کولو نه منع کړې شوی ده پس ددي وجه هلته د نجاست 
کیدل ته دی بلکه تور اسیاب دی د اوی شرارت عغیره گرم چه بیان گری شو. دا قائلین د 
طهارت امام اوزاعی. سفیان‌ثوری» ابراهیم النخفی, په اتمه اریعه کی اغام مالک امام 
آحمد په شز افعو کی این المنذر. ا ار 
امام محمد يم دې. 
او احناف او اکثر شوافع او جمهور علما ء کرام د نجاست قائل دی د جمهورو دلیل حدیث 
( استنزهوا من البول ) دي» روه الدارقطنی والحاکم وصححه» بل حدیث المرور على القبرین 
دوه و وس يد وی رو بو ی هذا فکان لا 
من البول سر روط یی مه 

ی من ریبک الابل کښې راخی, دلته په حدیث کښې جزء اول یعنی وضوء من 
لحوم‌الایل مقصود ده آو په کتاب الصاوة کي د حدپثدویم چزء نقضود دی 


باب وضو ین میں الحو الى ءوعنِه 


حا محم ا می المعی»وایو سو ری ٬قالوا:‏ دتا مروان‌بن 


فا هلا ن علوي تم نی ین تام : ۳۳ A‏ 0۳ یل ی ع یی يوقا 
ره 7 ار n f‏ 


هعرق تک 


قصل لاس لیصا قال ابو داود: راد ر وی 
لت ال بو داود: ا ی ی عن هلالء کی تا کی ر 
ےم دای تن 


۲ سنن بن ماجه/اللبائح ٦‏ (4۳۱۷۹ (تحفة الأشراف: 4۱۵۸) (صحيح) 
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درمنضود پښتوشرح سفن ابی دازد و ۳ اول جلد 


س س 
ترجمه: د ابو سعید ل نه روایت دي. بیشکه نبي #۶ تیر شو په یو غلام باندې او هغه 
خرمن ویستله د بو ګډ نه نو هغه ته رسول الله #۶ اوونیل: غاري ته شه تردې چه زه وښایم 
ئې ښه دننه کرو ترخونو پورې» بيا لاړلو او مونځ ئې اوکړو خلکو ته او اودس ئې آونه کرو 
وئیلی دي ابوداود: زیات کړی دی عمرو په خپل حدیث کښې» يعني نه ئې دې مسه کړي 
اوبه, او وئیلی ئې دی: د هلال بن میمون الرملی نه. وئیلی دي ابوداود: او روایت کری دی 
ددي عبد الواحد بن زياد او ابو معاویه د هلال نه. او هغه د عطاء نه او هغه د نبی تم نه 
مرسل, ابو سعید ئې نه دی ذکر کړی. 
تفریج: خان پوهه کره چه د غسله په عطف کښې دوه احتماله دی: 
»اول دا چه ددي عطف په الوضوء باندي دې او په الوضوء کښې الف لام د مضاف اليه په 
عوض کښې دی په دې صورت کښې به تقد یر د عبارت داسې وی : باب وضوء الرجل من مس 
اللحم النى وباب غسل الرجل اى يده من مس اللحم النی اتا ةة اور د ترجمة الباب مطلب دا دې جه 
د کچه غوښې په مسح کولو باندي اودس واجب دې يا صرف غسل ید کوم ته چه لعوی 
وضوء هم وائی. 
(۲) دویم احتمال دا دې چه د غسله عطف په اللحم باندې اومنلې شی. په دې صورت : 
به تقدیر د عبارت داسی وى ( باب الوضوء من مس اللحم النى وباب الوضوء من غسل اللحم 
د ترجمة الباب مطلب به دا وی چه د کچه غونی په مس کولو او د غې د وینخلو په بیان 
کش, یعنی که یو سری کچه غوښه وینخی نو هغه به اودس کوی؟ د عطف په سلسله کښې 
حضرت سهارنپو ریه په بذل کښې احتمال اول ليكلي دې» احتمال ثانی استاذ محترم 
مولانا اسعد الله صاحب هي بیان فرمائيلي دې. 

د ترجمة الباب غرض : 
دلته سوال دا دې چه د کچه غوښې په مسح کولو سره د جمهور علماز او ثم اریعه کښې د 
چا په نزد هم وضوء شرعی پا وضوء لغوی واجب نه دی» بیا ی 
قائم کړو؟ جواب دا دې چه بعض تابعین لکه سعید بن المسیب نه په دې باره کښې وضوء 

1 9 ۱ ۾ = : ٿه کا اف 
توضاء ) او د حسن بصری او عطاء ټم نه منقول دی انه یفسل يده نو مصنفق؟ په دې 
روایاتو باندي د رد کولو دپاره د باب قائم کړې دې 

مضمون الحدیث : 

E a E e A‏ اب - مه بفلام ‏ مضمون حدیث دا دې جه 
( قوله قن آپی سيير ا اج fh HD FE Sg eri‏ 
ابرسعید خدر یژ فرمائی چه یو خل رسول e‏ 
اورلو, په لاره کښې په یو هلک باندې ورتير شو چه د چیلی د ذح پس تې دهعې 
خُرمن ور یستله « دې غلام نه مراد معا بن جبل اګ دې چه د طبرانی په روایت کښې دی) 
خو جونکه هغه خلق ناتجربه کار وو. خرمن ویستل ورله په ښه طریقه نه ورتلل: په دې 
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PSE) " 11 ۶2 ۶ ٤ . 4‏ 
لیدو باندې رسول له ارشاد اوفرمائیلو ( تتځ حتی اريك ک کی 
زه درته څرمن وبسنل اوښائم چه د چیلئ څرمن څنګه ویستلې شی» پس رسود »8۳ ډیر 
و r a‏ خرمنی او غوښې ترمینځه په زور سره حول اس 
ورداخل کرو تردې چه د رسول ال لاس مبارک په خرمن دم 0 و به لو 

کښې ئې څرمن د غوښې نه جدا کړه او وړاندې ئې تشریف يوړو د ت کښې ئې 

ته مونځ ورکرو د مانخه نه مخکښې ئې نه لاس وینخلو او نه ئې اودس وکرو. 

د ترجمة الباب نه ثابته شوه چه د کچه غوښې د مس کولو نه پس نه د وضوء شرعی 
ضرورت شنه او نه د غسل يد» سبحان الله د رسول الم خه اوچت شان دی په مزاج 
مبارک کښې ئې خومره سادگی همت او نرتوب وو» بله دا چه د هر وخت د ضروری کارونو 
نه خبر وو او په هغې پوهه وو. صلی الله تعالی عليه وعلی اله وصحبه وسلم. 

2 و و و مر با مس سم 
باب ترك الُوضُوعیرن م اي ۱ 
باب دې په بیان د نه کولود اودس کې د مسه کولو مرداري نه 

خنکه جه د لحم مذبوح په مس کولو سره اودس واجب نه دې هم دغه شان په مس 
مبتهة باندی د اودس واجب نه دې» په مسئلة الباب کشی د ائمه هب" اختلاف نشته. 

TE‏ و 9 ۶ و o‏ ۱۳ ۶ وب 7 و ی #* و 9 3 ۳ 1 هد 
حدکتا عد اللو ین سلما ناتا سلمان یخی این بلال کن طر عر غي چ ی تسب 
| اه بالسوق داخلاین بَعض العالية ولا شکنفتیه فير بجی اسك ميټ فتاوه 
اقا ایک میب آن‌هذاله؟ وساق التبیت. 


٠. 


4 


ټرجمه: د جابر نه روایت دې» بیشکه رسول الله لم تیر شو په بازار باندي داخلیدونکی وو 
د بعضو اوچتو طرفونو نه, او خلک په دواړو طرفونو دهغې وو» نو تیر شو په ګډ ورکې چه 
غورونه ئې جوخت وو. نو هغه ئې راونیولو د غورونو نه» بيا ئې اووئیل: په تاسو کښې 
کوم خوښوي چه دا د هغه شي؟ او حدیث ئې بیان کرو. 
تشریج: قوله :( عن جفقر عن اه ) دا جعفر هم هغه دې جعفر صادق سره چه مشهور دې د 
هغوی نوم محمد دې او لقب ئې باقر دې» او دا ځوئې دې د علی بن الحسین د چا لقب چه 
امام زین العابدین دې کوم چه د سید نا حسین بن علی ڳا خوئي وو. 

مضمون حدیتث : 
مضمون د حدیث دا دې چه یو خل رسول الله م د مدینی عوالی ته تشریف بورو» هغوی 
هلته په یو بازار باندي ورتير شو صحابه کرام د هغوی ښی او گس طرف ته روان وو 
رسول الم د چیلی په پر مردار بچی باندي ورتير شو چه د هغه غورونه واړۀ واړۀ وو اد 
هغه ب< په خزله کښې پروت وو رسول اه اودریدلو صحابه کرام هم اودریدل؛ 
رسول ال د هغه چیلی د بچی غوږ نیولو سره اوفرمائیل ( ایکم يحب ان هذا له بدرعم ) 


اص الزهد ۱ (۲۹۵۷)؛ (تحفة الأشرا اف: ١١۲)ء‏ وقد أخخرجه: مسند احمد (۳16/۳)» والبخا الأب 
و i ANT‏ والبخاري في 


UUUIII IU VVI LUI 1 8۳ 


۹ | a“, e 
۳۹۹ ۳۹ درمنضود پنتوشرح سنن ابی دازد‎ 
1 ۰ * اله ظ لته زد م‎ ٩ 
دوم شاه د مسلم په روایت کښې دی یعنی رسول ال صحابهکرام لت‎ 
بر کشک کر شم‎ 
د ۹ پاتي له دا چه قیمت باندي, نو په دې اوریدلو باندي رسول‎ Saks 
اع اوفرمائیل : ( فوا للدنیا اهون علی الله من هذا علیکم  یعنی د الله پاک په نزد ټوله‎ 
دنیا ددي نه هم‌زیاته ذلیله ده خومره چه دا د چیلی بچې ستاسو په نزد ذلیل دې‎ 
فول ۰( بجذي نگ یب ) د جدی معنی ده د چيلنکي. د اسک اطلاق په فاقد الاذنین‎ 
باندې کیږی» مقطوع الاذنین او ملتصق الاذنین رچه غوږونه ئې د سر سره بالکل یو ځائې‎ 
وی) په دې دري وارو باندي راخی خو دلته صغیر الاذنین مراد دې کما قال النووی خکه جه‎ 
د سياق کلام نه معلومیری چه د هغه غورونه وو او رسول اللهتګ#م د هغه یو غورٍ نيولي وو.‎ 
ځان پوهه کړه چه دا حدیث په اصل کي د کتاب الزهد دې» پس امام مسلم او ترمذی دا‎ 
مفصلا" به كتاب الزهد کښې ذکر کړې دې» امام ابوداؤد جونکه ددي نه یو فقهی مسئله‎ 
مستنبط کوله په دې وجه هغوی دلته په کتاب الطهارة کښې ذکر کرو فلله در المصنفېیي.‎ 
1 بسم اله الرحمن الرحيم‎ 
2% و‎ 7 92 ۰ 
باب‌فی تركِ الوضو وت مت سار‎ 
باب دې په بیان د اودس نه کولو کی د هغه شي نه چې هغې ته اوررسیدلی وي‎ 
د دې باب په شروع کښې تسميه د ابوداژد په اکثرو نسخو کی ده. خو یو شارح‎ 
هم دې سره کار نه دې لرلې چه دا بسم الله ده ولې لیکلی ده؟ د احقر په فهم کښې دا راغله‎ 
چه خطیب بغد اد ی د سنن ابوداؤد تجزیه کولو سره ددې دوه دیرش اجزاء جور کړې دی‎ 
چه د بخاری شریف تجزیه مشهور ده دهعی ديرش پارې دی. حضرت سهارنپوریګ په‎ 
بذل کښې ددې اهتمام فرمائيلي دې چه د هرې پارې په شروع کښې ئې د هر جزء تعین کړې‎ 
دې» ددې وجې د بذل په حاشیه کښې لیکلې شوې دی اخر الجزء الاول.‎ 
ې وچې د بذل په. ا‎ 
نو چونکه ددي خائی نه دویمه پاره شرو گیا پد کی ا قاي 7 و ې‎ 
نا خر په دې مناسبت سره دلته بسم الله ۶ ویء او د مصنف مت د طرف نه‎ 
اومنلې شی نو ددې وجه دا کیدې شی چه ن ته دد کعابه تستیف پد وخب دلت‎ 
ی‎ FE a E. رارسیدو سره فترة واقع شوې وی بیا‎ 
بسم الله ئې اولیکله. په بخاری کب هم دغه شان په میتخ مینخ کښې کله بسم ال‎ 
راشی, ددي هم د بخاری شارحین مختلف توجیهات بیانوی‎ 
: مسئئلة الباب کشی اخحتلاف امه‎ 
| نمی اختلاف پاتی د ض صحابه کرامو‎ ۱ 7 
ف دی ر وو‎ 
سل مترم بها ګښې صدر اول کي اختلاف با شو دې بعض صاب کراس‎ 
تابعین لکه ابوهریره: زید بن ثابت» عبدالله بن عمر » عنمر ن عید العریزة این ضهاب‎ 
ری از عسن بصری اف وغرد دما مست الا نهک وجوب قال رو اما واا قر ای‎ 
چه د صدر اول نه پس اختلاف مرتفع شو او اوس د ء کرامو په تر د اودمي باند‌ي‎ 


اجماعشوه. 
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په وضوء مما مست النار کښې د مصنفوعتق؟ مسلک . 
د بنده رائې کومه چه د دیر غور نه پس قائم شوې ده دا ده چه امام ابود اؤ دګ په دې مسئله 
کښې د جمهورو سره متفق نه دې» هغه د وضوء مما مست النار قائل دې په دې وجه هغوی 
ددې باب نه پس یو دویم باب قائم کړې دی ( باب التشدید فی ذلک ) په باب اول سره خو 
مصنف هټ ددې منسوخ کیدل ثابت کړل لکه چه ددې باب د احادیثو نه معلومیری او د 
ترجمه انيه نه دوباره وجوب د اودس ثابتوی گویا د نسخ سابق نسخ اوشوه» چه دهغې 
معنی دا شوه چه په دې مسئله کښې دوه کرته نسخ واقع شوې ده. 

هغه احکام چه په هغې کښې یر کرته نسخ شوې ده : 
پس علماء کرامو داسې بعض احکام شمار کړې دی چه په هغې کښې تعدد د نسخ راغلې 
دې او یو دهغی نه وضوء مما مست النار هم دې» پس قاضی ابوبکربن العربی په شرح د 
ترمذی کښې فرمائی چه قبله» نکاح متعة او لحوم حمر اهلية په دې درې وارو کښې دوه 
کرته نسخ واقع شوې ده» هغوی فرمائی ( ولا احفظ رابعا ) ددې دريو نه علاوه خلورم خیز 
زما په ذهن کښې نشته. په دې باندي علامه سیوطی۹56 فرمائی چه ابو العباس العرفی 
فرمائی جه خلورم حکم وضو مما مست النار دې علامه سیوطی:۹9 فرمائی چه ما دا خلور 
واره یو ځائې کښې نظم کړې دی 

واربع تکرر النسخ لها ::: جاءت بها التصوص والاثار 

بقبلة و متعة و حمر ::: کذا الوضوء لما تمس الثار 


یبن سل عن عطاءبن تسارعن ابنعبأس" 3 
ولم یتوضا . 


اوکرو او اودس د 
(مم]() خذتناً عان بن ایی شیب ومد بن سلما لالباری المع قالا:حئتا وكيم عن 
رة امین شداد»عن ال لمفیرقبن ی الله عَن | لمفیربن شب قَا :"فت الیه ۲ 
ات یله فامر نب فو وال الفرة جع بحر لى مها من قال: یال تفن باسلاو ال 
الشفرة؛ وقال: ماله تربت يد ا وقامَیصل "راد الانباری: وکان شارب وق فقصه‌لی ع سواكب, وقال: آقصه 
لك عل سوات. ۱ 

ترجهه: د مغیره بن شعبه نه روایت دې» هغه اووئیل: زه میلمه شوم د رسول الله #۶ يوه شپه 
نو امريي اوکرو په یو طرف د ګډ باندي نو هغه وریت کری شو. او چاره ئې را واخسته نو 


" ): صحیح مسلم الطهارة ۲١‏ (۳۵۶)؛ (تحفة الأشراف: ۵۹۷۹), وقد آخرجه: صحیح البخاري /الوضوء ۱۵ (۲۰۷)؛ سنن 
النساتي #لطهارة ۱۲۳ ( ۱۸6 )» سنن ابن ماجه /#لطهارة 7 (0۸۸)» موطا امام مالك الطهارة ۱۹(۵), مسند لحمد (۲۲۷/۱) (صحیح) 
: )× 9 تخریج:نفرد به آبر داود» سنن الترمذي/۷الشمائل (۱۹۷), (تحفة الأشراف: ۰ ) وقد آخرجه: مسند احمد 


)10۲/4( (صحیح) 
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س س 


هه 
شروع شو چه کټ کوله ئې په هي د هغه نه هغه وائی: راغی بلال نو خبريي ورته ورکرو په 
مانخه باندي, نو هغه وائی: چاره ئې اوغورخوله, او هغه اووئیل: خه دې هغه لره په خاورو 
دې ککړ شي دواره لاسونه د هغه» او پاخیدلو مونخ ئې کولو. زیات کړي دي انباري: او وو 
بریتان زما آورده شوي نو هغه ئې ماله کټ کرل په یو مسواک. او يايي اووئیل: زه به ئې کټ 
کرم ستا لپاره په مسواک باندي 
تشریج: وله : ضِفت الب صلی الله عليه وسلم الخ 6 سیدنا مغیره بن شعبة اظ فرمائی چه یو 
خل زه د رسول اللهفم میلمه شوم» دا روایت په شمائل ترمذی کښې هم دې» او دهغې 
الفاظ دی ( ضفت مع اللبی#۳/ ) چه دهغی نه معلومیری چه دوی د رسول الل۸## میلمه نه 
وو بلکه د رسول الله تلم سره د بل جا ملیمه وو. حضرت شیک؟ به فرمائیل چه ددي توجیه 
دا کیدې شی چه اصل کنی خو مغیره و د رسول اهل میلمه وو خو په دغه ورځ باندي 
رسول الم د خپلو میلمنو سره بل ځائې کښې دعوت کړې شوي وو. لهذا په دوارو 
طریقو باندې وئيل ئې صحیح دی. ا 

په دوه احادیئو کښې رفع تعارض : 
قوله :وخ السْفرة ) ددې نه معلومه شوه چه غوښه په چاقو باندې پرې کول صحیح دی او 
د ابوداود په کتاب الاطعمة کښې حدیث دې ( لا تقطعوا اللحم ی 
تعارض دې» جواب دا دې چه د کتاب الاطعمة والا حدیث ضعیف دې بلکه این الجوز 1 
هغه په موضوعاتو کشی شمار کړې دې او که دا صحیح اومنلی شی نو بيا دا توجیه کيدي 
شی چه ممانعت په دې صورت کښې دې چه کله غوښه په چري باندي پري کولو سره هم په 
هعي سره اوخور شی او که په چري سره پري کړې شی او بيا نی په لاس سره خوله کښې 
ردی نو جائز ده» يا دې داسې اووئبلی شی چه ددي مدار په حاجت او ضرورت باندي دې منع 
په هغه صورت کضی ده چه کله بغیر د ضرورت نه تکلفا استعمال کړې شی. 
فوله :( وقال ما له ترت داه ) تربت یداه دا جمله د تنبیه په موقع باندي استعمالولی شی 
ددي اصل معنی د فقر او ذلت د بددعاء ده خو دا معنی دلته نه ده مراد. 
مضمون د حدیث : 

د حدیث مضمون دا دې چه مغیره بن شعبه ا فرمائی چه زه د رسول الله میلمه اوم. 
هغوی ورته شوي غوښه ماته په چارة باندي پري کولو سره راکوله. هم په دې وخت کب 
سیدنا بلال لو راغلو او هغوی د مانخه خبر ورکرو . د هفوی په اطلاع باندي رسول ال 
فورا د مانخه دپاره پاسپدلو, خو تنبیها رسول الم ارشاد اوفرمائیلو ( تربت یداه ) 
خکه چه د هغوی دپاره اولی دا وه چه رسول له په میلمستیا کښې مشغول وو نو چه لر 
صبرنی کړې وې. 

E‏ چه په حدیث کښې خو دی ( اذا حضر العشعا: 
والعشاء فابدواء بالعشاء ( یعنی کله چه مونخ او خوارک دواره حاضر شی نو خوراک مقدم 
کول پکار دی» حافظ ابن حجر فرمائی چه امام بخارییتلله ددې حدیث نه په دې خبره 

۳ سس وت تست لے 
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باندې اسندلال کړې د چه د نقدیم طعام حکم د غیر امام دپاره د > د امام راتب دپاره نه 
دې او E‏ ترجه تقدیم طعام والا حدیث په حا . صوم يا حالت جوع 
باندې محمول دې» په دې تقدیم طعام والا حدیث باندي کلام مونر سره په ابواب 
الاستنجاء باب الرجل یصلی وهو حاقن کښې تیر شوې دې. 
( فوله وان شاربی وفی فقَط لی عَلّى سواك الخ 6 سیدنا مغیره ف فرمائی چه اتفاقا په دغه 
ورخ باندې زما بریت غټ شوې وو نو رسول الم زما د شونډې لاندې مسواک کیخودلو 
سره پورته ويختهة واره کرل با د دا اوفرماتیل جه د مانخه نه پس به ئې پري کرو. 

ذ فی تسار مدکی جه یرید لهد یامه د مضالیقی ار عاند دلج وال یلق کی 
پکار دی» گویا هر ځنګه دې د هغه خدمت کوی» سبحان الله څه ښکلې دی اخلاق نبوی 
مء او زمونر د مذهب اسلا تعلیمات خومره عمده دی. 


[۸۸]() حا مسن دحتا آبوالاحوض؛ح تن بمَاك‌عن رم عن ان‌عَبَاسقا 


صلی الله علیه وسل امنیس گان همق 

ترجهه: د ابن عباس نی نه روایت دې» هغه وئیلی دی: وخوره رسول الله تام ولی» بيا ئي 
مسح کرو لاس په تولیه چه لاندې د هغه وه بيا پاخیدلو مونځ ئې اوکړو. 
[۴]( )دتتا حفص بن مرالتمری رتا ماعن قد عن یخی بغرن اب عبایس» 
الله صل الله علیه وسلم انش من کتف او بتوضا". 
ترجمه: د ابن عباس ی نه روایت دې» بیشکه رسول الله هم خوراک ئې اوکرو د ولی د ګډ 
نه بيا نی موز اوکرو او اودس ئی اونه کړو. 

مچ وم ۶ و و زاره ي Zz‏ 1 9و ارو 7 رب ۶ و و Arg‏ 14 
[۷]( ) حدتنا إبراهیم بن احسن اخنعیی» دتتا جاج قال ابن جری: بر من بن انكر رر قال: 
بابربن عب الله یقول: قربت لای صلی الله علیه و لم خبزا وخما فاکل ثم دعا بوضوءفتوضا بو نم 
الب مدع بقضل طايه فاکل تماق الصا وولو" 
ترجهه: محمد بن المنکدر وائي چه ما د جابر ين عبد الله نه اوریدلی دي» جه وئيل يي: ما 
وروره نبي ټم ته ډوډۍ او غوښه نو وئي خوره. نو بيا ئې د اودس اوبه وغوشتلي نو 
اودس ئې اوکړو» بيا ئې د ماسپخین مونخ اوکرو. بيا ئې پاتي شوی طعام وغوشتلو نو 
هغه نی وخورلو, بيا مانخه ته پاخید و او اودس نی اونه کرو 
جر E‏ و ی وو و ورن تاو و + e‏ 

7 ی‎ E OT E A r 
ي المنکَير عن جابقال: "کان خر الأمُرَْن ین رَسُول الله صل الله عَلیه وسلم: رك الوضوع ما رت‎ 
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عيب بن بیع سجني 


‫َ 


): سن ابن ماجه /الطهارة 7 (1۸۸)» (تحفة الأشراف: 1۱۱۰) (صحيح) 

): تفرد به أبو داود (تحفة الأشراف: 100۱)» وقد أخرجه: مسند احمد (۲۷۹/۱» ۳۱۱) (صحيم) 

۳ تفرد به آبو داود (تحفة الأشراف: 4۳۰۱۳ وقد اخرجه: صحيح البخاري الأطعمة ۵۳ (۵48۷), سنن الترمذي الطهارة 
٩۸۰(۹)»سنن‏ النسائي /الطهارة ۱۲۳ (۱۸۵) نن أبن ماجه الطهارة ۲( مسند احمد (۳۲۲/۳) (صحیح) 

سنن النسائي/الطهارة ۱۲۳ (۱۸۵)» (تحفة الأشراف: ۳۰2۷)(صحیح) 


۶ 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۱ اول جند 
س 


انار" قال ابوداود: ها اتصارمن ليث الاول. 


ترجمه: د جابر لقع نه روایت دې هغه ونیلی دی وو اخیر د دوارو امرینو د رسول الله # نه 
پریخودل دهفي نه چه تغیر ورکری وي اور وئیلی دي ابوداود دا اختصار دی د اولنی 
حد بت نه 
تفریح: قوله :( گان آخز الأمرَبنٍ من ول الله صلی الله عليه وسلم- ترك الوعلوء معا رت انز 
د جابر ال دا حدیث په دې باره کښې صریح دې چه د رسول ال آخری فعل ترک الوضوء 
مما مست التار دې پس جمهورو ددي حدیث نه د وضوء مما مست النار په نسخ باندي 
استدلال کړې دي: امام ترمذ یکټ په جامع ترهذی کښې ددي تصریح کړې ده ۳ 
قوله :( قال ابو داو هذا اختصاز من الحدیت الأول ( دا قال ابوداود لر مهتم بالشان او 
وضاحت ته محتاج دی» امام ابوداژدیه فرماتی جه د جاب ر دا حدیث مستقل حدیث نه 
چ بلک 4 عمیث سایق اختصار دې د یت سان رار کم سيدا اب دید توي 
مضمون دا دې هغوی فرمائی چه یو ورځ ما د رسول انهم په خدمت کښې خبز او لحم 
پیش کرو رسول ا لګ دهغې نه لږ شان خوارک اوکرو او دهغې نه پس ئې اودس کولو سره 
د ماسپحین مونځ اوکړو» مونځ تې چونکه په مینخ کښې کړې وو په دې وجه چه د مانځه ته 
فارغ شو نو رسول اللهتګم باقی خوراک راطلب کرو او هغه ئې اوخورلو. ددې نه پس ئې جه 
کله بل مونځ او کرو تو دهغې دیاره رسول اللهتام اودس او ته فرمائیلو. امام ابوداو دیک دا 
بیانول غواری جه هر کله اصل حدیت دا دې چه دهعی مضمون مونر اوس بیان کرو نو هم 
دې له به اعتبار وركولي شی. اوس که د اصل حدیث نه د وضوء مما مست التار په نسح 
باندي استدلال صحیح دې نو په دی حدیث ( کان اخر الامرین الخ ) باندي هم صحیح دې او 
که په هغي سره په نسخ باندي استدلال صحیح نه دې نو په دې حد یت سره هم صحیح نه دې 
لهذا دا به کتل غواری جه په اورد حدیث سره دنسخ استدلال صحیح دې يا نه؟ د 
غور کولو نه معلومیری چه د حدیث سابق نه په نسخ باندي آستدلال صحیح نه دې ځکه چه 
سول الله اڅ د تناول لحم نه پس چه د ماسپحین د مانخه دپاره کوم اودس فرمائيلي وو په 
" هغی ک: دوه احتمالات دی يو دا جه هغه د وضوء مما مست النار د اکل د وجي نه وو. 
دویم احتمال دا دې چه هغه اودس کول په دې وجه وو چه د مخکښې نه رسول الله په 
اودس کښې نه وو او د وضوء مما مست النار تر دې وخته پوري حکم نه وو شوي هه 
ددي قصي نه روستو شوې دې لهذا ددي احتمال ثانی په صورت کښې په نسخ باندي 
استدلال صحیح نه دي. واذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. خو که د سیدنا جابر 28 دا حدیث 
( کان آخر الامرین الخ ‏ مستقل حدیث وې نو بيا بیشکه د : میدس دی اند 3ل 
صحیح وو دا د امام ابوداؤ دیک د کلام تشریح ده. امام بد هم د مصته له د م 
هم دا مطلب فهم کړې د او هم دا غرض ئې بیان کړې دي 
په نورو الفاظو کښې ددې وضاحت داسې هم کيدي شی چه ددې دواړو احادیشو 
مدار اید ين المنکدر باندي دې» د هعوی دوه شاگردان دی» ابن جریج او سيم ون 


۳ ‌ 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ¥ اول جلد 


ابی حمزة» ابن جریج خو د محمد بن المنکدر نه اصل حدیث بغیر د اختصار او تغیر نه نقل 
کرو او شعیب بن ابی حمزة په خپله ددي حدیث یو مفهوم متعین کولو سره مختصرا 
روایت کرو. او په مفهوم فهم کولو کښې د هغوی نه غلطی اوشوه او دا ئې اووئیل جه 
(رکان اخر الامرین من رسول له و ترک الوضوء مما مست النار . 

خو د امام ابوداؤ دګ دا خبره کول چه دا حدیث ثانی د حدیث اول اختصار دې» مونر نه منو 
خکه چه په اختصار منلو کښې راوی ته د وهم نسبت لازمیری, خکه چه د حدیث اول نه په 
نسخ باندي استدلال واقعی صحیح نه دې لکه جه امام ابوداودیتال9 هم اوفرمائیل, حاصل دا 
چه حدیث دجابر 8 مستقل حدیث دې اود غ په باره کشی صرد دي, کما قال الجمهور.ر 
[۳]()خدثا امد بن مروین السرج حر تتا لالم بن آبي کر قال ابن الس رح: بن آبی کر جه من خیار 
السليين قال: دبي غببد بن مامه مراي قال: قم عَلیتا م عبل الله بن الحارٹ بن جر من 
اب ی صل الله عليه وم َة بحرت فی مسج ره قال: نی سا سبعة اوس ية 
مم سول الله صل الله عليه وسم فی دار رجل»قمربلال فتاداه بالصَلاق رجا رتا پر جل وبرمته ع ال 
قال له رسول الله صل الله عله وسلم: آطابت برمئت قال: عم بای انت وای فاو مہا بضع فو 
ريغل احتى أحرميالصلاةوأناأنظرإيّه". 

ټرچمه: عبد بن ثمامة المرادي وئیلی دى: راغی مونږ ته مصر ته عبد الله بن الحارث بن 
جزء د صحابو د رسول الله ټم نه, نو ما واوریدل د هغه نه چه بیان ئې کولو په مسجد د 
مصر کښې» هغه اووئیل: بیشکه زه وم اوم د اوو نه او يا شپرم د شیرو نه د رسول ال ۸ 
سره په کور د یو سړي کښې» نو تیر شو بلال نو اوازيي ورته او کرو د مانځه دپاره» نو مونږ 
اووتلو نو مونږ تیر شولو په یو سړي باندې او د هغه په کتوی باندي چه په اور وه. نو 
اووئیل هغه ته رسول الله رم ایا پاکه ده ستا کټوی» نو هغه اووئیل: زما پلار او مور دې 
تانه قربان شي نو وائې خسته دهغې نه يوه تکړه وو هغه چه خله کښې ئې اروله راروله تر 
هغې چه تکبیر تحریمه ئې اووئیلو د مانخه دپاره؛ او ما کتل هغه ته 


0 معمون حهدیه : 

قوله :( لذ آیشی سابع سبع الخ ) عبید بن ثمامة المراوی فرمائی چه مصر کښې زمونږ خوا 
ته عبدالله بن الحارث صحابی رسول ا لن لم نشریف راورلو ما د هغوی نه د مصر په یو 
مسجد کښې واوریدل چه د یو خل خبره ده چه د رسول الله تلم سره د بر صحابی په کور 
کښې مونږ شپږ يا اووۀ کسان وو. په هغوی کښې یو زه اوم. په دې کښې بلال ټګ راغلو او 
د مانخه خبر ئې ورکرو . پس مونږ هغه طرف ته روان شو نو مونږ په یو داسی سری باندي 
تیر شو چه د هغه کټوئ په اور باندې پخیدله رسول ال د هغه صحابی 98 نه تپوس 
اوکرو چه ستا کټوئ شه پخه شوه؟ دې صحابی عرض اوکړو جی! یا رسول الله تلف زما مور 
خو مصنف اله ددي فن ام دی هفوی په خپله رائې کښې متفرد هم كيدي شی هغه د نورو د 
ړانې پابند نه دې بلکه د حبره قیاس ته ډیره نزدي ده «خکه چه راویان داسې تصرفات کوی» 
) تفرد به أبو داود (تحفة الأشراف: ۵۲۳۳) (ضعيف) 
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پلار دې په تاسو باندې قربان وی» رسول الد #۴ د هغه کټوئ نه یر بوتی راویستله او هغه 
فوله :( وا آنطز یه ددي < دوه مطلبونه کيدي شی پو خو دا جه دا واقعه زما د 
سترگو ليدلي ده او ليدليواقعه شل کرم. دو مطلب ني دا هم كيدي شی چه دا د 
شوي وافعه په دې وخت زما په سترگو کښې راغله, او ددي واقعي د بیان په وخت نقشه 
بالکل زما په ستر کښې راغله, دا په اصل کښې د تعلق او ميني خبره وی» او د صحابه 
کراموام د محبت خو تپوس مه کوه.د دې حدیث نه هم ترک | ضوء هما قست الثار 
ابتیری کوم چه په ترجمة الباب کښې ذکر شوې دې 
بأبالتشُييفى دك 


باب دې په بیان د تشدید کی په 


یه م و 


غراعن 


2 2 ۳1 7 
Our,‏ 7/<“ ۰ 4 و م2 ۲ م و« و و 
۰ 


[.م]()حدئا مسد حر تتا بین شعبةحذتیی آبوبکربن حفصعَن | 
رسول الله صل الله علیه وسلم: ‏ الوضوغمباأنصَجّت النار". 

ترجعه: د ابو هريره تم نه روایت دې هغه وئیلی دي. جه رسول الله تم ونیلی دی: اودس 
کول دهغې نه دي چه اور ب ۱ 

[:]() خد تتا ملم بن ابراهيم حذئیا آبان»عن تخت نی ابن آبی کییر عن آبی‌سلمةه ار 


بی‌هترقال: ال 


قرجمه: ابو سفیان بن سعید بن المغیره حدیث بیان کری دی» چه بیشکه هغه داخل شو په ام 
حبیبه باندي نو وئې شکولو په هغه باند يوه پیاله د ستوانو نه» نو راوايي غوشتلی اوبه 
نو مضمضه ئې اوکړه» نو هفي اووئیل ې زما د خور خویها ایا ته اودس نه كوي بیشکه 
نبی تلم وئیلی دی: تاسو اودس کوی دهغې نه جه تغیر ورته اور ورکری وي» او بايي 
اووئیل: عش ندچ داور مه رد وثبلی دې ابوداود: د زهري په حدیث کښې د یا ابن 
أ لفظ راغلی دی. ۱ 

ی په تیرشوی باب کښې چه دهعی ترجمه ترک الوضوء مما مست النارء» ده دهغې حاصل 
د دې چه اول به ما مست النار سره اودس واجب شوي وو روستو متروک شو یعنی ددي 
نسخ اوشوه» او ددې ترجمة الباب حاصل دا دې چه په دې مسئله کښې دوه کرته تشد د 
راغلو او بيا په ما مست النار سره اودس واجب شو گویا نسخ اول نسخ اوشوه» لکه ما 


سس 5 ۲ /الطهارة ۴۳ »)۳٠۲(‏ سنن الترمذي /الطهارة 0۸ 
1 آن دا (تحفة ال انی: ۱۳)۷۰), وقد اخحرجه: صحیح مسام بو ابا ۰ 
)4( ستن انسافي هار ۱۷۱۱۷۷ ۱۷۲, ۷۴ ۱۷6)» سنن ابن ماجهالطهارة 78 (6۸۵) مسند احمد (۶۵۸/۲, ۵۰۳ 


۹ ) (صحیح) EE‏ 1 (صحیح) 
3 سنن النسائي /الطهارة ۷۲ »)۱۸١(‏ (تحفة الأشراف: )» وقد أخحرجه: مسند احمد ( 


۳ 
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_ کے 
جه د اول باب په شروع کښې ددي هیر شه طريقي سره وشات و دې ددي باب په بناء 
باندي دا وئیلی کيدي شی چه مصنف ل د وضوء مما مست النار قائل دې لکه چه د 
رضوء من لحوم الابل هم قائل وو لکه د تیر باب نه په مخکښې باب کښې تیر شو 
قوله :نبا سفیان بن سجید ن اْهرة له عل على أمّ حبذ ) 

یعنی ابوسفیان بن سعید ام المومنین ام حبيبة بنت آبی سفیان ل کره تشریف 
یورلو, دا په رشته کی ده ترور «یعنی د مور خور) کیرری. 
۳ :( قال بو داد یت یا ان آحی 6 دي سره مصنف هیا اختلاف د راویانو 
بیانوی, دی حدیث لره د ابوسلمه نه روایت کونکی دوه دی یحیی بن ابی کثیر او زهری» د 
یحبی بن ابی کثیر په روایت کښې وه چه سیده ام حبیبة )ابو سفیان بن سعید ته (با ابن 
اختی 4 وئیلو سره خطاب اوکرو او د زهری په روایت کښې دی چه ددي په ځائې د ( یا ابن 
اخی ) وئیلو سره خطاب اوکرو, ( يا ابن اختی 4 وئيل خو د حقیقت مطابق دی خکه چه دا 
دواره خاله او خورئې دی او (یا این اخی 6 وئيل مجازا دی. 
خو خان پوهه کره چه د طحاوی او نسائی د روایت نه معامله برعکس معلومیری یعنی په 
هغې کښې د زهری په روایت کښې ( يا ابن اختی ) دې او د یحیی په روایت کښې (با ابن 
اخی ) صاحب منهل د طحاوی د روایت د وجې نه دا رائې قائم کړې ده چه د ابوداؤد په 
روایت کښې وهم دې صحیح هغه دی چه د نسائی او طحاوی په روایت کښې دی» خو زه 
وایم چه د طحاوی په شرح امانی الاحبار کشی مولانا بوسف صاحب هټ دا ثابته کړې ده چه 


په دې کښې د راویانو اختلاف دې او د هر دوآرو نه په دوارو طریقو سره روایت شوې دې 
بابفی الوضوویت اللبن 
باب دې په بیان د اودس کې د شودو نه E‏ 
په ترجمة الباب : که د اودس نه مراد وضوء لغوی وی نو بیا خو د مصنف 3 
غرض دهغې استحباب ثابتول دی او که د اودس نه وضوء شرعی مراد وی نو دهغې نلی 
مقصود ده خکه چه په حدیث الباب کښې دا دی چه یو خل رسول الله تلم پئ او< او 
دهعی نه بس د مضمضه اوفرمائبله. 
ځار ا 1 د مانخه نه مخکښې وضوء لغوی یعنی مضمضه د انمه 
خان بوهه کړه چه د شرب لبن نه پس : ر 
اربعه به نزد مستحب ده خو د امام احمد یله پو روایت دې چه په لبن ابل سره اودس شرعی 
: نی دی. توضواً من البان الابل. 


این ال صل الله له سم بقع َُمض نله 


e >‏ الا ل ض ء ۲۱۱(۵۲» و الاش ب ۱۲ (۵304) معا ایاره ۸۶ سنن الترمدي الطهارة 
( : البخاری ۷ ضوء ۵۲ (۲۱۱) وا سره ۰ 0 صب ۶ 7 ی مد 

وی اري لا 1 9 س ین ماج اد 7 »)٤‏ (تحفة الأشراف: ۵۸۳۳)؛ وقد أخرجه 
ند احمد (۲۲۳/۱, ۰۲۲۷ ۸۳۲۹ ۱۳۳۷ ۳۷۳) (صحیح) 


> ا 


۱ ۱ 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۰۰ اول جلد 


ي س 
ترجمه: د ابن عباس ا فه رروایت دې» بیشکه رسول الله م وخکل شوده نو راويي 
غوښتلې آوبه نو مضمضه ئې اوکړه بيا ئې اووئیل: بیشکه ددې لپاره غوروالی دی. 
مسئلة الباب کښې اختلاف : 
حافظ ان حجرکلاا علامد ین له دی باندی اجان نقل فرماناي ده چه ه ین سر 
وضي,شوقی وا کب کې طو دام تمد ووا د کلام ندیه دی کي اختلاف اوم یری 
لک پیا رک دیک و اید د ک رکب ایی آيدلي دی سادا چ پد کا دري 
مذاهب کيدي شی. یو د ائمة اربعه کوم چه پورته ذکر شوې دې» دویم د بعض 
صحابه کرامولل/ لکه ابوهریره. ابوسعید الخدری دا حضرات ددي نه د اودس واجب 
کبدو قائل وو. پس منصف ابن ابی شيبة کښې ددي دوارو نه روایت دې ( لا وضوء الا من 
اللبن ) او دریم مسلک په دې کشی د ابوسلمة بن عبد الرحمن دې هغوی د استحباب هم 
قائل نه وو پس په مصنف ابن ابی شيبة کښې دی چه کله د هغوی نه دې باره کښې تپوس 
اوکړې شو نو هغوی اوفرمائیل « امن شراب سانغ للشاربین؟ ) آیا د داسې ښکلې خیز نه 
اودس کولې شی؟ 
بأب‌الرخصَةفی دك 
باب دې په بیان د رخصت کې په دې کي ۱ 
په دې باب سره مقصود ترک المضمضة من اللبن ثابتول دی یعنی د پیو خکلو نه پس خوله 
کنکا ل څه ضروری نه دی پس په حدیث الباب کښې دی انس 28 فرمائی چه رسول الله ۸8۴ 
یو ځل پئ اوڅکل دهغې نه پس ئې نه مضمضه وفرمائیله نه ئې اودس او کرو او نه‌هونځ 
این رسلا زیا فرمائی ۸ واغرب ابن شاهین ) بعنی ابن شاهین مک يوه عجیبه خبره کړې ده 
جه د سیدنا انس 8 دا حدیث د ابن عباس اڳ د حدیث کوم چه تیر باب کښې وو ناسح 
دې» د عجیب مطلب خو دا دې چه نسخ خو هلته وی چرته چه خوک د وجوب قائل وی < 
کله دواره خبره بالاتفاق جائز دی نو نسخ د څه خبر 


اوته کرو او مونځ ئې اوکړو وثبلی دي زید: 
شعبه ماته دا شيخ راوښودلو. د نفب الخباپ استاذ 


شریح: 3 ٤‏ شا عَلَ هدا السْیْخْ ) ددي حدیث په سند کښې 
تفریح: قوله :( دّلنی شغبّه على لشیخ . ې حدیث پ 4 
مطیع بن راشد دې» زید بن الحباب فرماتی چه د سماع حدیث دپاره د مطیع بن راش 


ترجهه: توبة العنبري د انس at‏ اوريدلي 
شوده» نو مضمضه ئې اونه کړه او اودس ني هم 


TTS 
تفرد به آبو داود, (تحفة الأشراف: ۲۵۸) (حسن)‎ * 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۹ء اول جلد 
متعین کول او هغه طرف ته رهنمائی زما شعبه کر وه غالبا د زید مقصود په دې سره د 
خپل شیخ توثیق دې» او دا په دوه طریقو سره واقع بری یو دا چه د هعوی نه په شیخ سره 
تعبیر کوی او شیخ الفاظ د توئیق نه دی اگرچه ادنی درجه ولی نه وی» دویم دا چه د شعبه 
په شان لوئی محدث چه کله د هغوی رهنماتی کړې ده نو یقینا هغه به ثقة راوی وی 


باب الُوضوویت الم 
باب دې په بیان د اودس کی د وینې نه 

په مسئله الباب کشي مذاهب ائمه : ۱ 
په ترجمة الباب کښې چه کومه مسئله ده هغه اختلافی ده. د احنافو او حنابله په نزد مطلقا 
د بدن نه د دم سائل خروج ناقض وضوء دې که په سبیلین سره وی يا غير سبیلین سره په 
دې کشی د دم تخصیص نشته بلکه مطلق نجاست دې د شوافعو په نزد چه کوم دم خارج 
من آلسبیلین وی هغه تاقض دې او دی ند غلاره تال ته دې. امام مالک بی فرمانی 
چه د سبلین نه خارج کید ونکی وينه که بالکل خالصه وی بل څه نجاست واړۀ یا لونی بول 
په هغي پورې لگیدلی نه وی نو ناقض نه ده.خو که دهغې سره بل خه نجاست يوخاني شوي 
وی نو بیله خبره ده» امام بخار ی په صحیح بخاری کښې پاب قائم کړې دې ( باب من 
پر الوضوء الا من المخرجین ) خان پوهه کره چه د احنافو او د حتابله په نزد قاعده ده جه د 
بدن د هر يوي حصی نه وينه وتل ناقض وضوء دی او شو افع وائی چه که د نجاست خروج د 
غير سبیلین نه وی نو هغه ناقض نه دې» اء شافعر ا دا فرمائی جه د بدن نه ددي 
نجاست خروج ناقض دې که د نجاست خروج د غير سبلین نه وی ننو هغه ناقض نه دې» امام 
شافعىكاڭ دا فرمائی جه د بدن نه د هغه نجاست خروج ناقض دې کوم مخرج چه معتاد 
یعنی د سبیلین نه وی او امام مالک د مخرج معتاد سره یو بل قید هم لگوی هغه دا دې 
چه خروج هم معتاد وی لهذا که د بو عارض پا بیماری د وجې نه د سبیلین نه نجاست خارج 
شی نو هغه به ناقض د طهارت نه وی مثلا د بو سری د سبیلین نه د وینی خرو اوشو یا یو 
کانړې پا چينجي وغیره خارج شو نو د هغوی په نزد ناقض وضوء نه دې خکه چه دهغې 
خروج معتاد نه دې یعنی د عادت مطابق نه د بلکه د عادت خلاف دي, هم په دې وجه د 
مالکبانو په نزد استحاض ناقض د وضوء نه دې اګر که هغه د احد السبیلین نه خارج کیری 
خو چونکه دهغې خروج معتاد نه دې بلکه خلاف عادت د مرض د وجې نه دې په دې وج 
هغه د هغوی په نزد ناقض نه دې» او د امام شافعىڭ په نزد د مخرج معتاد نه د بو حیز 
وتل د طهارت د ماتولو دپاره کافی دی د خروح معتاد کیدل ضروری نه دی؛ امام 
بخار یه په دې باب سره هم دغه اختلاف ته اشاره کړې ده 

مصنف یه چه په دې باب کښې کومه واقعه ذکر کړې ده دهغې نه په ظاهر کښې 
هم دا معلومیری چه خروج دم من غير السبیلین ناقض وضوء نه دې 


8 یس ا بإ 
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درمنضود پشتوشرح سنن ابی دازد ۹ اول جلد 


5 وه ۶ 29۱ o2‏ وت و ر مه 7 
و ان خلت سار دوس عاق ری مدق وا 
مو ای اه وا جرج مولي الوص له له وم یف بالق اب 
رل اما رجل من المشرکین ان اني حى آهریق دمافی ساب هب ری تال صل الله 
3 الله‌عَلنه 2 22 srs‏ )عم + r2‏ و 28 ررر 0 
و فلالنی‌صل مه وسل م مە زلا ال من ر جل یکاۇ ناقا ب رجلمن الما ور جل من 


وجل نج رأننبه ص جب فلا عرف انهم قل تن‌روا په هرب ولم رأ المیاجری ما بالانصاری من الم ال: 
سا نالله الا آنبیتنیاول‌مارنی؟قال: کلت فی‌سورةافرزهافل راجت آن اطع ۰ ` 
ترجهه: د جابر و نه روایت دې هغه وائی: مونر ووتلو د رسول الله ترم سره غزوة ذات 
الرقاع کښی» نو اورسیدو یو سړی ښځې د پو سړي ته د مشرکانو نه» نو قسم ئې اوکرو چه 
نه به منع کیرم تردې چه توی کړم وبنه په ملګرو د محمد م کښې» نو اووتلو جه د پیغمبر 
تالاش ئې کولو. نو رسول الله م ځائې ونېولو په یو ځائې کښې» نو وئي وئیل: خوک دی 
هغه سری چه زمونر حفاظت او ځوکيداري اوکړي؟ نو اجابت اوکرو یو سري د مهاجرینو نه 
او بل سړي د | نصارو نه» نو هغه وفرمایل: چه شئ تاسو په خوله ددې دره کښې» هغه وائی 
هرکله چه دواره سري اووتل خودلي دري ته» نو تکیا ولګوله مهاجرء او پاخیدلو انصاري 
جه مونخ تې کول او رای هغه مړ فرکله‌ثي چه ښې هغه اولیدلو نو پوهه شو چه دا د 
قوم جاسوس دی, نو وئي ویشتلو په غشی نو هغه پری اولگیدو نو هغه ئي راویستلو 
تردي چه په درپو غشويي ویشتلو, بيا ئې رکوع او سجده اوکره. بيا رابیدار شو ملگری د 
هفه. هر کله چه هغه سري ته پته ولگیده چه دوی ورباندي پوهه شو نو اوتختیدو. هرکله 
چه مهاجر اولیدل هغه خه چه په انصاري باندي دي د وینو نه» نو اوئی وئيل سبحان الله" ایا 
تا زه نه بید ارولم په اول خل ویشتلو سره» هغه اووئیل: زه وم په سورت کښې چه لوسته مې 
دا مې نه وه خوښه چه هغه پرې کړم 
مضمون حدبت : 

مضمون د حدیث دا دې چه جابر لفو فرمائی مونر د رسول ال سره په غزوة ذات الرقاع 

ښې وو بو مسلمان سری د بو مشرک ښځه قنل کره یو مشرک له په د باندي غصه ورغله 
او هغه ددي خبري قسم اوکړو چه ترخو پوري ما د رسول الله په ملگرو کښې د چا وينه 
نه‌وی تة کړې په آرام به نه کینم» پس دا مشرک د مسلمانانو په قافله پسې شو. رسول 

وی توئي کړې ب مه و KF‏ ار 
له بو منزل باندي کوز شو او د عادت مطابق رسول الله په شپه کښې د خوکی 
انتظام اوفرمائیلو, او تپوس ئې اوکرو حه د شپې به خوک خوکی اوکری؟ په دې باندي دوه 
صحابه كرا بو د مهاجرینو نه یعنی سیدنا عمار بن یاسر با او یو د انصارو ته یعنی عباد 
بن بیط و رسول اللهام په آواز باندي لبیک اووې» رسول الله۸9 هغوی ته هدایت 


کے ب 
: تفرد به آبو داود (تحفة الأشراف: ,)۲٤۹۷‏ وقد آخرجه: مسند احمد (۱۳۸۳/۳ ۳۵۹)(حسن) 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی داؤد ٤۸‏ اول جلد 
هلته لارل او خپل مینخ کښې ئې دا فیصله اوکړه چه مون د واړه به په نمبر نمبر شپه شوگیره 
کوو پس د شپې په شروع کښې د عمار بن یاسر اودۀ کیدل او د عباد بن بشیرشام ويخ پان 
کبدل فیصله شو عباد بن شیر د مانخه نیت اوترلو او اودریدلو» هغه مشرک د اول نه د 
هغوی په انتظار وو هغه د لري نه دا صحابی اولیدلو نو پوهه شو چه دې ددي فافلي 
چوکیدار او خوکی کونکی دې» پس په هغه باند ئې غشې ورگزار کرو او هغوی پري 
اولګیدل» دا صحابی به نخه کښې وو په مانخه نی دا غشې د بدن نه وبستلو او 
وې غورخولو. دې مشرک پرلپسی په هغوی باندي دری ځل په نغشی سره حمله او کړه اخر 
دې صحابی رکوع سجده اوکره او د مانخه نه چه فارغ شو نو خپل ملګرې یعنی عمار بن 
یاسر ڳا ئې بید آر کرو. چه کله دې مشرک اولیدل جه دوی دوارو خبري اتري شروع کړې 
نو پوهه شو جه په ما باندي پوهه شو پس فورا د هغه خائی نه په تبخته شو. سيدا 
عمار ا جه کله ددي انصاری په بدن باندي وینی اوليدي نو وې فرمائیل سبحان اللا 
تاسو زه په شروع کښې ولې ویخ نه کړم» چه کله اول هغه په غشی باندې ګزار اوکړو نو دې 
انصاری صحابی سیدنا عباد بن بشیر 8 جواب ورکړو چه ما په مانخه کښې یو سورت 
شروع کړې وو دهغې د پوره کولو نه بغیر مې مونځ ختمول نه غوښتل» په بعض روایاتو 
کښې دی چه ددي نه مراد سورة کهف‌دي. ‏ . 
د احنافو د طرف نه د حدیث الباب حوایات : 

شوافع په دې حدیث باندي استدلال کوی چه کومه وينه خارج من غير السبیلین وی هغه 
ناقض وضوء نه ده او د امام بخاریء۹9 مسلک هم دا دې پس هغوی په صحیح بخاری 
کښې ددي سلسلي ویر آثار ذ کر فرمائيلی دی. 

د دې زمونر د طرف نه ویر جوابونه کړې شوې دیء اول دا چه دا حدیث ضعیف دې 
ددې په سند کښې عقيل بن جابر یو راوی دې چه مجهول دې هم په دې وجه امام بخار ۍکل 
دا قصه تعلبقا په صبعه د تمریض ذکر کړې ده دویم دا چه دا فعل د صحابی 208 دې 
کیدې شی چه د هغوی مسلک هم دا وی» دریم جواب دا دې چه دا صحابی د مناجات په 
حالت کښې وو كيدي شی چه هغه ته د خروج دم پته نه وی لگيدلي. ځلورم دا چه مونږ دا 
ایتا خرو چ وم سن کر سین تاتش وش نهک غو نی تفستستو »ر طتي باق 
نجس دې ددې کثرت دم باوجود به مونځ خنگه صحیح کیری. فما هو جوابکم فهو جوابنا. 

د شوافعو د طرف نه په استدلال کښې د سیدنا عمر واقعه هم پیش کولې شی کومه چه 
په موطاء د امام مالک کنسی ده مسعر وائی چه په کومه شپه په سیدنا عمر ها باندي 
حمله اوکړې شوه ما اوکتل چه عمر و مونځ کولو او د هغوی د بدن نه وینه روانه و“ 
زمونر د طرف نه جواب دا دې چه د عمر و قصه د مبحث نه خارج ده ځکه چه د هغه نه خر 


وینه ه لسا روانه وه هغه د معذور په حکم کښې وو؛ او د معذور حکم بیل دې. 


و 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد م اول جدد 


د احنافو دلیل : 

د احنافو د مسلک ډیر دلائل دی» بو د هی نه د استحاض والا روایت دې کوم چه په 
صحاح سته کښې موجود دې» اوس که څوک اوائی چه دا استحاض خو خارج من السبلین 
دي.د دې جواب دا دې چه د استحاض د f Di GT‏ ی 
خارج من السبیلین دې بلکه رسول اللهتلم ارشاد اوفرمائیلو ( فانها دم عرق 4 معلومه شوه 
چه د نقض وضوء مد ار په استحاضه او خارج من السبیلین باندې نه دې بلکه صرف په دم 
عرق باندې دې او د بدن د هر يوي حصی نه چه وینه راوخی هغه به دم عرق شمارلي کیری: 

بل دا جه احنافو د حدیث الرعاف نه استدلال کړې دې او هغه په دارقطتی کښې په 
یرو طرقو سر ۵ دې چه دهعي الفاظ دا دی ( من اصابه قئ او رعاف او قلس فلینصرف 
ولیتوضاء ثم لیبن على صلوته ) حضرت سهارنپور یه په بذل کښې د احنافو د مسلک ویر 
روایتونه په تفصیل سره ذکر فرمائيلي دی. 

د دم مقدار معفو کشي مسالک ائمه : 
د دې مقام مناسب پوه مسئله بله ده هغه دا جه د دم معفو مقدار خه دی؟ او معاف دې هم او 
با نه؟ د احتافو په نزد په اندازه د درهم معاف دې او د امام شافعی یګ په نزد دوه روایتونه 
دی احدهما لا یعفی مطلقاء ٹانیهما یعفی ما دون الكف وهو مذهب احمد» وعند المالكية روايتان :١‏ 
قدر الدرهم ۲: مادون الدرهم كذا فی هامش و والفيض السمائى. 
و ۳۳ و 
باب الْوضوویرت النوم 
باب دې په بیان د اودس کی د خوب نه 

د نواقض وضوء بیان شروع دي نوم ناقض وضوء دې او که به و سور کی 
دی او په کوم صورت کی نه دې په دې کشی د علماء کرامو اتۀ مشهور اقوال دی جه هغه 
امام نووی هم ذکر کری دې. 
١‏ مطلقاناقش دې. دا روایت دې د اسحق بن راهویه» حسن بصری او مزنی ا نه. ۱ 
۲: مطلقا غير ناقض دې دا روایت دې د ابو موسی اشعری8. سعید بن لمسیب او 
|١ |‏ لا ۰ 
وزاعی ۳ E‏ ۹ از زهزی: 
ی ی جع وروی امام مالک و زهری نه 
او په پو روایت د امام احمد لټ کښې هم داسي دی IF e‏ 
۴: په حالت قیام او قعود کښې نوم کثیر او ددي دوارو حالتونو نه علاوه په باقی کښې 
مطلقا ناقض دې» دا مذهب دې د امام اح یه اق وین دا اقب 
۵: کوم خوب چه په هينة من هینات الصلاة رت خا تاتش نی رن ا کا 

احا > نه اد د مانخه هیئت مسنونه دې» پس فیام او فعود و ردو ] ه 
دې د احتافو ځو ددي ته رر HR jk‏ 
سجود کن چه د سنت طريقي مطابق وی په هغې کښې ودة کیدل دص وصور ی 
باقی حالات لکه نوم متکتا یا مضطجعا یا مستقلیا مب ی وین ور ند 
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ټولو جالاتو کښې ناقض دې» دا مذهب دې د امام شاه 
۷ لا ينقض الا نوم راکع والساجد رواية عن احمد. 
۸ لا ینقض الا نوم الساجد فقط رواية عن احمد ایضا. 

په دې اقوال ثمانیه کښې دریم قول د امام مالک مسلک دې او قول رابع د امام 
احمد او قول خامس د احنافو او قول سادس د شوافعو دې» لهذا هم ددې خلورو یاد ساتل 
د طالبانو دیاره | 
[*]() تتا امن می حنمل دتا عب الرژاقی نان جر آخبزنی تافمحدکنی عَبد الله 
بن می "أن رسو الله صلی الله یه وس مول عا یله رای رقنتافی جیهم ایکا 
رقم تالم ر نتا ڪر ین ققال ليس أحذيتظ ر الصلاةغبركم". 
ټرجمه: عبد الله بن عمر ی نه روایت دې» بیشکه رسول الله ۸4۴ يوه شپه د لښکر په 
تیارئی کښی مصروفتیا سره د ماسخوتن مونځ نا دخته کرو چه مونږ اوده شو په جمات 
کښې» بيا رابید ار شو. بیا اوده شوء پيا رابیدار شو بيا اوده شو بيا راووتلو مونږ ته» نو 
اووئی وئیل: نشته هیخ کس چه انتظار کوي د مونخ غير د تاسو نه 

د حدیت د ترجمة الباب سره مناسبت : 

۱ «حدنا آخمد بُ حنبّل, قوله خی رقذنا فى الْمنجد ) د حدیث د ترجمة الباب سره مناسبت 
دا دې چه ددي نه معلومیری چه هر نوم ناقض وضوء نه دې لکه چه د جمهورو مذهب دې» 
او ظاهره ده چه د هغوی دا خوب قاعدا وو په هیئت د صلوة باندې ځکه جه د مانخه انتظار 
په ناسته باندې کول مستحب دی, په دې وجه ناقض وضوء نه شو . صاحب منهل لیکی چه 
ددې حدیث نه استدلال کړې شوې دې چه نوم قلیل ناقض نه دې ځکه چه خفقان الراس په 
نوم قلیل کښې کیږۍ. 

( فقال « لیس أحذ بر الطلاةً یرک 6 د رسول الم مقصود په دې ارشاد سره 
دې منتظرین صلوة. صحابه کراموللٌ ته تسلی ورکول وو چه د انتظار تکلیف تري نه 
اوچت شی. او مطلب دا دې چه الله پاک تاسو ته توفیق د رکړې دې د مانخه د انتظار کولو 
په خلاف د نورو خلقو چه هغوی د مونخ کولو نه پس اودۀ دی یعنی زنانه ماشومان او 
معذورین وغیره. او دا هم احتمال دې چه نور اهل مساجد مراد وی چه نورو مسجدوئو 
والا د مانخه نه پس اودۀ شوي دی او تاسو د جه د مانخه په انتظار کښې ناست یی. او بو 
احتمال دا هم دې چه د ( غیرکم ) نه مراد نور خلق یعنی اهل کتاب بهود وغیره مراد وی؛ 
ځکه چه هغوی به د ماسخوتن مونځ بالکل نه کولو. 


صحیح البخاري مواقیت الصلاة ۲۶ (۵۷۰), صحیح مسلم /المساجد ۹ (۳۹ء (تحفة الأشراف: ۷۷ رقد 
خر جه: مسند احمد (۱۲۱۸۸/۲) (صحیح) 
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[.۳]() خدثنا شاذبن فیاض,حدتنا شام الن‌ستوابی عن ماعن آنس»قال: کان اب سول الله 
صلی الله عليه وسلمینتظرون العقاءلایرةحی لفق وک لون و قال ابوداود: راد 
نیع تاد قال :کنا فی على عي رسول الله صلی الله له وسل وروا ابن ن آبی غروبة» عن فده 


ترجهه: د انس نه روایت دې هغه وئیلی دی وو ملگري د رسول الله تلم جه انتظاربه 

یې کولو د وروستني ماسخوتن تردي چه خکته به شو سرونه د هغوی بيا به ئې مونخ کولو 

او اودس به ئې نه کولو. وئیلی دي ابوداود : زیادت کری دی په دې کښې شعبه د قتاده نه. 

هغه وائی: وو مونر چه خکته کیدل به سرونه زمونر په زمانه د رسول الله تم کښې» او 

روایت کری دی ابن ابي عروبه د قتاده نه په نورو الفاظو سره 

تفریح: ( قوله حى تَخفق رْوسْهُمٌ 4 یعنی د پرکالی او خوب د راتلو د وجی نه به د هغوی 

سرونه ښکته شو لکه چه په ناسته ناسته د اودۀ کیدو په حالت کښې کیری چه زنه د سيني 

سره اولگیری 

[]() خن مومی بن إِسماعیل» وداد بن قبیب قالا: دتتا ناد بن سلية عن ابت لاني EER‏ 
تال ۰ آقمّت صَلاء العقای فَامرجل فقال: با سول الله ان لیحاجة فعا 

دمن روص و آم ین روط وت" 

ترجمه: بیشکه انس بن مالک وائی: ودرولی شو مونخ د ماسخوتن, نو پاخیدلو یو سری. 

نو هغه اووئیل: اې د الله رسوله! زما څه حاجت دی» نو هغه اودریدلو چه مناجاة ئې ورسره 

کولو تردي چه خلک اوده شول. او با بعضي خلک اوده شول, بيا ئې مونخ اوکرو دوی ته 


او ذکر ئی نه کرو اودس. 

1 ۳]() خد تتا ی بن بن مودیی» وناد بن ای وع ن ہن آبی قیبةه عَن عَبِ السلام بن ي حرب وه لفط 
حیریث تن سا خایبالنلنی عن ادق عن ی لمع اپ ابیز ۳۳ صل الله 
لي وسم کان ا ی تا یق شوم فنص ولتو ن تال فقلت ق سلیت صلیت ولم ور وق نت 


ال ااال منت ممضطجعا »راد عمان» وهاد: مە ان ب ما ال وود 
E‏ 2 ۳ شطحه روت میک لت یو یاب نیع فا و وله 
اه عن ۹ وامیناین مَذءوقال :کان نی صل الله عله وسلمفوطا و ۲ 
تفالخ اقا ای صل الله عليه وس متا ولایامقلبی وقال عب :لاهين ابی 
العالية ار عَة احادیت: :خی بو ب می وخی اب مرف فی اللا ریت ةلاه وحییت اين 
با٤‏ انی رجا مرطبون هنم : عمراو َض هم عذری مر قال آبوزاد: ی ی 
نمی نیل نت رنی استعظاما وکال :مَا لزید انی یل عل افصاب ناد ولم ب 


2 موی ابوداود (تحفة الأشراف: ۳۸۹۸ وقد آخرجه: صحیح مسلم الحيض ۴۳( سنن الترمذی/الطهارة ۷ 


تحفة الأ اف: 4۳۲۱ وقد آخرجه: مسند احمد (۱۹۰/۳ء ۲۸) (صحیح) 
(FYUYT a‏ 9 صر ٤‏ 
ی ۷ (۷۷)» (تحفة الاشراف: : 6۵ وقد آخرجه: :منك احمد (۲61/1) (ضعيف) 
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e‏ 2 و و و وو ڪڪ 
ترجمه: د ابن عباس ل نه روایت دې» بیشکه رسول الله و وو چه سجده ئې کوله او اوده 
کپدلوبه او پوکی به ئې کول» بيا به اودریدو او مونځ به ئې کولو او اودس به ئې نه کولو, 
هغه اووئیل: ما ورته اووئہل: تا مون اوکرو او اودس دې اونه کرو په تحفیق سره ته ځو 
اوده شوی وې» نو هغه اووئیل: پیش اودس په هغه چا باندي دی چه هغه اوده شي په 
تکیا باندي. زیادت کری دی عشمان او هناد: بیشکه هغه چه کله تکیا ووهی نو سستبري 
اندامونه د هغه. وئیلی دي ابوداود: وینا د هغه: چه رالوضوء علی من نام مضطجعا) هغه 
حدیث منکر دی نه دی روأیت کری مکر یزید ابو خالد الدالانی د قتاده نه» او روایت کری 
دی اول سر د حدیث بو جماعت د ابن عباس نه. او نه ئې دی ذکر کری خه شی د دبنه. او 
هغه وئیلی دی: وو نبي نف محفوظ. ۱ 
تفریح: ۰۲ ( حدننا یَختی بن مین وقوله عَن آبی غاد الدالای ‏ د هغوی نوم يزيد بن 
عبد الرحمن دې لکه چه د مصنفییه په کلام کښې وراندي راخی دیرو ائمة رجال د هغوی 
تضعیف کري دی. ( قوله يَسْجُدُ ونم نفخ ) د ترمذی په روایت کښې دی ( نام وهو ساجد 
حتی غط ونفخ ) چه دهغي نه معلومیری چه د اودۀ کیدو نه مراد په مانخه کښې د سجدي 
په حالت کښې اودة کیدل دی لهذا ددي نه معلومه شوه چه خوب د مونخ په هیئۀ باندي 
کول ناقض نه دي, صاحب منهل هم دا خبره لیکلی ده باقی د انبیاو # خوب خو په هی 
حالت کی هم ناقض نه دې 

(فوله ولم نوا وق نفت فا « اما الوْضْوءُ عَلی مَنْ تام مُضَطجغا »4 یعنی سيدنا 
ابن عباس ڳا عرض اوکرو یا رسول ال تاسو ته د مانخه دوران کښې خوب درغلي وو 
تاسو هم په هغه حالت کښې مونخ پوره کرو او په مینخ کښې مو اودس او نه فرمائیلو نو په 
دې باندي رسول اللهګټم اوفرمائیل اودس په هغه سری باندې واجب دې د چا خوب چه 
مضطحعاً وی هر قسم خوب ناقض نه دي. ۱ ۱ 

په دوه احادیئو کښې رفع تعارض : 

خان پوهه کره چه د ابن عباس ڳا سوال خو شکاره دې تشریح ته محتاج نه دی خو 
د رسول له دا جواب کوم چه دلته مذ کور ديا 
په دې باندي بو اشکال دې هغه دا چه ددې نه په طریقه د مفهوم معلومیری چه د رسول 
ال تم خوب که مضطجعا وی نو ناقض وضوء به وی حال دا چه د انبیاو #۶ خوب ناقض نه 
دې مشهوره مسئله ده هم ددي وجي نه وراندي په یو حدیث کښې چه دهغې ذکر وراندي 
راخی چه کله عانشي ها د رسول الله نه هم دغه شان تپوس او کرو نو هغه وخت رسو 
عم په جواب کښې ارشاد اوفرمائیلو ( تنام عینای ولا ینام قلبی ‏ چه په هغې سره رسول 
عم هم دې طرف ته اشاره اوفرمائیله جه خوب د نب ی ناقض نه دې نو اوس په دوارد 
جوابونو کښې تعارض ظاهر دې هم ددې اشکال او تعارض په بناء باندې امام ابود ادا 
وراندي په دې روایت باندې کلام کوی» ( قال ابوداؤد قوله الوضوء على من نام مضطجعا هو 


حدیث منکر الخ ) ددي حدیث چه کومه آخری ټکړه ده یعنی د ابن عباس ڳا د رسول ال 
` سس سس 
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n 
نه تپوس کول او بيا په هغې باندې د رسول الذ ام جواب کول ( انما الوضوء علی من نام‎ 
مضطجعا) داحدیث ثابت نه دې په دې کښې ابوخالد دالانی منفرد دې کوم چه ضعیف راوی‎ 
دی د ابوخالد نه علاوه نورو راویانو ددې حدیث صرف اول حصه ذ کر کړې ده» آخری حصه‎ 
نې نه ده ذکر کړې لهذا یو جواب خو د پورته اشکال دا شو چه حدیث بالکل ثابت نه دي.‎ 
: د دعوی نکارة دلائل‎ 
وړاندې مصنف م9 نور هم بعض دلائل د حدیث ددې ټکړې د عدم ثبوت پیش کوی پس‎ 
فرمائی ( وقال کان النبی تا محفوظا ) یعنی رسول ال ددې خبرې نه محفوظ او بری وو‎ 
چه په حالت نوم کښې دې هغوی ته حدث «خروج ریچ لاحق شی؛ او هغوی ته دې احساس‎ 
نه وی» یعنی خوب فی نفسه خو ناقض نه دې بلکه په دې وجه ناقض دې چه هغې کښې‎ 
قوی ګمان د خروج ریح دې او عام خلقو ته په خوب کشې د خروج ریح پته نه لګی په دې‎ 
وجه د عام خلقو په حق کښی خوب د خروج ریح قائم مقام کړې شو او د رسول النهتل شان‎ 
دا نه دې چه هغوی ته دې د خروج ریح پته او نه لګی» لهذا د هغوی په حق کښې خوب‎ 
ناقض هم نه دې که مضطجعا وی او که‌بل‌شان» دا خو ددې کلام تشریح شوه‎ 
خو خان پوهه کره چه د ( وقال » ضمیر کوم طرف ته راجع دې د ظاهر سياق نه معلومیری چه‎ 
د ابن عباس طرف ته دې خو حضرت په بذل کښې ليكلي دی چه د ابوداؤ دګ روایت‎ 
امام بیهقۍ ا هم ذکر فرمائيلي دې په هغې کښې داسې دی ( وقال عکرمة کا النبی رفم‎ 
محفوظا ) ددې نه معلومیری چه زمونږ په نسخه کښې د قال نه روستو عکرمة پاتې شوې دې‎ 
وقالت عائشة قال النبی تیم تنام عینای ولا ینام قلبی ) دا د مصنفځټګه د طرف نه په ذکر کړې‎ ( 
دعوی باندې دویم دلیل دې ددې وضاحت مونږ سره په پورته کلام کښې راغلو.‎ 
۱ : د ليلةالتعریس په وأقعه باندي یو شبه‎ 

خو په دی حدیث باندی یو اشکال دې هغه دا چه هر کله دا خبره ده چه د رسول ا للام خوب 
د داسی غفلت نه وو نو د لبلة التعریس واقعه ولې پیشه شوه هلته د مانخه په وخت ټول 
اودۀ پاتی شوء جواب دا دې چه د طلوع شمس تعلق د سترگي سره دې د قلب سره ته دې او 
سترګه ببداره نه ده. په خلاف د حدث چه ددي تعلق د باطن سره دې او قلب بیدار دي؛ 
حضرات علماء کرامو لیکلی دی چه د رسول الث قلب مبارک به بید ار وو او په دې ک: 
د الله باک بو حکمت دا دې چه د انبیاء #) خوبونه وحی وی په دې وجه به د رسوال الل 
قلب مبارک بید ار وو چه رسول الم دا وحی محفوظ اوساتلې شی او په هر حال کښې به 
نی په معارف الهیه کنسي ترقی فرمائیله. 2 

پس خان بوهه ۾ چه دا صرف د رسول الق خصوصيت ې ب 
یاه #ړهم په دې کښې شامل دی پس د ابن سعد که په یو دای نی سای پا 
نه مرسلا مروی دې په هغي داسې دی ( انا معاشر الانبیاء تنام اعیننا ولا تنام قلوینا ددې 
ته معلو مه شوه چه د ټولو انبیاء امو ## قلوب په حالت نوم کښې بيد ار وی. (منهل) ۱ 

( وقال شعبة انما سمع قتادة الخ 6 دا د مصنف هې په دعوی مذ کور باندې خلورم 


زد ۹۲ ۷ ۱۳7۱۷4 ۲۱ ]۲۶۸ ما۱2 
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دلیل دېء هغه دا جه شعبسټټ فرمائی جه فتادة د ابوالعالیه نه صرف خلور احادیث 
اوريدلي دی ٥(‏ وراندي ددې خلورو احادیثو تعین دې. مطلب دا د چه حدیث الباب لره 
قنادة د ابوالعالبه نه روایت کوی او قتاده د ابوالعالبه نه صرف خلور احادیث اوريدلي 
دی. او دا حدیث په دې څلورو کښې نه دی لهذا حدیث منقطع شو 

بهر حال د مصنفم9ه دا وینا ده جه د حدیث دا ټکړه ثابته نه ده او معنوی اشکال په 
دې باندي هم هغه دې کوم چه مونر پورته ذکر کړې دې» خو ددې اشکال یو جواب دا کړې 
شوې دې کوم چه حضر تله هم په بذل کښې ذکر فرمأئیلی دی. هغه دا چه د رسول ال 
جواب ( انما الوضوء علی من نام مضطجعا ) د جواب علی اسلوب الحکیم د قبیل نه دې 
جواب په اسلوب د حکیم دې ته وائی چه په هغې کښې د سوال د مطابقت رعایت نه وی 
بلکه د سائل د حال او مقام رعایت ملحوظ وی پس په دې جواب کښې رسول الله ام د عام 
خلقو د احوالو پیش نظر د تعلیم امت دپاره دا جواب ارشاد اوفرمائیلو ځکه جه د امت 
حکم هم دا دې چه نوم مضطجعا ناقض دې لهذا ددې اشکال نه د بج کیدو په غرض خو د 
حدیگاد تضعیق عاجت کته خو فحقیی رولیت انب آخر دی 


[۳۰۳]() حد تتا حیوة بن شرب اليه فی ارين کل حا بقيةءعَن الوضین بن عطاو عن حفوظبن 


علقم عن عب الرخمن بن عابن» عن علی ین آبی طالب رضی الله َنه»قال: قال رَسُول الله ی الله عله 
سم واه العینان نمض 

ترجمه: دعلی بن ابي طالب ل نه روایت دې» هغه وئیلی دی: چه وئیلی دي رسول ال ۶ 
واری د عورت هغه دواړه سترګې دې» پس هغه ځوک چه اوده شو نو اودس دې اوکړي 
تفریح: ۳ ( خدئنا حون شرنح الحفصی قوله وکا اله الاب فمَن نام توا ) یعنی د 
شرمگاه مزي سترګې دی د سترگو نه مراد پقظة پعنی بیداری ده مطلب دا شو چه کله 
انسان پیدار وی او د هغه سترګې کولاژ وی نو گویا په شرمگاه باندي مزي ترلي شوي دې 
چه دننه خبز پهر نه شی راتلې. د م احساس چه هغه نائم ته نه شی کیدي او ظاهره ده چه د 
انسان په خیټه کښې ریاح وغیره وی نو کله چه هغه اودۀ شی نو د شرمگاه د هغه مزی د 
پرانستلی کیدو په وجه باندې د هوا خارج کید و قوی امکان دې هم په دې وجه شربعت نوم 
ته ناقض وضوء وئیلی دی, ددې حدیث نه دا خبره بالکل صفا معلومیری چه نوم فی نفسه 
ناقض وضو نه دې ځنګه چه د جمهورو مسلک دې. خان پوهه کړه چه ( السه ) کوم چه په 
دې حدپث کښې مذ کور دې دا د حروف ناقصه نه دې یعنی د کوم حرف اصلی چه غائب دې 
ځکه چه دا لفظ په اصل کښې ( سنه ) وو چه دهغې جمع (استاه ) راځی لکه د فرس جمع 
افراس» پس په دې کښې تعلیل دا اوشو چه اولا ددې حرف آخر هاء تخفیفا حذف کړې شو؛ 


) لکن الحصر في الاريعة اما باعتبار علمه او تقريبي اذ ذكر البيهقي حدثين اخرین فالمجموع حديثين فالجموع ستة وف 
ضنن ابن ماجه/الطهارة ۷۷(1۲٤)ء‏ (تحفة الأشراف: ۸١۲١٠)ء‏ وقد أخرجه: مسند احمد (۱۱۱/۱ ع/۷٩)‏ (حسن) 


ج ص ص 
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او بیا دهغې په عوض کښې په شروع کښې همزه راوړلې شوه نو دا (است ) شو. او لفظ 
است په احادیثو کښې وارد شوې دې څنګه چه د ابوهریره 88 په حدیث کښې دی ( فخررت 
استی ) بیا دا اوشوه چه هاء کوم چه دهغې آخری حرف وو یعنی لام کلمه دوباره راورلی 
شوه او عین کلمه یعنی تاء حذف کړې شوه نو هغه همزه کومه چی دهفی په شروع کښې د 
هاء په عوض کښې راوړلې شوې وه هغه حذف کړې شوه لهذا اوس ( سه پاتې شو 

د دې نه پس خان پوهه کړه چه دا چه په دې حدیث کښې راغلی دی ( فمن نام فلیتوضا ) ددې 
بو قول دې او دا د جمهورو خلاف دې په دې وجه ددې جواب دا کړې شوې دې چه دا 
ضعیف دې» ددې په سند کښې دوه راویان داسې دی کوم چه ضعیف دی یو بقیة بن الولید 
دویم وضین. بله دا چه دا حدیث منقطع دې خکه چه د عبدالرحمن بن عائذ سماع د 
علی و نه ثابت نه ده نقله العینی عن ابی زرعة الرزای... دریم تاویل د حدیث دا هم کيدي 
شی چه په دې حدیث کښې دا بیانیری چه نوم په دې وجه ناقض دې چه په دې سره د 
شرمگاه خولۀ پرانستلې کیری نو په کوم خوب کښې چه د خوله پرانستلې کیدل آقرب او 
اغلب وی هم هغه خوب به دلته مراد وی هر قسم خوب به په دې کښې داخل نه وی. بله دا 
چه احادیث سابقه هم په دې باندې دلالت کوی چه هر نوم ناقض وضوء نه دې» والله تعالى 
اعلم بالصواب. ۱ ۰ 


باب‌نی ال جل ظا اوی ره 
پایمال کوي کنده شی په خپله خپه 


۰ 


>C ۰‏ „ ۳ 1 2 و رو و 9 
ن ہی ماو ی ا(اعمش؛عن شقیقاعن مسروق» او 
هَقیق. او حن ته‌عنه. 


حذلهعنه,قال:قال عبذالله:وقال هناد:عن شقیة 
ترجمه: د شقیق نه روایت دې چه عبد الله بن مسعود وئیلی دی وو مونږٍ چه اودس به مو نه 
کولو چه کوم شی باندې به مونږ خپه کیخوده. او مونر به نه بندول خپل ويخته او جامه 
وئیلی دی ابوداود کی اراش یی لی ما ربب هن کی 2 اعمش نه او هغه د 
شقیق نه او هغه د مسروق نه. او پايي حدیث بیان کری دی د هغه نه. هغه اووئیل: وئیلی 
دي عبد الله: او وئیلی دي هناد د شقیق نه. او بایی حدیت بیان کری دی د هغه نه 

تفریح: یعنی یو سړې خپي ابله رولن دې او روان هم د مسجد طرف ته دې او د مخګښې نه 


(تحفة الأشراف: ۹۵76): وحدیث هناد عن أبي معاوية 


FF‏ 0 » از فعاو رای معاوية تفرد به أبوداودء 
راان ي ديامن اب ستن الترمذي/لصلاة ۱۰۹ )۱٤۳(‏ تعلیقا: سنن ابن 


دعشان عن شريك وجریر وعبداله بن ادریس» وقد آخرجه: 
ماجه ۷لوقامة ۱(۷ع۱۰)؛ (تحفة الأشراف: )٩۲۳۸‏ (صحیح) 


سس تست سس رتیت تست 
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نی اودس کړې دې. اوس د لارې به ګند ګئ او ناپاکه خیزونو باندې تیریری نو ایا د هغه 
دپاره ضروری ده چه مسجد ته د رسیدو نه مخکښې اودس اوکری يا خپې اووینځی؟ 
مصنفه له په دې باب کښې د عبدالله بن مسعود اؤ حدیث بیان فرمائیلې دې ( کنا ډ 
نتوضا من موطی ) 

فرح السند : په موطی کښې دوه احتمالونه دی یا دا مصدر میمی دې د ( وطی ) په معنی 
کښې یعنی د خپو لاندې کول. یا اسم مفعول دې په اصل کښې ( موطوء ) وو یعنی هغه 


خیز کوم چه د خپو لاندې کړې شوې وی» نجاست وغیره یعنی اودس به نه کولو مونږ د خپو 
د راښکلو د وجی نه, ځان پوهه کړه چه په دې حدیث کښې دوه احتمالات دی یو دا چه هغه 
اودس د کوم چه نفی كولي شی ددې نه وضوء شرعی مراد وی یعنی د راښکلو د وجې نه به 
باقاعده مونږ اودس نه کولو» دویم دا چه د وضوء نه وضوء لغوی مراد وی یعنی غسل 
رجلین, یعنی مونر به هلته رسید و سره غسل رجلین نه کولو» که د خپو لاندې کولو نه مراد 
دلته د لارې خټې یا هغه خیزونه چه طبیعت ئې بد ګنړی لکه لاړې بلغم وغیره» نو بيا خو د 
وضوء شرعی او لغوی هر دواړو نفی کول صحیح دی هم دغه شان که نجاست یابسه مراد 
وی نوبیا هم » خو که تر نجاست مراد وی نو په دې صورت کښې منعین ده چه نفی د وضوء 
شرعی به مراد وی» د وضوء لغوی نفی مراد کول به دی وخت صحیح نه وی» خکه چه په دی 
صورت کی غسل رجلین ضروری دي: 

(ولا نکف شعرا ولا ثوبا الخ 6 یعنی مانخه کی به سجدي ته د تلو په وخت مونر د خپل سر 
ویشته او كپري په دې خبال چه هسي نه د زمکی گردوغبار پري اولگی نه راټولولې» خکه 
چه دا خیز د خشوع فی الصلوة خلاف دې» دا کلام خو د متن حدیث سره متعلق وو. ددي 
حدیث په سند باندي پوهیدل لږ گران دی کوم چه مصنف یو وراندي بیانوی. 

شرح السند : 

( قال بو داود قال يمن آبی ماو فيه ) د مصنف ٤‏ په دې حدیث کښې دري استاذان 
دی, هناد» ابراهیم» عثمان» مصنف هک د خپلو استاذانو اختلاف فی السند بیانوی» اصل 
سند کوم چه په شروع کښې مصنفټ ا بیان کرو هغه الفاظ خو د مصنفیتلثه د استاذ 
E‏ اوس ددي ځار نه مصنف وی د خپلو باقی دوه استاذانو د 
سق الفاظ نقل کوی» یو ابراهیم» دویم هناد . د عثمان د سند الفاظ کوم چه په شروع کښې 
مذکور دی ددي نه دا معلومه شوه چه د اعمش او شقیق ترمنیخه هی واسطه نشته خو د 
شفیق او عبدالله بن مسعود ا ترمینخه د مسروق واسطه ده. ( أو حَدَلَهُ عَنۀُ ) په دې 
صورت کښې به دوه واسطې شی مسروق او یو ددې نه علاوه مبهم دې په سند کښې نه دې 
ذکر شوې او دا دویم مبهم واسطه به د شقیق او مسروق ترمینخه وی تقدیر د عبارت داسې 
دې ( او حدث شقیق عن مسروق 6 یعنی یا خو شقیق د مسروق نه روایت کوی يا د یو رادک 
په واسطی سره او بيا وراندي مسروق د عبدالله بن مسعود 9 نه روایت کوی, ( وفال ها 


رای عن الاعمش) عَن شقیق از حَدَُهُ له ) ای حدث الاعمش عن شفیق. یعنی د هناد شک دې 
سس وت سوت تک سس کر ل 
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ak‏ : چه اعمش براه راست د شقیق نه روایت کوی يا د چا په واسطی سره رکو 
چه د هه په ۳۳ ي نه دې ذ کر شوې» ددې دریم استاذ یعنی د هناد د کلام نه معلومیری 
جه د شقیق او ابن مسعود ترمینخه هیخ واسطه نشته < داعمث | ا ا 
٤‏ حر عمش او ^ مسحه له 
زک سرف هه زک کر و را ال 
دا د سند وله تشریح په هغه صورت ک: ده چه کله ( او حدثه عنه 4 لره به صیغه 
د مجهول سره اولوستلي شی او که دا په صیغه معروف سره لوستلی شی په دې صورت 
کښې به ئې بل مطلب شی. په اول ځائې کښې به ئې مطلب دا وی چه شقیق د مسروق نه په 
طریق د عنعنه روایت کوی يا په طریق د تحدیث هم دغه شان په دویم خائي کښې به مطلب 
دا وی چه د اعمش نه په طریق د عنعنه روایت کوی يا په صیغه د تحدیث یعنی د راوی 
شک دې چه روایت په لفظ د عن سره دې یا په لفظ د ( حدث ) سره» د واسطې او عدم 
واسطې بحث به په دې صورت کشي نه وی. 


ANN 2‏ £ 4 2 
باب مرن برت فی الصلاة 
باب دې په بیان دهغه جا چې بي اودسه شی په ما نځه 


ووم مو 


۳ 2 مه , , 7 f‏ ^ ۳ 
ه.۳]() حدائتا عفان بن ابی شَيبَة» حَْتا جریرین عبلٍ | ویر حطان؛ 


۳ و میدق یله ApH SEE‏ ی 9:3 صو رارک ن بن جه 
عن مسلیربن سلامعن على ب طلق»قال: قال سول الله صلی الله عليه ول (ذاق أحدکمفی الصا 


یرف قلیتوضاء وليب الصا ". 


ترجهه: د علي بن طلق نه روایت دې هغه وتیلی دي. چه وئبلی دي رسول الله تیم کله جه 
باد لار شي په تاسو کشی د بو کس نه به ما نخه کښې» نو لار دې شي او اودس دې اوکړي 
اواعاده د مانځه دې اوکړي 

آشریج: یعنی که د مانخه ترمینځه حدث لاحق شی نو ځه کول پکار دی» اودس کولو سره 
مد غه هبات ناه کیدای شا دوز ىء مسله مختافت فيه زه: 
پس که حدث عمدا وی نو استیناف بالاتفاق ضروری دې أو که بغیر د عمد نه وی نو د 
جمهورو علماو او ائمه ثلائه په نزد هغه وخت هم اسنیناف ضروری دې او د احنافو په نزد 
په دې صورت کښې بناء هم جائز ده خو اولی استیناف دي. په حدیث الباب کښې چه کومه 
اعاده مذکور ده هغه زمونر په نزد په استحباب باندي محمول ده یا دې داسې اووئیلې شی 


عن عاضو الاحول» عر 


۰ 
رت 


٠‏ ( قال اتراهيم نآ مُعَاوية ) د راهیم په روایت کښې د شقیق او د عبدالّه بن مسعودررض ترمینخه د 
مسروق زیادت دې او په یو صورت کبس كوم چه هفه ( و حدثه عنه 6 سره بیانوی» د مسروق نه علاوه د یو بل 
رازی زیادت هم دې کوم چه مبهم دې ( وقال هناد الخ ) د دوی په روایت کښې شک ښکاره کړې شوي دې چه د 
اعمش روایت د شق ی نه با خو بفیر د واسطی نه دی يا بالواسطه دې. د ابراهیم په روایت کښې واسطه که یو 
زوایت د سعیی نه يا جو پعیر ې CAÊ Ek‏ ۳9 

دی يا دوه هغه د شقیق او ابن مسعود تر مینخه ده او که د هناد په روایت کښې و ده و 9 ي 
او شقیق ترمینخه ده او د عنمان په روایت کښې کوم چه په شروع کښې پر کور دې واسطه دواړو خایونو کښې 
شته نه د آعمش او شقیق ترمینخه او نه د شقیق او عبدالله بن مسعود وغ ترمینخه؛) ۱ 

سفن الترمدي /الرضاع ۷ )سنن النسائي /الكبري» عشرة النساء )٩۰۲۵(‏ (تحفة الأشراف: ۶) وقد 
۱ جه: سنن الدارمي الطهارة ۱۱۶ (۱۱۸۱)» مسند احمد (۸۷/۱) ويأتي عند المؤلف برقم : ۱۰۰۵ (ضعيف) 
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- 
در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد £1۸ اول جلد 


سس ي 
جه په دې صورت کښې محمول ده د احنافو استدلال په مسئلة البناء کښې د هغه متعده 
ررایاتو نه دې کوم چه په سنن ابن ماجه او دارقطنی وغیره کښې مروی دی کوم چه په بذل 
المجهود کښې د باب الوضوء من الدم لاندې حضرت نقل فرمائيلي دی» د روایت الفاظ دا 
دی ( من اصابه قی او رعاف او قلس او مذی فلینصرف فلیتوضا ولیبن علی صلوته ‏ حدیث 
تقریبا هم په دې الفاظو باندې د ویرو صحابه کرامو عانشه, ابوسعید خدری. علی بن ابی 
طالب. ابن عباس لم وغیرهم نه منقول دي 

شرح السند : 
عن ملم بن سلاّم ) دا سلام په تشدید د لام سره دې بلکه هرخاني کښې سلام مشدد دې 
سوا د دوه خایونو نه یو عبدالله بن سلام صحابی او دویم محمد بن سلام د امام بخاری یچ 
استاذ رکذا قال النووعیعه فی مقدمة شرح مسلم) زمونر د ابوداژد استاذ محترم مولان 
اسعد الله صاحبع9ه چا چه د شعر او ادب دیر ذوق لرلو د هغوی شعر ديا 
بهر موضع مشدد هست سلام مگر شیخ بخاری وصحابی 
(عن على بن طلق 4 تاسو ته به یاد وی چه د وضوء من مس الذکر په باب کي یو راوی 
طلق بن على تیر شوي دي, او دلته دې علی بن طلق, پس خان پوهه کره چه په نوم کښې 
قلب واقع شوي دی بلکه دا دوه راویان دی پیل بیل پس د بعض علماء رجال د تحقیق 
یی ما بط و مخکښې راوی طلق بن على پلار دې نو گویا طلق د علی د پلار 
نوم دي او د خوی هم او سلسله د نسب داسی ده. طلق بن علی بن طلق هم دا رائي د حافظ 
ابن عبد الب ریک ده» پس هغوی د علی بن طلق په باره کښې فرمائی ( اظنه والد طلق بن علی) 
په دې باندي حافظ ابن حج راه فرمائی : هو ظن قوی اذ نسبهما واحد. 
بابفی ای 
باب دې په بیان د مذي کي 
د نواقض الوضوء نه یو خروج المذی ده ( مذی 4 په سکون د ذال او تخفیف د ياء سره او 
مذی په تشدید د ياء سره په وزن د غنی دواړو طریقو سره صحیح دې» ( وهو ماء رقیق اصفر 
یخرج عند الشهوة الضعيفة ) او هم په دې حکم کښې ( ودی ) ده, ( هو ماء ابیض ٹخین ) کوم 
چه د متبازو نه پس يا د خه وزنی خیز د اوجتولو نه پس راوخی 
د مذی سره متعلق مسائل اربعه خلافیه : 
خان پوهه کره جه د مذی متعلق خلور مسائل اختلافی ده. آیا مذی په حکم د متبازو کښې 
دي, خنکه جه د متیازو نه پس استنجاء بالحجر کافی ده هم دغه شان دلته هم کافی ده با 
غسل ضروری دې د احنافو او شوافعو په نزد راجح قول دا دې چه په دې کښې استجمار 
کافی دې غسل ضروری نه دې او د مالکیانو او حنابله په نزد دوه روایتونه دی» جواز او 
عدم جواز» مسئله ثانیه د خروج مذی نه پس صرف محل نجاست لره پاکول ضروری دی با 
که دهفي نه علاوه هم. د امام مالکجت9و مذهب دې ( یهسل جمیع الذکر 4 او د حنابله په نز 
سس سس تس ات تست و و و ا سسس 
1 1۱۱ ۷ ۷ 1۳/۲۲۸4 ۱۷ ۱ ۲2۸ ۱22 


ده وزج سن خم ات ۹ اول جلد 
گر سره د صبتین وینخل هم ضروری دی او د احنافو او شوافعو په نزد صرف د موضع 
اس وینحل ري دی مسئله ثالثه چه په کومه جامه باندي مذی اولگی دهغې 
فسل ضروری دې ۱ اضر کي وی د جمهور علماء کرامو او انمه ثلاثه په نزد باندي 
E SY‏ و رش الماء کافی نه دې او د امام احمد ېی نه دواره روایتونه‌دی: 
قول راجح د هغوی دا دې چه نضح کافی ده (کما فی هامش الکوکب) علامه شو کان یکاک هم دې ته 
ترجیج ورکړې ده او د خپل طرف نه نې ددې وجه د ترجیج هم بیان کړې ده کومه چه حضرت 
په بذل کښې رد فرمائیلی ده» مسئله رابعه دا ده جه مذی د ائمه اربعه او جماهیر علماء 
کرامو سلفا او خلفا په نزد نجس ده. په خلاف د فرقه امامیه د روافضو نه چه هفوی دې ته 
طاهر وائی د لفظ نضح نه استدلال کولو سره. خو مونږ وایو چه لفظ نضح خو د دم حیض او 
بول‌صبی په باره کښې هم راغلی دې حال دا چه دم حیض بالاتفاق نجس دې 
عن عبر الله عنه» قال: نت رجلا مد تجعلت اعیل حن نع ظبری فنکزث ذلك یل صل الله 
له ودک له قال رسول الله صل الله له وی" قعل ترآ وی تفیل 
وضوءك للصلا فاد قَصَختَ الم ءفاعتَیل". 
ترجمه: د علي ر نه روایت دې هغه وئیلی دی: وم زه چه ویر مذي به رانه تله. نو زه شروع 
شوم چه غسل به مې کولو تردي جه شا مې وجاودله, نو دا خبره ما ذکر کړه نبی صلی اله 
عليه وسلم ته, او يا ورته ذکر کری شوه نو اووئیل رسول الله لم داسی مه کوه کله جه ته 
مذي اووینې نو خپل ذکر اووینځه» او اودس کوه یشان د اودس ستا د مانخه دباره. کله 
چه تا اوبه راویستلی په ټوپ وښلو سره نو بيا غسل اوکړه 
تفریح: ( قوله کنث رجلاً مذاء فحعلت آغتیل ) سیدنا علی 98 فرمائی چه زما نه به مذی په 
کثرت سره تله او د E‏ و 
سره به دې ته ضرورت رانلو تردي چه د یخنی په موسم کښې د يخني شدت او بار بار د 
سل کولو د وجي نه زما په ملا کښې شقوق او درد شوي وو 

د روایات مختلفه ترمینخه تطبیق : 
«(فذگزٹث ذللق الخ ( په دې کښې روایات مختلف دی دلته خو د شک سره دی جه ما رسول 
لگ ته ددې ذکر اوکړو پا بل چا هغوی ته ذکر اوکړو او وراندي په ابوداؤد کښې راخی 
چه مقد اد بن اسود قو ته ئې اووئیل چه هغه د رسول اله تک نه د مسئلې تپوس اوکړی او د 
نسائی په رواپت کښې دی چه ما عمار بن یاسر ۱4 ته اووئیل او د مصنف عبد الرزاق په 
روایت کښې دی چه يو خل د علی. مقداد بن اسود او عمار بن باسرلل ترمینخه په دې 


۱ : سنن النسائي/الطهارة ۱ (۱6۲)» والفسل ۲۸ (4۳۱), (تحفة الاشراف: ۱۰۰۷۹ وقد آخرجه: صحيح 
ابخاري/الفسل ۲۹۹(۱۳), سنن الترمذي/الطهارة ۸۳ (۱۱6) سنن ابن ماجه/الطهارة ۷۰ (8۰۶)» مسند احمد (۱۰۹/۱: 


۹ 0۳9 (صحیح) 
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در منضود پشتوشرح سنن ابی دازد ۲ اول جلد 
مسئله باندې مذاکره اوشوه او علی دې دوارو ته حکم اوفرمائیلو چه هغه د رسول 
الهم نه د مسئلی تبوس اوکری: او د نرمذی او ابن ماجه په روایت کښې دی على 98 
فرمائی ( سالت النبی یا عن المذی ) ابن حبان دا روایات مختلفه داسې جمع کری چه علی 
اول عمار 9 ته حکم اوکرو او بيا ئې مقداد 908 ته, او بیا هغوی خپله سوال اوکرو. 
حافظیعلو فرمائی چه دا جمع جید ده خو د هغوی دا وینا جه بيا على و خپله سوال اوکرو 
دا صحیح نه ده خکه چه دا د هغوی د قول ( انا استحی 4 خلاف دې خو ددي جواب دا کيدي 
شی جه د على و دپاره استحیاء په شروع کښې وه خو چه کله دې دوارو په سوال : 
تاخیر اوکرو نو علی س د شدت احتیاج د وجې نه خپله سوال اوکرو د امام نوو 
وغیره رائی دا ده چه چرته د سوال نسبت د على م طرف ته دې هغه مجاز دې» د امر کیدو 
په حیثبت سره ئې خپل طرف ته نسبت کړې دې او بعضو وئيلي دی چه سوال بالواسطه 
دخپل خان دپاره وو او په دې کشی د استحباء کیدل ظاهر دی او براه راست سوال د مطلق 
مسئلی په حیئیت سره شکاره دی. 

دلته دې دا اشکال اونکړې شی چه په طلب د علم کښې على استحیاء ولي 
اوکره, ځکه چه طلب د علم نه هغوی استحیاء نه ده کړې» په طلب د علم کښې خو هغوی 
هميشه وو خو براه راست د تپوس کولو نه ئې حباء اوکره چه دهغې د وجی نه نسکاره ده چه 
خروج مذی عامة د خپل اهل سره د ملاعبت نه کیږی او د هغوی په نکاح کشی د رسول 
الم لور وه په دې وجه د استحیاء کیدل قرین قياس وو دا ټول تفصیل هم دغه شان په 
اوجز المسالک کښی دې. 

( فقّال رسول الله -صلى الله عليه وسلم- « لا تفعل إذا رايت الْمَذْى فاعيل ذکرك 

وتوضاً وْضوءڭ بلصْلاة ) رسول ال تلام على ا په خروج مذی باندي د غسل کولو نه منع 
کرو. مسئله اجماعی ده چه په خروج د مذی سره غسل نه واجب کیږی» ( فاذا فضَخت المَاء 
فاغتیل ) چه کله ته اوبه راوباسې نو بيا غسل کوه یعنی غسل په ماء دافق «منی» سره 
واجب کیری نه په مذی سره. ( قوله لیغسل ذکره وانشیه ‏ په دې روایت کښې د ذکر سره ( 
انییین ) هم مذ کور دی دا د امام احمد او اوزاعی ټم دلیل دي. 
[م سح عبد اله ين ميلم ن مااي ڪن آي انضرغن سلمان برض یرادن او 
ان علی ناب ی طالب ا رت سل سل لمع إل ر جل ادا دنامن آهله جنه 
موی ده قان نوی هآ نا له قال المفتاد: فلت رسو اللو صل الله عله 


وسلمعُن دك فا داوج احل کم دك فلینضع فرجه ولیتوضا وضوعء للصلاق. 
ترجهه: د مقداد بن الاسود نه روایت دې چه بیشکه علي بن ابی طالب ی ورته امر اوکړو 
چه تپوس اوکړي د هغه لپاره د رسول الله لم نه» په باره د یو سړي کښې چه کله هغه نزدې 


سنن النسائي /الطهارة ۲ (۱۵7۱)؛ سنن ابن ماجه /الطهارة »)۵٠0( ١‏ (تحفة الأشراف: )٤‏ وقد أخرجه: سنن 
الترمدي االطهارة ۳ موطا امام مالك الطهارة ۱۳ (۵۲)؛ مسند احمد (471 ۵( (صحیح) 


‌ 


UUUIIIIWU VVILII 2۸ ) 


ی 


۲ 


درمنضود پښتوشرح سنن ابی داؤد e۲۹‏ اول جلد 


شي خپل اهل ته» نو مذي تربنه وخی, نو به هغه به خه و ؟بیشکه د هغه لور زما سره ده | 
ا > ي“ ب ی زرم زد !و 
زه حیاء کوم چه د هغه نه تپوس اوکړم» مقداد اووئیل: چه ما نپوس اوکړو د رسول الد | 
نه د دغې باره کښې» نو هغه اووئیل: کله چه یو کس ستاسو نه دا بیاموخی نو خپل عورت 
ته دي اوبه وشيندي او اودس دې اوکړي پشان د اودس د هغه د مانځه دیاره 
م عم # ره و و وف وم ۳۰ ۶ موی م و ۳۷ ۰ ۶ « سم 
ی ی رس ڪا زهي ن هتم ڪرو عن ڪرو آن علي ی ی ظا ا 
اودر وم قال:: له فا فا لاله صل له سم يسل ڈ al‏ 
E 4 9 ۹ 9‏ و و ا کو نے 6 هم م۴ 9و ا : 
داود: وروا الثو ری و ماع عن شام عن پعن الق ا عن علی»عن الثبی صل الله له وسلم ال فيه: 
والانشيين. 
ترجهه: بیشکه علي بن ابي طالب اووئیل مقداد ته او ذکر ئې کرو پشان د دې» هغه 
اووئیل: تپوس آوکرو د هغه نه مقداد. نو اووئیل رسول الله تګلم: اودي وينخي خپل ذکر او 
هکی. وئیلی دي ابوداود: او روایت کری دی ددې ثوري او یو جماعت د هشام نه او هغه د 
خبل پلار نه, او هغه د مقداد نه, او هغه د على نه» او هغه د نبی تلف نه. 


۰ ۶ و مه 


یں عروت 


ترجمه: د علي بن آبي طالب نه روایت دې هغه وائې چه ما اووئیل مقداد ته» نو ذکر ئې کره 
معنی د هغې. وئیلی دي ابوداود: او روایت کری دی دهغې مفضل بن فضاله او یو جماعت 
او ثوري او ابن عيينة د هشام نه» هغه د خپل پلار نه او هغه د على بن ابی طالب نه. او 
روایت کری دی دهغې ابن اسحاق د هشام بن عروه نه» او هغه د خیل پلار نه, او هغه د 
مقداد نه او هغه د نبي م نه» نه ئې دی ذکر کری آنثییه. 

تفریح: ( قال ابو اوه وواه الْمْفْضْلِ ن قَضَالَةً الخ ( مصنف هتا ددې ځائې نه د هشام د 
شاګرادانو اختلاف بیانوی, پورته د زهیر به روایت کی د انثبین ذکر وو» مصف یا هم 
دې لره ببانوی چه خنگه زهیر د هشام نه دا حدیث په آنثیین سره ذکر کرو هم دغه شان 
مفضل او سفیان ثوری او سفیان بن عبينة هم ذکر کړې دې» معلومه شوه چه انثیین لره ذکر 
کونکې یو جماعت دې» وړاندې تلو سره مصنفهاال فر ئی په خلاف د محمد بن اسحاق 
چه هغوی هم د هشام نه دا حدیث روایت کړې دې خو انیین ئې نه دی ذکر کړی» زمونږ 
حضرت شب" به فرمائیل چه زما په نزد امام ابوداؤد کاله کلک حنبلی د او دا تاسو ته 
معلومه شوه چه امام احمدیله د سل ائنین قائل دې په ظاهر کښې متفه هم هن ته 
ترجیح ورکوی: د جمهور د طرف نه به ددي جواب دا وی چه په ذکر د انثین کښې د راویانو 


تا( جح 
( سنن النسائي /الطهارة ۲ (۱۵۳), (تحفة الأشراف: ۱۰۲۶۱)؛ وقد آخرجه: مسند احمد (۱۲۸/۱) (صحیح) 
): انظر ما قبله» (تحفة الأشراف: )٠٠١٤١‏ (صحيح) 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد e۲‏ اول جلد 
سس سس تجح 
اختلاف او اضطراب دې په دې وجه ددې نه به غسل نه ثابتیری» يا دې دا سې اووثيلي شی 
ده شوه هآ کی ایس ماوشوي با کدی شی چ غدل ای 

وی جه سبلان مذی زر منقطع شی. 


NEF ۳87 7 : 3‏ 1۳7 ق,حدتیی سید ہن عب , 
ر تفر 2 تبني ال فش ین ریم ی اافتنال فا 
لاله للع سم دلت فال: "نا زیت ین ذلك لصفت ارول الل یف 
بای بقل یق پان نایدا تفای تیف ین نوی هم 
ترجھ د سهل بن حنیف نه روایت دې هغه وئیلی دی: وم زه چه مخامخ کید م د مذي سره په 
سختی,» او وم زه چه ډیر کول لمیل» تو ما تپوس اوکرو د رسول الله مهم نه ددې په باره 
ی نو هغه اووئیل که کاقی رچ سا لباره د دبنه اودس. نو ما اووئیل: اي د الله 
رسوله! نو ځنګه به وي هغه چه رسيري زما جامي ته؟ نو هغه اووئیل: کافي دی ستا لیاره 
چه ته واخلي یو ورغوی د اوبو نه» وئي شبندي په خپله جامه, په هغه خائي چه ته ئې ويني 
جه دا ورته رسیدلی دی. 
تغریح: ( قوله بان تاخ فا من ما فتنح بها بن تويك 4 په دې حدیث کښې په ظاهره د 
حنابله تائید کیری چه کومي جامي باندي مذی اولگی دهفی د پاکولو دیاره رش الماء 
کافی دې د غسل حاجت نشته او د مسلم شریف په روایت کښې د ابن عباس ڳا نه ( وانضح 
فرجک ) وارد شوې دې» جمهور داسې وائی چه په ډیرو احادیثو کښې لفظ د نضح د غسل 
په معنی کښې راغلې دې دلته هم هغه مراد دی» امام نوو ی فرمائی چونکه په نورو 
روایتونو کښې د ( لیغسل ذکره 6 تصریح ده لهذا نضح به په هغی باندې محمول کولی شی 
۳]() حذتنا ا براهیم بن موسی, اح حبرا عبل الله بن وهب حدلنا معاوية يعي ان صالي ع عَنْ الْعلَاءِين 
۱ ار امن حکمم عن یه َب الله بن سي ناریا سات رول النو ص اللا 
جب بل ون الم ویکون له ال الم دی وف قل نی فقيل من َلك وراك 
واندييك وه ماوضورك للصلا . 
قرجمه: عبد الله بن سعد الانصاري وايي ما تپوس اوکرو د رسول الله یم نه په باره د هغه 
خه کښې چه واجبوي سل او په باره د اوبو کښې چه وي وروسته د اویو نه, نو هغه 
اووئيل: دا مذي ده او هر اینده مذي غورخوي, نو ووینخه ته د دغي نه خپل عورت او 
دو اره هگی. او اودس اوکره پشان د اودس ستا د مانخه دباره 
تشریح: ۵ ( خفن ریم ن فوتی قوله ون الْمَاءِ یَونْ بعد مء ) یعنی هغه اوبه کومې چه 


4 سنن الترمدي الطهارة ۶( سمش ابن ماجه/الطهارة ۰( (تحفة الأشراف: : «(LTE‏ وقد آخرجه: مسئد 
احمد ( 4۸0/۴ سنن الدارمي /الطهارة 44( ) حسن) 


): تفرد به ابو داود» (تحفة الأ اف: ۸ وقد آ2 جه: سن التر مذ °° ul ‘ac (N)‏ 
(ar) (TATO (TEVE) a acl 1‏ ج E‏ سن ابن ساجه انوا 
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درمنضود پښتوشرح سنن اہی داؤد 4۳ اول جلد 
سس سس 


ل یی سل یی کرم ت 4 وانی یعنی مذی ددي لفظ صحیح تشریح هم دا 
ده و علامه شوکانی #5 ته ددې په تشریع کښې وهم شوې دې هغوی د بعد الما ته مراد 
پول اخستلې دې بعنی هغه اوبه چه د متیازو نه پس اوخی خو دا صحیح نه ده ځکه چه د 
متبازدنه پس چه کوم رقیق خبز اوخی هغې ته ودی وائی نه‌مذی, »اودلته ذکر شروع دې د 
تبه : ځان پوهه کړه چه اوس وړاندې دوه احادیث راروان دی په هغه دواړو 
مباشرت حائض ذکر دې دلته نسخي مختلف دی په نسخه د ذل اجرد کشی دا 
احادیث هم په ترجمة سابقه یعنی په ( باب فی المذی ) کښې داخل دی او په بعض نسخو د 
ابوداژد کښې په دې باندي مستقل ترجمة فائم کړې شوي ده. ( باب فی مباشرة الحانض ) 
که دا ترجمه دلته اومنلی شی نو بيا خو په دې دوارو احادیثو او ترجمه کښې مطابقت 
ښکاره دې؛ او که دلته ترجمه نه منی خنگه جې په نسخه د بذل کښې نشته نو د عدم 
مطابقت اشکال به پیدا کیری. غالبا هم ددي اشکال نه د بچ کیدو دپاره بعض ناسخینو 
دلته دا باب قائم کړې دې خو په دی کنمی یو بل اشکال دا پیدا کیری جه د حیض او 
اتات راپات ت ورای ر اشی بله دا جه د مباشرة الحاتض مستقل باب هم راروان دې 
نو گویا دوه اشکالات به شی. یو تکرار په ترجمه کش دویم ددې باب دلته د بې محله 
کیدو چه دا محل ددي باب نه دې» لهذا غوره دا ده چه دلته دې دأ ترجمة نه وی بلکه د دا 
دواړه احادیث دې د ترجمه سابقه سره متعلق اومنلې شی او د ترجمة الباب سره په مطابقت 
باندې دې لږ سوچ اوکړې شی پس مناسبت دا کیدې شی چه مباشرت د حائض د د خروع 
ماس دی تر اب ست مس با ل الوت ق 


خلت کا K‏ 


ترجمه: ۴ وج ود چم اوکرو د رسول الله 
ام ند حاون جک خا را کر کک م ؟ نبی کریم م 
اوفرمائیل Ey ۳ iy‏ اخستل جائز دی» او دي سره 


ا( ) حلا وشام بن با اتا قبن اللي عن عي لش وهو ايى بي الله 
قن عبر ال رخن بن‌عابن اد و جض عن ي معاذب بن‌جبل قال: 'سالت رسول 
وم خایض قال FF‏ :ما فوق الا لعف عَن دك 


امل مر و بر ينامرا 


grea Ta 
سنن الشرمدي /الطهارة نش ۱۳۳(۱)؛ سنن اہن ماجه/الطهارة ۰( (تحفة الأشراف: 7( (صحیح)‎ : ۲ 
تفرد به آبو داود (تحفة الأشراف: ۱۱۳۳۲) (ضعیف)‎ 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد 4 ۲ اول جلز 
۳۳۹۹۹۹۹ سس سح 
سس ار 
لم نه په باره د هغه خه کښې چه روا وي د سري لپاره د ښځې خپلي نه په حالت د حیض 
کښې؟ هغه وائی: رسول الله صلی الله عليه وسلم اوفرمائیل: د لنګ نه دپاسه او ځان ساتل 
د دېنه افضل دي. وئیلی دي ابوداود: نه دی داء یعنی: حدیث قوي. 
تفریح: ( قوله ال شام وَهُو اب فزط آبیز جفمن ) دا ضمیر د عائذ طرف ته راجع دي‌یعنی 
عبد الرحمن صفت وی او کيدي شی چه د عائذ وی. 

(قال آو اد ویس و باون 4 ضمیر هو د سعد اغطش طرف ته راجع دې کوم چه 
په سند کښې مذ کور دې د مصنف 99 غرض ددي روایت تضعیف دي, او شارح ابن رسلان 
دا ضمیر د حدیث طرف ته واپس کړې دې یعنی دا حدیث قوی نه دې او منشاء د نه قوی 
کید و هم دا راوی سعد اغطش دې په معنی د اعمش. 


سلسله کښې دوه احادیث روایت شوې دی یو ( ذا جلن بين شعبها لاتم نم جَهَدَما فد 
وَجَب القنل ) دا روایت خو متفق عليه دي. د ابوهریره 28 او سیده عائشه ڳا نه روایت 
دې» او دویم حدیث دې ( الماء من الماء 4 دا حدیث په دې الفاظو خو په صحیح مسلم او 
ابوداؤد وغیره کښې دې خو د مضمون په اعتبار سره دا هم متفق عليه دې» پس په بخاری 
کښې د عنمان غنی و او ابی بن کعب ا نه دا مضمون نقل دې خو په دې مسئله کښې 
امام بخار ییا صرف حدیث اول ( اذا التقی الختانان الخ ) سره استدلال کړې دې او دا بل 
حدیث ئې د بوي بلې مسئلې د لاندي راوړې دې» په صحابه کرامو م کښې د انصارو یو 
جماعت د (الماء من الماء ) د وجې نه په اکسال کښې د غسل قائل نه وو لکه ابوایوب او 
ابوسعید الخدری. زید بن خالد . ابی بن کعب هام خو د ابی بن کعب 98 نه رجوع ثابت ده 
او د مهاجرینو بو جماعت د غسل قائل وو د هغوی مخی ته د ( اذا التقى الختانان الخ ( 
حدیث وو. یو خل د سیدنا عمر په مجلس کښې په دې مسئله باند خبره کیدله» دې 
دوارو جماعتونو خپل اب وه کولو. په دې باندي عمر لو اوفرمائیل ( اته 
اهل پدر الاخیار فکیف بمن بعدکم 4 تاسو مشران اهل بدر حضرات چه په دې مسئله کښې 
اختلاف کوئ نو د روستو خلقو به څه حال وی په دې باندي هغوی عرض اوکرو یا امیر 
المومنین که تاسو ددي مسئلي صحیح تحقیق کول غواری نو د ازواج مطهراتو نه معلومه 


۹ 


۳۳  - ۰ 
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ډرمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد {Yo‏ او جلد 


کړئ» پس هفوی اول حفصه ته سړې اولیرلو خو هغې د لا علمی اظهار اوکرو ددې نه 
پس ئې د عانشي ‏ په خدمت بسی فاصد اولیرلو نو هغې اوفرمائیل ( اذا جاوز الختان 
م فقد وجب الغسل ) پس عمر ا هم ددي مطابق فیصله اوفرمائیله ددې واقعې 
تخریج امام طحاو ېک په شرح معانی الاثار کښې کړې دې 
ابن العربۍ## فرمائی چه د صحابه کراموق ترمینخه په دې مسئله ک: 
اختلاف په شروع کښې وو د عمر ا د في نه پس په وجوب غسل باندې اجماع شوې 
وه خو په دې باندي حافظ ابن حجر#ګا اشکال کړې وو چه په دې مسئله کښې اختلاف د 
صحابه کرامو م ترمینځه مشهور دې او ددي نه پس په تابعینو کښې هم وو خو دا 
صحیح ده چه د جمهورو مسلک هميشه د ایجاب غسل پاتې شوې دې او هم هغه صحیح 
دې خو د حافظ په کلام باندې علامه عینییت9ه تعاقب کړې دې او د ابن العرب یګ د کلام 
تائید ئې کړې دې» بله دا چه ابن العربی فرمائی چه دا مسئله په اهم مسائلو کښې ده اګرچه 
ONO‏ ی وی ی مت و ظاهری نه ( ولا یعبا 
بغلافه 6 د هغوی د اختلاف مونر پرواه نه کوو بیا وراندي هقوی فرمائی چه گرانه معامله 
د امام بخار ی ده چه هغه په اجل علماء مسلمین کښې دې او بيا هم هغوی په دې کښې 
صرف د استحیاب غسل قائل دي 
په دې مسئله کښې د امام بخار یه ميلان : 

خو خان پوهه کړه چه په دې مسئله کښې د امام بخار ۍک په میلان کښې شراح بخاری 
مختلف دی اصل کښې په بخاری شریف کښې د امام بخار یی الفاظ دا دی. قال 
ابوعبدالله الغسل احوطء په دې باندي د بعضو رأئی خو دا ده چه د هغوی مراد په احتیاط سره 
احتیاط ایجابی دې یعنی غسل نه کول خلاف احتیاط دی او وئیلې شوي دی چه د هغوی 
مراد د احتیاط نه احتیاط استحبابی دې د حضرت ګنګوهی یی او هم دغه شان د حافظ 
ابن حج ریه رائې دا ده چه د هغوی مذهب په دې سلسله کښې د جمهورو موافق دې» احقر 
وائی چه د امام بخاریءتل9 کلام ته په کتلو سره ښه معلومیری چه هغه د وجوب غسل قائل 
دی» د « الماء من الماء ) قائل نه دی» امام نوو یله په شرح د مسلم کښې فرمائی چه د 
امت دی وخت کضی اجماع ده په وجوب سل باندې که انزال شوي وی او که نه وی شوي. 


سل 
۰ 


[۳۳]() حدْئنا امن بن صالس حذئنا ابن وهب» آغبرنی مرو ينی امن اخارت عن اب شاب 
ای ای ناکر ای نورق ادن کی مرس نت 
له وس قال: "تا جول لت غصه للا فى ول ال سلام للة تیاب بل وی عن دك" 


* صنن الترماديالطهارة ۱ سنن ابن ماجه /۷الطهارة ۱ (۰4) (تحفة الأشراف: ۲۷)؛ وقد آخرجه: صحیح 
لبخاري /ل: ۱ ۱۲ )۷(« مسلم /الحیضص ۹ (۳۰۹): سنن النسائي الطهارة ۱۷۰ (£ء «Ye‏ مسند احمد 
(۱۱۲۰۱۱۵/۵)» سنن الدارمي /الطهارة (۷٤‏ (صحیح) 


‌‌ 
م 6 4 4 ی 


ww 
Maktaba Tul Ishaat.com 


در منضود پښتوشرح سنن ابی داؤد 4١‏ اول جلد 


سس سس سس o ———k‏ 
ترجهه: ابی بن کعب خبر ورکری دی سهل بن سعد الساعدي ته چه بیشکه رسول الله وسلم 
وئبلی دی: بیشکه گرخولی شوی دی دا رخصت دخلکو لپاره په اول د اسلام کښې د وجي 
د کموالي د جامو نه» بيا امر اوشو په غسل باندې او نهي اوشوه د دېنه. وئیلی دي 
ابوداود: يعني اوبه د اوبو نه دي. 
د حدیث الماء من الماء توحسهات : 

د جمهورو د طرف نه د ( الماء من الماء 6 ویر جوابونه کړې شوي دی» 
۱: داچه دا حدیث منسوخ دې لکه چه د ابی بن کعب ف حدیث هم په دې باب کشي راروان دې 
۲ دا حدیث محمول دې په مباشرت فی غير الفرج باندي او په دې صورت کښې غسل د 
ټولو په نزد په انزال باندي موقوف دې قاله ابن رسلان. 
۳: الماء من الماء دې عام اوساتلی شی که حقیقی وی او که حکمی وی پس ایلاج ماء 
حکمی دې یعنی د انزال په حکم کښې دې دا جواب د حضرت گنگوهیی9ه د بعض تقاریرو 
نه ملاویری. ۱ 
۴: د ابن عباس 4 توجیه کومه چه امام ترمذ ی هم ذکر کړې ده هغه دا چه دا حدیث په 
احتلام باندي محمول دې» یعنی د جماع دوه قسمونه دی, یو جماع فى اليقظة او یو جماع 
فی المنام کوم ته چه احتلام وائی» په اول صورت کي به په ( اذا التقی الختان الختان ) والا 
حدیث باندي عمل وی او په دویم صورت کشی په ( الماء من الماء باندي: پس به احتلام 
کښې بغیر د انزال نه بالاتفاق غسل نه واجب کیری. دا بو لویه توجیه ده کومه جه امام 
يحتلم ولا ير الماء, 

خو په دې باندي یو قوی اشکال دې هغه دا چه دا توجیه د مسلم د روایت خلاف ده 
چه دهغې مضمون دا دې سبدنا ابوسعید خدری ا فرمائی چه زه یو خل رسول ال سره 
قبا ته روان اوم په لاره بسی مونر محلې د بنو سالم ته اورسیدلو» رسول اللهتال هلته 
رسیدلو سره د عتبان بن مالک ا په دروازه باندي اودریدلو او ور ئې اوټکولو هفوی 
هغه وخت خپلې بیبی سره مشغول وو. د رسول الهم آواز اوریدلو سره هم په دې حال 
کښې زر حاضر شو او رسول الله لم سره د ملاقات نه پس هغوی د مسئلې تپوس اوکرو چه 
که یو سری د خپلې بیبی سره صحبت کوی او انزال ئې نه وی شوې نو آیا په هغه باندې 
غسل واجب دې» رسول ال په دې موقع باندي اوفرمائیل ( الماء من الماء ) ظاهره ده 
چه هغوی د جماع فی البفظة په باره کښې تپوس کړې وو خو بیا هم رسول الذ #۴ 
اوفرمائيل ( الماء من الماء ) لهذا دې حدیث لره به احتلام باندې حمل کول صحیح نه دی. 
ددي راب بر اي شوي نی عفد نغ س مراد دا نه دې چه دا حدیث د شروع نه 
په احتلام باندې محمول دې ر مطلب دا دې چه په دې مسئلې کښې دوه نسخی واقع 
کید و نه پس اوس دا حکم صرف په احتلام کښې باقی پاتې شوې دې. 

( قوله اما جََل ذلك رخمتة لاس فى أؤل الإسلام لقلة الاب ) یعنی په ابتداء د 

ت ا 
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سا تسس س. 
اسلام کښې د خلقو د سهولت دپاره د جامو د کمی د و جې نه د ( الماء من الماء ) حکم 
یی کو ۴9۵ ماي پر شرح کي و شارحیثر دوه اقوال دق بو دا جه د بار بار غسل 
کولو به صورت کښې چه په یو کپره کښې د بدن لوند والي بار بار اولکی نو هغه جامه 
تا و زب چه ابن رسلان ليکلي دې چه د جامو د کمی وجي 
نه زوجین چه کله شپه په یو بستره او خادر کښې تیرهکری نو په دې کښې به د مقاربت ار 
مصاحبت نوبت زیات راخی چه په هغې کښې به کله انزال وی او کله به نه وی نو ددي 
مجبوری د وجی نه بغیر د انزال نه د ترک غسل د ۱ رخصت او اجازت ورکړې شوې وو 

او په یو نسخه کښې په خاني د تیاب لفظ ثبات دی جه دهعي نه مراد کلک والی 
دې یعنی د اسلام په شرو کښې د ثبات فی الدین د کمی او کمزورې د وجي‌نه دا سهرلت 
ورکړې شوې وو اوګورئ حضرات شراح حدیث د حدیث د شرح حق ادا کرو . فجزاهم الله 


احسن الجزاء 8 
[د م( حدقا حمر بن مرا از ال زی» حلا مير ايء عن تي آيي شان ڪن آي حازم 
عن “ل بن سعی» حل یی بن کب ان ات یی کرت الا من الماء HARE‏ 


رسول‌الله‌فی با لاسلام نم آمربالاغت ال بعلا ‌ 
ټترجهه: د سهل بن سعد 7 TET‏ دی ابي ين کپ سشکة 


فتوي هغه چه وو هغوی چه فتوي ئې وركولي چه اوبه د اوبو نه دې . وو دا رخصت جه 
رخصت ورکری وو رسول الله تم په شروع د اسلام کشي: بیا تیم کرو په سل 


کولو باندي 
[]() حدئتا مُسْلِم بن ابراهیم الراهیی» حدئنا هام وسُعبة عن فتاه ع 


و ای ل رال ۲ "باق نان باق 


ای 


ry CE‏ و 
ا ۽ حدلنا ابن وف ارتي يري عن از ی قاب 
یش ی تال فذری» عا ات تیآ موی "الا 


نه روایت دي: بیشکه رسول الله لم وئیلی دی اوبه د 


دای هریره 21 


و ب 


23 1: 


جرج د ابو سعيد الخدري 0 


نسح ڪڪ 
( ,6 انظر ما قبله, (تحفة الاشراف: ۲۷) (صحیح) 

* صحیح البخاري/الفسل ۲۸ (۲۹۱), صحيح مسلم /الطهارة ۲۲ (۳۸۸)» سنن النسائي /الطهارة ۱۲۹ (۱۹۱)» سئن ابن 
ماجه/الطهارة ۱۱۱ (1۱۰), (تحفة الأشتراف: 54 ۹) وقد آخرجه: مسند احمد (۰۳۳۸/۲ ۸۲4۷ ۱۳۹۳ £۷۱ 0۲۰)؛ ستن 
بدارمي الطهارة ۷۸۸(۷۵) (صحیح) 

: ۰ سحیح مسلم /الطهارة ١‏ (تحفة الاشراف: ۶ ) وقد آخرجه: :مسند احمد (۲۹/۳ ٩‏ ۷) )(صحیح) 
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سس ل 


اوبو نه دي او وو ابو سلمه به هم داسی کول. ۱ 

تفریح: ( قوله وق الْحَان بالْختانٍ ‏ د ختان نه مراد موضع دختان دې خکه چه د ختان معنی 
خو د ختنې ده» د ختان استعمال د سرو او د ښځو دوارو په حق کښې وی لکه چه په حدین 
کښې دی ددې بالمقابل دویم لفظ خفاض دې ددې استعمال د زنانه سره خاص دې» د زنانه 
د شرمگاه دپاسه د خرمنی یو ټکړه وی ( عرف الدیک 4 د چرګ د چارخولک په شان هغه 
فطع کولې شی, په عربو کښې ددې دستور وو اګرچه په هندوستان کښې دا رواج نشته. 
شارحینو لیکلی دی چه ( الزق الختان بالختان ) کنایه ده د ایلاج حشفه نه ځکه چه اول خو د 
جماع په وخت کښې د ختانین تماس نه وی خکه چه د زنانه د عورت محل حتان د فرج 
دپاسه وی دویم دا جه صرف د التقاء ختانین نه د جماع او دخول تحقق نه وی» پس د این 
ماجه په روایت کی دی ( اذا التقی الختانان وتوارت الحشفة فقد وجب الغسل 4 بهر حال بغیر 
د غيبوبة حشفه نه نهد جماع تحقق کیری او نه غسل واجب کیږی. بالاتفاق () 


۹ وو رو و 
باب‌فی اجب یود 
باب دې په بیان د جنب کی چې واپس کبري جماع ته 
یعنی که د یو خل جماع کولو نه پس عود الی الجماع کوی نو په مینخ کښې سل 
کول ضروری دی یا نه؟ جواب دا دې چه بالاتفاق ضروری نه دی» زیات نه زیأت اولی دی؛ 
خو په مینخ کښې اودس کول لکه چه په بل باب کښې راخی دا مختلف فيه مسئله ده. د 
جمهور علماء آئمه اربعه په نزد اودس په متعدد پعنی اودس بین الجماعین مستحب دی 
د دازد ظاهر یاه او ابن حبیب مالک یټ په نزد واجب دې او د امام ابویوسفی نه عدم 
استحباب منقول دې» هغوی نه په دې سلسله کښې چه کوم امر وارد شوې دې هغه ئې په 
اباحت باندې محمو کړې دې ځکه چه اودس د عبادت دپاره مشروع دې نه د قضاء شهوت 
دیاره خو د هغوی دا تعلیل د حدیث خلاف دي. 


) سل . 
9 و عن ۳ 
دو ارواه‌هشّا 
۳ اک 2 


. 


د 
f‏ 
ا عن الس؛ 
ترجمه: د انس نله تهیوایت دې» بیشکه رسول الله م طواف اوکرو يوه ورځ په ټولو 
بیبیانو په یو سل سره. وثبلی دي ابوداود: او همد اسي روایت کری دی هشام بن زید د 
انس نه» او معمر د قتاده نه او هغه د انس نهء او صالح بن ابي الاخضر د زهري نه» ټولو د 


هي شرع سام ال سای یب لفق قي جو را رل اراج بیدا ره ویپ آل 

خرماذ 
۳ صن ال از الطهارة 1۷ (۹4)ء (تحفة الأشراف: ۴١١٠ء «(o‏ وقد أخرجه: صحيح البخاري الغسل ۱۲ (TW)‏ 
۷ (۲۷۵)» والنکاح WA)‏ 0°(« ۲ (0۲۱۵)» صحیح مسلم /الطهارة 1٣‏ سنن الترمدي /الطهارة ٩‏ (۰) سنن 
أبن ماجه/الطهارة ۱( »)۱٤‏ مسند احمد (۲۲۵/۳؛سنن الدارمي #لطهارة 41 ۷۰) (صحیح) 
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7 سس 
انس نه» او هغه د نبي تون 

تخريح: ( قوله عن أنس أن رَسُول الله -صلی الله عليه وسلم- طاف ذات ؤم عَلى نسانه فى عُنل 
زاج ) یعنی یو خل رسول الله ۶ ټولو ازواج مطهرات سره ملاز شو او هرې يوي سره ئې 
مقاربت اوفرمائیلو او په اخر کښې ئې صرف په یو غسل باندي اکتفاء اوفرمائیله او په 
بعض روایاتو کښې دی ( وهن تسع ) جه هغه نهه وي. هسې خو ازواج مطهرات د یو قول 
په بناء باندي يولس او د بل قول په بناء باندي دولس وي. خو د مشهور قول په بتاءباندې د 


نهو نه د زیاتو اجتماع ثابت نه ده 
دازواج مطیهر ات اسماء کرامی : 
د ازواج مطهرات اسماء گرامی په اعتبار د ترتیب تکاح دا دی 
۱ خدیجه» ۲ سودة بنت زمعه: ۳عانشه 
۴ حفصه» ۵: زینب بنت خزيمة» .ام سلمة. 
۷ زینب بنت جحش» ۸ جویریه بنت الحارت. ٩‏ ام حبیبه ینت ایی سفیان. 


دا ټولې يولس شوې چه د هغوی نه د رسول الذه تم استمتاع ثابت ده. او بعض علما کرامو 
ربحانه ینت عمرو با بنت زید هم په ازواح کښې شمار کړې ده. او دویم قول دا دې چه دا په 
ازواج کشی نه ده بلکه د رسول الله وینخه وه. پس دوه وينخي د رسول الله مشهوري 
دی یو ماربه قبطیه او دویمه ريحانة, په دې یولسو بیبیانو کي دوه یعنی خدیجه او 
زینب بنت خزیمة د رسول ال په زوند کښې وفات شوي وې او باقی نهه د رسول ال #۴ 
د وفات په وخت موجود وي؛ د دوی نه علاوه هم بعض نوري زنأنه دی چه د هعوی سره تې 
عقد شوي دې خو د دخول نوبت نه وو راغلی بلکه د بعض وجوه نه مخکښې د رخصت 
کیدو نه بیلتون راغلو چه په هغوی کښې د بعضو واقعه او ذکر د صحاح په بعض کتابونو 
اك 
Ae‏ بخاری په روایت کښې دی چه سیدنا انس 68 نه دهغوی شاگرد تپوس 
ارکرو چه ( او کان بطیق ذلک ) یعنی ایا رسول ال دومره طاقت لرلو چه په يوه شپه 
کي تس درل سره مقاریت اوفرمائیلو نو هغوی جواب ورکرو ( کنا نعحدث انه اعطی قوة 
لائین رجلا ) یعنی رسول الل ت90 ته د دیوشو سرو برابر طاقت وركري شوي وو. او په 
ا رنه عي تد تنل کی دی چه په یج ایا کی دی 
سیدنا معاذ بر جبل #8 فرمانی ( اعطی قوة اربعین رجلا ) او په کتاب الحلية لابی نعیم کښې 
دی مجاهد ا فرمائی چه رسول الهم ته د جنتی سرو نه د خلویشتو سرو زور ورکړې 
چم من ا ند وهی طلست سل 
و ی سے کیا سول ناته د علورو زرو کناتز 
کښې e‏ ورکولو سره خلور زره جوریری ثویا رسو 
طاقت و ركري شوي وو ۱ 
مت ی وی تج یت سرب 
| 11 ۷ ۷ ۱۱۳۸۱۸ ۱۲۱ ۲2۸۱ م۱2 
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CS‏ سس تسس 


و وس رم ما رن ار N‏ تا 
خان پوهه کره چه دلته یر فقهی اشکال دې چه اقل قسمة یو شپه ده نو په یو شپه کښې 
رسول الله هرې يوي بیبی ته خنگه اورسیدل > جواب دا دې چه اول خو دا مسئله مختلف 
فيه ده چه په رسول ال ۳ باندی قسم یعنی عدل بین لزوجات راجب وو يا نه که واجب نه 
وو نو بيا خو هیخ اشکال نشته| و که واجب وو نو بيا مختلف جوابونه کړې شوي دی, ۱ 
ملا علی قاری فرمائی ( کان ذلک برضاهن 4 یعنی د صاحبة النوبة د جا نمبر چه وو) 
دهغې په رضا باندي به رسول الم دا کار کولو. ۲: حافظ ابن عبد البرک فرمائی چه 
(کان ذلک عند قدومه من سفر 6 یعنی د یو سفر نه په واپسی باندي د نمبر شروع کولو نه 
مخکشی رسول ال داسي اوکړل» د پوي زوجی محترمی په نمبر کښې رسول الله ل 
تولو سره نه دې ملاؤ شوي 3 : ابن العربی فرماتی جه الله پاک رسول اللّهعفم ته په شپه او 
ورخ کښې يو ساعت داسي وركري وو چه په هغې کي د پوي نیبی خی هم نه وو بلگه په 
هغې کښې رسول ال ته اختبار وو چه چاته غواری ثلی شی او د مسلم شریف د روایت 

نه مسلوتیری چه دا وخجاد مازپگ تابس وو و که په دې کښې به موقع نه ملآویده نو پس 
د ماښام نه, ۴: وئيلي شوې دی جه دا واقعه د سفر حجة الوداع ده پس ټول ازواج مطهرات 
په دې سفر کښې هغوی سره شریکی وې» رسول ال د ماسپحین د مونځ کولو نه پس د 
مديني منورې نه روان شو او د مازیگر مونځ ئې په ذوالحلیفه کښې تلو سره ادا اوفرمائیلو 
کوم چه د اهل مدینه میقات دې او هلته ئي بو شپه قیام اوفرمائیلو. په بله ورخ باندې د 
احرام تړلو نه پس د هغه ځائې نه روان شو تو په دې شپه باندې رسول ال ټولو ادج 
مطهراتو سره مجامعت اوفرمائیلو او د سحر د مانخه نه مخکښې د ئې غسل جنابت 
اوفرمائبلو. که چه په جزه حجة لداع کښې بهحوالهد کتابونو حشرت رة دی 
د جواب حاصل دا شو جه دا واقعه د سفر ده په دې کښې قسم بین الژوجات و اجب نه دې» 
مولانا انور شاه صاحب وتاه هم دا رائې لری لکه چه په عرف الشذی کښې دی 

د دې حدیث نه معلومه شوه چه رسول الهم غسل بین الجماعین نه دې فرمائيلي اوس 
RC‏ و با مب 
چه آودس ئې فرمائيلي وی او دا هم ممکن ده چه ترک کړې ئې وی د بیان جواز دپاره 

( قال آبو دَاؤة وَهَكذا روا هشام بن زد الخ ) مصنف یله د مذ کوره حدیث د تقویت دیاره 
ددی خو طرق نور هم ذکر فرمائبلي دی په متن کښې چه کوم روایت ذکر شوې دې هغې لره 
روایت کونکی د انس ا نه حمید طویل که دې چونکه دا ټول طرق مصنف اله په پوره 
سند سره نه دی بیان کړې په دې وجه دې ته به تعلیقات وتيلي شی» اوس دا جه دا روایات 
موصولا په کوم کتاب کښې دی» حضرت په بذل کښې ليكلي دی چه د هشام روایت په 
مسلم کښې او د فتادة او د زهری روایت په ابن ماجه کښې موجود دي. 


ےا 
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ډر منضود پښتوشرح سنن ابی دازد ٤۳١‏ اول جلد 


رب( ۸-۰ ي 
gi 4‏ ی م 2 
باب الوضوولین راد ان بعود 
باب دې په بیان د اودس کي د هغه چا لپاره چې اراده د واپسی لري 
په دې مسئله باندي کلا ی باب کی راغلو 
[وہ]() حدقا موی نما عیل حدقا مد عن بی الرس بن آپی راف عن مه 
"نس صل الله عله وسلم طاف ذات پم غل ذاه يفل جد هلو وجنن هه 
له لجع غسلاواجنقال: نگیو طیب وآظیر قالآبود ود وخبیث سأر 
ترجهه: د ابو رافع نه روایت دې چه بیشکه نبي نف طواف اوکرو بوه ورخ په خیلو بیبیانو 
باندې» چه غسل په ئې کولو ددي سره او ددي سره. هغه وائی چه ما اووئیل هغه ته: اي د 
الله رسول! پوخل غسل ولی نه کوئی» هغه اووئیل: دا ډیر پاکونکی او اطیب او اطهر دی 
وئیلی دي ابوداود: او حدیث انس ویر اصح دی ددې نه 
5 د بابین په دوه مختلفو احادیئو کښې د مصنفولو رائي : 
( قال او داو وَحدیث نس أصَحْ من هَذا ) ددي ته مخکشی باب کښی مصنف یله د سہدنا 
انس حدیث ذکر فرمانيلي وو چه په هغې کښې صرف یو ځل غسل فرمائیل مذ کور وو 
او په دې باب کښې ئې د ابورافع م حدیث ذکر اوفرمائیلو چه په دی کښې تعدد غسل 
مذ کور دې چه د هري يوي زوجي سره رسول الله۸ غسل اوفرمائیلو ( هَذا زی وايب 
اهر ) بعنی دا تعدد غسل زیات ثواب والا دې او په دې کښې د ظاهر او باطن طهارت 
هم‌زیات دي. ۱ ۱ 
دلته یو اشکال دا کیری چه ابورافع 8 ته ددې خاص واقعی او هرې يوي زوجي سره د 
سل کولو خبر خنکه آوشو؟ جواب نکاره دې چه ابورافع ا د رسول الهم په خادمانو 
او غلامانو کشی دي. خوک پردی سري نه دې کيدي شی چه هم هغوی ورته د غسل اوبه 
براپرولي. اوس دا د رسول الله ليم دوه مختلف طرزونه دی کوم جه ددي دوه بابونو په دوه 
مختلف احادیئو کښې ذکر شوي دی د اکثر حضرات شارحینو رائي خو دا ده چه د دی خپل 
مینځ کنمي هځ تعارش نشته په پو وخت کښې رسول اد داسې وکیل, او په بل وخت 
کښې داسې» که د يوي واقعي سره دا احادیث متعلق وې نو بيا خو بیشکه تعارض وو 
بهر حال صحیح خبره خو دا ده خو مصنف علا ميال په دې دوارو احادیئو کښې په ظاهره 
تعارض کنری او د دفع تعارض دپاره فرمائی چه ( وحدیث انس اصح من هذا ) یعنی په اول 
باب کښې چه کوم د انس اؤ حد یث تیر شوي دې هغه ددي حدیث ثانی په مقابله کښې ویر 
ودې لهذا دا دویم حد بث مرجوح او اول حدیث راجح شو بافی دی دویم خاد یت ته 
۱ 1 و ښعف نه وائی بلکه صرف د اصحیت نفی فرمائی لهذا دا سوال پیدا کیدل نه 
ONS‏ ۵ خبري د وجی نه مصنف ال د اول باب د حدیث د 
دی پکار چه ولي ضعیف دې او هم ددي خبري د وجو باب 


قلت له: یار 11 


سح تست 
* تن این ماجه الطهارة ۵۹۰۲ (تحفة الأشراف: ۱۲۰۳۲)» وقد أخرجه: مسند احمد (۸/۱ ٩‏ 6۳۹۱ (حسن) 
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Maktaba Tul Ishaat.com 


درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد 4۲ اول جلد 
متعدد طرق طرف ته اشاره فرمائبلو سره هغه مو کد 

ا ہدک ری فون حبقا حلص بن فاو عن عاو اال عن اې او 
اخذری» عن النین صلی الله علیه سم قال: "دا ی احزکم آفله» تم بَا لَه آن يع 


۲ 


ود فلیتوضا بینیا 
ټرجهه: د ابو سعد الخدري نه روایت دی چې نبی ټم فرمائیلی دی: کله چه راشي یو کس 
ستاسو نه خبل اهل ته. بيا ورته ښکاره شوه چه بيا واپس شي» نو اودس دې اوکړي په 
مینخ د دوارو کښې په اودس کولو سره 
تفریح: ( قوله یت یْتهما وضو ) په دې حدیث کی د وضوء بین الجماعین امر دې 
کوم چه د ظاهریه او ابن حبیب مالکییه په نزد د وجوب دپاره دې او د جمهورو په نزد د 
استحباب دپاره دې چه دهغی قرینه دا ده چه د حاکم په روایت کشی دی ( فانه انشط للعود) 
چه دهعي نه معلومیری چه په دې کی هی شرعی مصلحت نشته بلکه د سری د خپل ذاتی 
او طبعی مصلحت دپاره دې گویا دا امر امر ارشادی شو 
۰ 2 2 موم 
باب‌نی ايام 
باب دې په بیان د جنب کی چې اوده كبري 

د جنبی دپاره اودس کول د خوب ته مخکښې د جمهور علماء ائمه اربعه په نزد 
مستحب دې د داد ظاهری او ابن حبیب مالک یا په نزد واجب دي. 
[7]() حذقنا عبد اهب مه عن مالل عن عباللهنن‌دیترعن عَبی الل یں مر انه قال: دک ر 
بن الطاب سول الله صل الله عله و مه َصِيبة الاب ین الیل فال لَه سول الله صل الله عليه 
وسل" "توضاواغیل درك تنم 
ترجهه: د عبد الله بن عمر نه روایت دې بیشکه هغه وئیلی دی: ذکر کرو عمر بن الخطاب 
اوگرد ای خیل گر اووینگه,بنا ارده شه 
تغریح: ( قوله أنه نصیُ الجتابة من الیل ) د شارحینو ترمینخه په دې کښې اختلاف دې چه د 
(انه ) ضمیر چاته راجع دې» مقصود ددې دا دې چه د نسائی په سنن کبری کښې دا روایت 
لږ په تفصیل سره راغلي دې چه په هغې کښې داسی دی چه یو خل ابن عمر ڳا ته د شبي 
جنابت پیش شو نو هغوی خبل پلار عمر ا ته راء او هغوی ته ئې ددي ذک اوکرو او په 
دې باندي عمر ا د رسول اله #۶ په خدمت کښې حاضرید لو سره د مسئلی تپوس اوکرو 


۱ ): صحيح مسلم /الطهارة ١‏ (۸١۳)ء‏ سنن الترمذي الطهارة ۱۰۷ »)۱٤١(‏ سنن النسائي /الطهارة ۹ (۲۱۳)» سئن ابن 
ماجه /الطهارة ۰ (۷) (تحفة الأشراف: «(L0‏ وقد آخرجه: مسند احمد (۷/۳ ۱( بد( 

۱ ): صحیح البخاري /الفسل ۲۷ (١۲۹)ء‏ صحیح مسلم/الطهارة 1 (۳۰۱)» سنن النسائي/الطهارة ۰۱3۷ (۲۱۱), (تحفة 
الأشراف: ع۷۲۲)» وقد آخرجه: سنن ابن ماجه ۷لطهارة ۹٩‏ (8۸۵), موطا امام مالك /الطهارة ۹ ۷۱(۱): مسند احمد (06/۲)؛ 
سنن الدارمي /الطهارة ۷۸۳(۷۳) (صحیح) 
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نت دص معا سس ۳۳ اول جلد 


ددي روایت تفاضا دا ده چه ضمیر د ابن عمر ل یل پکار دی اگرجه د 


بوداژد د روایت د ظاهر تقاضه دا ده چه ضمیر دی د عمر څا طرف ته راجع وی» پس 
حضرت یل به فرمائیل چه حضرت سهارنپورئ# په شروع کښې د بذل په مسوده 
کښې ضمیر عم ر ته راجع کړې وو پس هم دهفی مطابق کتابت هم شوي وو او حضرت 
سح د کتابت کړې شوې کاپیانو د طباعت دپاره روان وو. د زرقانی شرح د موطا د 
حضرت شيخ سره وه په ریل کی ناست حضرت ده مطالعه کوله اتفاق سره هم دا حدیث 
ئې د نظر نه یر شو په فی کی علامه زران ی ضمیرد ین سر طرف تد راي 
کړې وو نو حضرت شیخ فورا هم هغه وخت د حضرت سهارنپور یک په نوم باندې يو < 
اولیکلو او دا خبره ئې ترې نه اوتپوسله چه که د حضرت رائې وی نو د ضمیر مرجع بدله 
کړې شی. د عمر په ځائې ابن عمر کړې شی» د حضرت جواب راورسیدلو مناسب ده جه د 
عمر په ځائې ابن عمر کړې شی. حضرت شيخ به فرمائبل چه د حضرت سهارنپوریه 
جواب هغه وخت راورسیدلو چه کله کاپی په پلیټ باندي پرته وه د حضرت جواب لیکلو 
سره ما په پليت باندي اصلاح کولو سره په خائی د عمر ابن عمر اولیکلو 
بهر حال احقر وائی جه د ابوداوّد ددې حدیث د وجی نه که ضمیر د عمر طرف ته راجع کړې 
شی نو په دې کښې هم خه باک نشته خکه چه ددي روایت ظاهر الفاظ هم دغه تقاضا کوی 
او که د نسائی روأیت مخي ته کیخودلی شی او ضمیر د ابن عمر ڳا طرف ته راجع کړې 
شی نو بيا هم صحیح ده ځکه چه مشهوره ده چه روایت مفصله قاضی وی په روایت مجمله 
باندی یعنی فیصله د روایت مفصله مطابق وی او د صاحب منهل ميلان د تعدد واقعه 
طرف ته دې او دا چه د اپوداؤد په روایت کشی د ضمیر مرجع عمر اومنلې شی کیدې شی 
چه عمر 9 یو ځل د ځان دپاره او یو ځل د خپل ځوئی دپاره تپوس کړې وی. خو زه وایم چه 
تغنده خلاف اصل دې او نه د وې مسئلې دوباره د تپوسلو حاجت شته. او په روایت کښې 
چه کوم لفظ ( توًا واغسل كرد ) په صیغه د خطاب سره مذ کور دې ددي مخاطب هم ابن 
عمر 44 كيدي شی چه رسول الله وم عمر ا ته داسي وئیلې وی چه لار شه او خپل ځونی 
ته داسي اوایه. ۱ ۳ 
په دې حدیث کښې چه د وضوء قبل النوم کوم امر کړې شوي دې هعه د جمهورو په نزد د 
استحباب دپاره دي: په دویم روایت سره کوم حضرت په بذل کښې ذکر کړې دې عا م 


باب دې په بیان د جنب کې چې خور ۱ 
د جنبی دپاره د اکل او شرب نه مخکښې اودس کول بالاجماع واجب نه دی بلکه 


۰ 4 ۰ 2 ۱ 

صرف اولی دی د بعض روایاتو نه معلومیری چه رسول الله به د نی یچ 
مخکښې اودس فرمائیلو لکه چه د راروان تب رو زنل ملا عل 
معلومیری جه به حدیث الباب کی دی چه صرف غسل یدین به بې دزم اي 
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درمنضود پشتوشرح سنن ابی دازد ء ۰:۳ اول جلد 


فرمانی چه کوم ځائې کښې وضو لفظ راغلی دې هلته هم د وضوء نه مراد وضوء 
لغوی یعنی غسل یدین دې» حضرت سهارنپور ی فرمائی چه د صحبحین په یو روایت 
کښې دی ( توضاء وضوءه للصلوة 6 چه دهفی نه معلومیری چه وضوء شرعی مراد دی با 
وراندي حضرت ليکلي دی چه کيدي شی دا اختلاف په اختلاف د اوقاتو باندي محمول 
وی چه کله به رسول لهام غسل یدین فرمائیلو او کله شرعی اودس 

د حدیث د ترجمة الباب سره مطابقت  :‏ 
خان پوهه کړه چه ددي باب د رومبی حدیث د ترجمة الباب سره مناسبت نشته خکه جه په 
دې کښې وضوء عند الاکل ذکر نه ده نه نفیا او نه اثباتاء جواب دا دې چه ددي باب اول او 
ویو نهد یشایق وی دا دواره مستقل احادیث نه دی او په حدیث ثانی کښې راخی ( ودا راد 
ان اکل وُو جنب عسل یه ) لهذا په حدیث ثانی کښې چه کوم زیادت راغلي دې دهفي 


په وجه باندې حدیث د ترجمة الباب سره مطابق شو. 


4 


[۳]() دتا مسد وقتیبة بر سعیب قالا: حَدتناً سفیان»عن الڙهُري» عن 
صل له وس گان لاد نیت موفوجنت رار ورام لو 

ترجوه: د عانشي نه روایت دې چه بیشکه نبی هم وو جه کله به تی اراده وه چه اوده 
شی او هغه به جنب وو نو اودس به ئی اوکرو پشان د اودس د مانخه. ۱ 
را( )جحد تتا محمد بنالصباحالبراژ حلرتناً ابن المباركت»عن بولس»عن الزهرییا 
راان د اجب يديه قال آبو داود: ورواه ابن وهب» عن پونش» فجعل قَصة اذل قول عَاْمَه 


ستا ده ومعتاهرَاد: وَإذا 


ار 
۳ 


خضر عن الزهری»کناقال ان ارب( فال:عن عروة وی سلمة روا 
الوراعی»عن بولس»عن الزهری» نالبس صلی الله عليه وس کب قال ان الما ركت. 

ترجهه: د زهري نه روایت په مخکنې اسناد او معنی سره, هغه دا زیاته کړې ده: او جه کله به 
نی اراده اوکره چه خوراک اوكري او هغه به جنب وو نو لاسونه به ئې وینخل وئیلی دي 
ابوداود: او روایت کری دی ابن وهب د يونس نه: نو هغه به گرخوله قصه د اکل قول د عائشې 
. او روایت کری دهغې صالح بن ابي الاخضر د زهري نه لکه ځرنګه چه وئیلی دي ابن 
المبارک: مکر داجه هغه وئیلی دی: دعروه نه اوا د ابي سلمة نه, او روایت کری دی اوزاعي 
دیونس نه آوهغه د زهري نه,آوهغه دنبي نف نه لکه خرنکه چه وئیلی دي ابن المبارک: 
تفریح: ۰۲ ( حدْئنا مُحَمَدُ بن الصاح ودا راد أن ال الخ 6 د زاد ضمیر د يونس طرف ته 
راجع دې په اول سند کي د زهری شاګرد سفیان وو او په دې کښې پونس دې» مطلب دا 
دې چه دا حدیث چه کله زهری د سفیان نه نقل کرو نو هغوی صرف وضوء عند ألنوم ذکر 


1 ): صحیح مسلم /الطهارة (۳۰۵), سنن النساني الطهارة ۱۹۲ (۲۵۹)ء ۱۹۵ (۲۵۷)» ۱۱ (۲۵۸)» سنن ابن ماجه/الطهارة 
٩‏ (0۸4)ء (تحفة الأشراف: ۱۷۷1۹)» وقد آخرجه: صحیح البخاري/الفسل ۲۵ (١۲۸)ء‏ مسند احمد (۸0/1)» سنن 
۲ انظر ما قبلهء (تحفة الأشراف: ۱۷۱۳۱۹) (صحيح) 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد to‏ اول جلد 


ا 
و او یوس چه کله دا د هفوی نه تقل کر نو هغوی اکل ھم کر کر چهرسول ا رب 
خوراک نه مخکښې صرف غسل یدین فرمائبلو ۱ 

( قال او داد وراه ان زفب عن يوسن فجغل قِصَة الک فول اه عفسوا ) دد 
ځائې نه مصنف که د بونس د شاگردانو اختلاف بیانوی, د يونس شاګرد په اول سند کښې 
ابن المبارک وو او په دویم سند کښې ابن وهب دې ددې دوارو په روایت کښې فرق دا دې 
چه ابن المبارک د پونس نه مسئله د اکل او نوم دواره مرفوعا روایت کړه او ابن وهب 
مسئله د نوم خو مرفوعا ذکر کړه او مسئله د اکل ئې موقوفا په عانشي را باندي ذکر کړه 
او ددي کلام شرح حضرت په بذل کښې او صاحب منهل هم دغه شان کړې ده او صاحب د 
عون المعبود ددي مطلب دا لیکلې دې چه ابن وهب صرف قصه د اکل ذکر کړې ده او قصه 
د نوم تې بالکل ذکر کړې نه ده په ظاهر کښې اول مطلب صحیح دې. ۱ 

(ورواة صالخ بن آبی اضر 6 په دې سره د ابن المبارک د روایت تائید مقصود دې 
لکه چه دا خبره نسکاره ده ( وَرَواة الأَوراعِي عَنْ پوس عن الرغری غن الب -صلى الله عليه وسلم) 
ددي مطلب دا مه ګنړئ چه زهری براه راست د رسول اللهل/ نه روایت کوی. بلکه مطلب دا 
دې چه دا روایت په خیل سند سره د رسول الهم نه روایت کوی» د مصنفعتله غرض به 
دې سره هم د ابن المبا رکه تائید دې. 

باب من قال یوم الب 
باب دې په بیان د هغه چا کی چې وايې اودس به ڪوي جنب 
د ترجمة الباب غرض : 
خان پوهه کره چه دا د يوي سلسلي دري ابواب دی چه په هغې کښې دا دریم دې» 
مصنف که د باب اول او ددی په حدیث سره وضوء الجنب عند النوم‌ثابت کړې دی ددي نه 
پس ئی دوه بابونه د وضوء عند الاکل سره متعلق دی چه په هغي کښې اول سره 
مسا ا دا ثابت کړې ده چه رسول الله#/ عند الاکل په غسل بدین باندي اکتفاء 
اوفرمائیله او ددې دویم باب نه ثابتوی چه د رسول الله نه رد جنابت په حالت کش د 
خوراک په وخت اودس کول هم ثابت دی چه ددې باب د حدیث نه معلومیری د بذل د 
عبارت نه مستفاد کیری چه مصنفمل په دې دریم باب سره وضوء الجنب عند النوم 
والاکل دواره ثابت کری دی» ددی باب په حدیث کښې خو دواره اجزاء ذکر شوي دی خو 
زما په نزد د مصنفټټ غرض صرف د اکل سره متعلق دې خکه چه وضوء عند النوم خو 
| مصنف که مخکښې ثابت کړې دي. زما د خبري تاد دي نه هم کیری چه په دې باب 
کښی مصنف ټګ د حدیث ذکر کولو نه پس چه د بعض صحابه کراموام کوم اقوال بیان 
.. کړی دی هغه هم د وضوء عند الاکل سره متعلق دۍ 
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شعبة؛ عن, 
الله علیه و سکن ادا ۳ ی تام تو ۳۴ هو جیا 
نرجمه: د عائشې 1 نه روایت دې بیشکه نبي م وو چه کله به ئې اراده اوکړه چه 
خوراک اوکړي او يا اوده شی نو اودس به د اوکړي. جه هغه به جنب وو 
[۳۳۰]( ) دتتا موی بنیز ُن سابل حذتنا اد ۳۹ نی ابن سلمة| خبرتا عطاء۱۶< ای خی تا 
ََرَع مار يم نت ات لش زک کت ونم آن یتوضا فا 


داود: دای از یقن تربع رل وقال کل بی آبی طا یب» وان مر وعَبْلْ الله 
نب اذااراد 


r]‏ نتا م سند ۳۳ ی 


, ۳۳۹ » 


م و 
RENT AE a‏ کی ای E OE‏ 
خوراک کوي او با څکل کوي| و یا اوده کېږي چه اودس اوکړي. وثیلی دي ابوداود: په مابین 
د یحبی بن یعمر او عمار بن یاسر کي پو سری دی او وئیلی دي علي بن ابي طالب او ابن 
عفر او عبد :الله نن عمرو؛ :جنب جه کله | راده اوكري چه خوراک اوكري نو اودس دې کوي 


بابفی الب الئل 
باب دې په بیان د جنب کې چې وروسته ڪوي غسل 
یعنی دا ضروزی‌نه‌ده چه که‌یو ری نهد شپي به‌شروح کبس جنابت آورسی نو هه دې م 
په دې حالت کشی سل اوکری بلکه که د شپی په آخره سل اوکری نو هم څه باک نشته 
[]() حدئنا مد حدلنا معتیر. و وحذل م بن حثبل» حَدْئنا (سماعیل بن ابراهيمٌ قلا 
یمق 4 بی ارب ال فلت رنه ۳ دون اللوصَل 
الله علیه وسلمکان ی رش رت( رما ال ز رل اکل 2 
ی وت ده زیچ از لامرسعةه فلت قلخ یش له الله عليه 
و رن ول الیل نی آیروا: ۳ وی ا ریاف لت له ۳۹ اد 
له ی جمل فی الم هه قلت: رت سول الله صل الله عه له مسلم BRT‏ 
ال ماج به ی تماخفت قلت:الله یله لزی جعلف ازاترسعةه 
ترحمه: فضیف بن الحارث نه روایت دي, a‏ یی خبر راکره ماته 
جه رسول الله لیم به غسل د جنابت په اول د شپه کښې کوه او که په اخیر کښې؟ هغې 
اووئیل؛ کله هشن غسل کولو په اول د شپه کنسي, او کله به ئې غسل کولو په اخیر کښې؛ 
ما اووئیل: الله لوی دی. . تعریفونه دې هغه ذات لره «شکردې» چه په کار کښې ئې وسعت 


۱ ): صحیح مسلم الطهارة ۲ سنن النساد ني /الطهارة ۳ (۲۵۱)؛ سنن ابن ماجه/الطهارة ۱۰۳ (041)» (تحفة 
الاشراف: 6۵ ) وقد أخرجه: مسند احمد (۱۳۹/۱: ۱ (صحیح) 

ِ سنن الترمذي الجمعة 0۱۳(۷۸)؛ (تحفة الاشراف: ۱۰۳۷۱)؛ وقد اخرجه: مسند احمد (۳۲۰/۳) (ضعیف) 

له سنن النسائي الطهارة £۱( والغسل ۹( ۰ سنن ابن ماجه ۷الطهارة 4 )›(تحفة الأشراف: ۳۹۰ 
رقد آخرجه: صحیح مسلم /الحیض ٩‏ (۳۰۷) (صحیح) 
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س 
پیدا کړې دې» ما اووئیل: چه خبر راکړه ماته د رسول الله هم په باره کښې چه هغه به وتر 
په اول د شپه کښې کول او که په اخیر کښې؟ هفي اووئیل: کله به ئې وتر کول په اول د شپه 
کښې او کله به تې وتر کول په اخیر کښې» ما اووئیل: الله لوی دی. شکر دی دهغه الله حه 
په کار كنسي ئې وسعت پیدا کری دی. ما اووئیل چه خبر راکړه ماته د رسول الله لاهم په باره 
کښې چه قران به ئې په جهر لوستلو او که په پټه؟ نو هغې اووئیل: کله به ئې په جهر 
لوستلو او کله به ئې په پټه لوستلوء نو ما اووئیل: الله لوی دی» شکر دی دهغه الله چه په 


کار کښې ئې وسعت پیدا کری دی 
۱ د حدبت مضمون او د 1 وضاحت : 
لکه خنکه په حدیث الباب کښې عائشې ها د سا سوال په جواب کښې اوفرمائیل 


(ربما سل فی اول الیل ریما اعتسل فی آخره ) یعنی رسول الوم خو به کله د جنب کیدو 
نه پس د شبي په شروع کښې هم هغه وخت غسل فرمائیلو او کله به ئې داسی کول چه هغه 
وخت به اودس کولو سره اودۀ شو او د شپې په اخره کښې به پاسیدو او غسل به ني 
اوفرمائیلو خو دلته یو احتمال عفلا دا هم ممکن دې چه د عانشی نوا مراد دا وی جه بعض 
رجت په و جنابت حالت د شپي په شروع کښې پینیدو نو هم هغه وخت به ئې غسل 
اوفرمانیلو او که د شپې په آخر کښې به ورته پیش شو نو د شپې په آخری حصه کښې به 
غسل ئې فرمائیلو په دې صورت کښې تاخیر د غسل کوم چه په رجمة الباب کښې مذ کور 
دې هغه به نه ثابتیری خو دا معنې په دې وجه نه شی مراد کيدي چه سائل د عائشې ا په 
جواب اوریدلو باندي اووئیل ( الحَفذ لله الٍی جع فی الأمرٍ سَعَهٌ ) په دې وجه د ګنجائش 
کیدل خو به هغه ثابت وی چه کله اول معنی مراد وی. ۱ 

وراندي بيا په حدیث کښې دی چه سائل د عائشې ا نه دوه تپوسونه نور اوکرل 
بو د وترو په باره کشي چه د رسو الال هعولد وتر په باره گیی څه وود شب په 
شروع کښې به ئې ادا فرمائیل او که د شپې په ا کی چدوفقي جوآنب هقوی دا را 
چه کله به رسول الهم داسې فرمائیلو او : دویم سوال ئې دا اوکرو چه رسول 
الم به په فیام لیل کښې د فرآن کریم تلاوت جهرا فرمائیلو يا سرا ددې جواب هغوی 
دا ورکرو چه دوارو طریقو سره. 


ا( دتا حلص ب ری حلا عبد ن عاری مرآ زرا ند ی 
بن آبی‌طایب رضی الله عنه»عی النبی صل الله عليه وسم قال: "ل 


َدخل الما بکه ین فيه صورة ولا کلب ولا جلب ". 
دی: نه داخلبري ملانک هغه کورته چه په هغې کښې تصوير وي او يا سپی او يا جنب. 
سنن النسائی /الطهارة ۱۷۸ (۲3۲), والصید ۱۱ »)٤۲۸١(‏ سنن ابن ماجهاللباس 46 (۳۱۵۰» (تحفة الاشراف: 


ا4( وقد آخحرجه: مسند احمد (۱۰8۰۸۳/۱) سنن الدارمي/ الاستنذان ۳۶ (۲۷۰۵ ويأتي عند المؤلف في اللباس 
رقم (۱۵۲) (ضعیف) 
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یو اشکال او د هغې جواب : 
قوله:( حدئنا خفص بن عمَرَ - قوله لا تذځل الماک بَا فیه صُورَة ولا کلب ولا جنب ) دا 
حدیث په ظاهره کښې د باب د اول حدیث خلاف دې خکه چه د رومبی حدیث نه د تاخیر 
غسل جواز ثابتیری, او په دې کی دا دی چه په کوم کور کښې جنب وی په هغې کښې د 
رحمت ملائک نه داخلیری بله دا چه حدیث په ظاهر کښې د ترجمة الباب هم خلاف دې» د 
مصنف یه عادت دا دې چه هغوی بعض وخت د ترجمة الباب مطابق حدیث راورلو نه پس 
کله کله داسې حدیث هم راوری کوم چه په ظاهر کښې د ترجمة الباب خلاف وی» زما په نرد 
د مصنف 46 غرض طالبانو لره متوجه کول دی چه هعوی ددي په جواب باندي سوچ اوکری 
او د هر دوه احادیئو محمل متعین کری, پس ددې جواب حضرت په بذل کښې د امام 
خطاب ۍټه نه دا نقل فرمائیلی دې چه په دې حدیث ک: د جنبی نه مراد هغه جنبی نه دې 
کوم چه غسل لره موخر کری د مانځه د وخته پورې» آو د مونخ وخت راتلو سره غسل 
اوکری بلکه ددي نه مراد هغه جنبی دې جه د غسل په باره کښې همیشه تهاون او تکاسل 
کویگینی د رسول الله م نه تاخیر غسل ثابت دې په نفس تاخیر کښې څه اشکال دې 
زه وائم چه امام نسائ ۍل ددې حدیث پو بله نفیس توجیه فرمائیلې ده او هغوی ددي توجیه 
طرف ته د اشارې کولو دپاره یو فستقل ترجمة الباب قائم کړې دې هغه دا چه ددې نه مراد 
هغه جنبی دې کوم چه د شپې د جنابت نه پس بغیر د اودس کولو نه اودۀ شی» دا توجیه د 
هغوی ډیره غوره ده او د احادیث نه هم عموما دا مفهوم کیری چه رسول الهم به د جنابت په 
حالت کښې پس د اودس نه ارام فرمائیلو اوبیا ددي نه پس احقر ته دا خبره د ابوداژد په بو 
روایت کښې په صراحت سره ملاژ شوه پس مصنفبله په کتاب الترجل کښې په باب 
الخلوق للرجال کشی د سیدنا عمار بن پاس ا دا حدیث مرفو ذکر فرمائيلي دې چه ( لا 
لا تفرلهم المَلانگۀ جيف الکافر وَالضَمخ بالخلوق والجب لا أن رصا ) چه دهفي نه 
معلومیری چه د اودس کولو نه پس حالت جنایت د فرب ملائکه نه مانع نه وی» فالحمد للّه. 
بيا خان پوهه کره چه عند الجمهور په حدیث کښې دتصویر نه مراد صورت ذی روح دې که 
د سوری والا وی «مجسم) پا غير د سوری والاء بله دا چد هغه تصویی داسی وی جه هغه 
ویزاند کړې شوي وی د زینت دباره مثلاء او کوم تصوير چه ممتهن وی متبذل وی د خبو 
لاندي کیری مثلا په فرش کښې يا په تکه کښې یا په پیزار کښې يا په پائیدان کښې ددي 
جواز د حدیث نه ثابت دې» حو جورول ددي فسم تصوير هم جائز نه دی, نو گویا دوه 
خیزونه شو یو عمل تصویر «تصویران ویستل او دویم استعمال تصویر» عمل تصویر 
بعنی یعنی د ذی روح مطلقا ناجائز دې» او دا استعمال د تصویر په بعض صورتونو کښې 
.حرام او په بعض صورتونو کښې مباح دي, دریم خیز کوم چه په حدیث کښې مذکور دې 
هغه کلب دې» د کلب دوه قسمونه دی» ماذون الاتخاذ لکه ښکاری سپی وغیرهء غیر ماذوذ 
الاتخاذ په دې کد د شارحینو اختلاف دې چه د دخول ملائکه نه مانع مطلق کلاب دی پا 
صرف هغه کوم چه غیر ماذون الاتخاذ وی» پس امام نوو یک د امام خطاب یی او قاضی 
ص77 7 7 7 1777 72٩2هام‏ چس>س>۰>س>۰>ب۰ ۰۰ ك٩:غ٩ة٩۹٩۹ةب‌پ۰۹َ‌۹تظح‏ = 
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در منصود پبسسوسرح سس ابی داود ۰۳۹ 


ل کړې دی چه د دخول ملانکه نه ماع صرف هغه کلاب دی کرم چه ممنوج 
ت ۳ کد صویر هم خو خپله د امام نوو ۍګ رائې دا نه ده د هفوی په 
تزه د سکم عام دې دواړو قسمونو ته شامل دې او په حاشیه د ترمذی کی د علا 
طبب یب قول د قاضی عیاض موافق او د امام محی السنة رائی د امام نویه موافق 
لبکلې شوي ده او زمونږ د حضرت سهارنپور یک رائې کومه چه په بذل کښې ددي نه 
ع اوه وړ ا ې په کتاب اللباس کښې مذکور ده هغه دا دې چه امتناع ملانکه مخصوص 
الافتناء سره خو دا خبره حضرت په انشاء الله سره یکلی ده بالجز 
اون حدر خبرتاً سفیان» عر بی احاق» عر الاسودٍ عن عائة قالت: "کان رد 

ال صل الب لبم فلت من رنب ما :دک زیم ره 
قال: سيعت يزيد بن‌هارون؛یقول هر ریت وم یغنی خریت بلاق 

ترجمه: د عائشې ا نه روایت دې هغي وئیلی دی: وو رسول الله م جه اوده کیده به او 

هعه به جنپ وو بغیر د مس کولو د اوبو نه. وئیلی دي ابوداود: حدیث بیان کری دی مونر ته 

حسن بن علي الواسطی. هغه وئیلی دی: ما اوریدلی دي د يزيد بن هارون نه جه هغه ویل: 
" دا حدیث وهم دی مطلب نی حدیث د ابو اسحاق دی 
تفریج: ۳: «قوله یام و جنب من غیرٍ أن يَمَسنٌ ماء ) ددي حدیث نه هم ښکاره ده چه تاخیر 
سل ثابتییری د کوم دپاره چه ترجمة قائم کړې شوي ده, خو « من غير ان یمس ماء ‏ کښې 
دواره احتمالونه دی جه غسل او اودس د دوأرو نفی ویء دویم دا جه صرف د غسل نفی 
مراد وی. اوس نزدي د عانشی ۶ په حدیث کښې تیر شو چه رسول الم چه به کله په 
حالت د جنابت کښې د نوم اراده فرمائیله نو ( توضا وضوءه للصلوة ) ددې مقتضی دا ده چه 
دلته صرف د غسل نفی مراد کړې شی او که د دوارو نفی مراد کړې شی نو دا به په بیان 
جواز باندې محمول وی» د امام نووی ګګ ميلان دې دویم احتمال طرف ته دې او امام 
بیهفی اه احتمال اول اختیار کړې دې 

۰ د مصنفټاله د وهم د دعوې توضیح او ددي مقام تحقیق : 
( فال بو دَاؤد هَذَّا الحَدِيثُ ؤم ) ځان پوهه کړه چه ددې حدیث په باره کښې چه کومه رائې 
د مصنف مه ده هغه د امام ترمذ یا هم ده. هغوی د ویرو علماء کرامو نه ددې حدیث وهم 
پل ی ی او ردا وائ د اا اس بل سل دا کک ا و 
ابن المفوز خو ددې جدیث په خطاء کیدو باندي د محدئینو اجماع نقل کړې ده خو 
حافظ ابن حج رټ فرمائی چه اجماع نفل کول صحیح نه دی ځکه چه ددې حدیث امام 
یاوه تصحیح کری ده بلکه هغوی د تغلیط کونکو ترذید کړې دې 

ځان پوهه کړه چه دا ټول حضرات دافرمائی چه په دې حدیث کښې د ابواسحاق- 


اول جلد 


٠‏ سفن اترمدي/الطهارة ۱۱۹(۷) سئن ابن ماجه الطهارة ۹۸ (۵۸۳), (تحفة الأشراف: ۱۱۰۲۳)؛ وقد آخرجه: مسند 
احمد (۳/۱) (صحیح) 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد 33 اول جلد 
در دبس سح 
راوی نه غلطې شو ده هغه غلطی ترې نه خه شوې ده؟ دا خبره ابن العربی په شرح د 
ترمذی کښې واضح ې ده چه دهغې خلاصه دا ده چه دا حدیث په اصل کښې اوږد وو چه 
دهفي په صحیح مقهوم باندي پوهیدلو کښې غلطی شوي ده او بيا ددی نه پس ئې د خبل 
فهم په اعتبار سره ددي اختصار کړې د , صورت حال دا دې چه په اصل روایت کښې 
داسي وو؛ سیده عائشه مد رسول ال تلم په باره کښې فرمائی ( کان ینام اول الیل ویحی 
اخره ثم ان کانت له حاجة قضی حاجته ثم ينام قبل ان یمس ماء ) چه دهغې مطلب دا دې چه د 
رسول له معمول وو چه د شپې په شروع کښې به ئی آرام فرمائیلو او په اخر کښې به 
بیدار وو بيا به ئې که څه حاجت وو نو دا به ئې پوره فرمائیلو او بيا به اودة شو ( قبل ان 
یمس ماء ) ابن العرب یا فرمائی چه دلته د قضاء حاجت نه مراد د بول وبراز حاجت دې او . 
مطلب دا دې چه د حاجت انسانیه نه فارغ کیدو سره به رسول للم ارام فرمائیلو بغیر د 
اوبو د مسح کولو نه» د ابو اسحاق نه دلته دا غلطې اوشوه چه هغوی حاجت لره په خاز د 
مان فا ا ا قالش مشک 
چه هم ددي حدیث په اخر کښې ( وان نام جنبا توضا ) چه دهغې نه صفا معلومیرری چه په 
حالت د جنابت کښې بغیرد اودس کولو نه نة اودة کیدلو نو اوس که په شروع کښې حاجت 
په حاجت وطی باندي محمول کړې شی او ( ولا یمس ماء ‏ په مطلق ماء باندي محمول کړې 
شی یعنی ماء وضوء او ماء اغتسال د دوارو نفی مراد کړې شی نو په دې صورت کښې به 
اول حدیث د آخر حدیث معارض شی هغوی فرمائی چه صحیح محمل خو ددي حدیث دا وو 
چه که په حاجت وطی باندي محمول کړې شی نو ( ولا یمس ماء ) مطلق نه دې بلکه صرف د 
ماء اغتسال نفی دې مراد کړې شی او که حاجت په حاجت انسانیه باندي محمول کړې شی 
نو بيا بیشکه ( ولا یمس ماء ) لره په خپل عموم پاندي كيخودلي شی, خو ابواسحاق 
داسی اوکرل چه حاجت د په حاجت وطی باندي محمول کرو او ( ولا یمس ماء 4 ئې په 
خبل عموم باندي اوساتلو د غسل او اودس نفی ئې اوکره او دا خبره د خلاف واقع کیدو نه 
علاوه د آخر حدیث هم معارض ده خکه چه د رسول ال معمول په حالت د جنابت کښې 
بغیر د اودس نه د اودۀ کبدو نه وو؛ وا خو تشریح شوه د هغه خلقو د مراد کوم چه دې 
حدیث ته غلط وائی. 
خو ددې تنقید جواب دا دې چه د حدیث د اول به د آخر سره معارضه هله لازمیری چه کله 
مونږ حدیث د ابو اسحاق کد ( لا یمس ماء ) لره په عموم باندي محمول نه کرو چه د 
اودس او سل دواراو نفی کو شی خو که په حدیث کښې د ماء نه خاص ماء اغنسال 
مراد کړې شی نو بيا و اشکال دې» او ابواسحاق دا کله وئیلی دی جه د ماء ته مطلق ماء 
مراد دی» تعارض خو په دې حدیث کښې دې ناقدینو خپله پیدا کړې دې چه هغوی د ماءنه 
مطلق مراد اخستلو سره بیا اول حدیث وآخر حدیث کښې تعارض بیانوی, لهذا حدیث ` 
ابو اسحاق وهم نه شو پس د امام بیهق یه او ابوالعباس بن سریج هم دا رائې ده چه با 
دې حدیث کښې څه وهم نشته او ( لا یمس ماء ) کښې صرف د ماء الاغتسال نفی ٥١‏ 
"N‏ جم + 7 ا س 
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ډرمنضود پښتوشرح سنن ابی داود 44١‏ اول جلد 
وضوء نفی نه ده او امام نوو فرمانی چه یو شکل دا هم دې جه دلته د مطلق ماء نفی 
مراد کړې شی او دا دې په بیان جواز باندې محمول کړې شی جه کله کله رسول ال 
داسې هم کری دی عادت نه دې مراد . احقر ته په دې باندي دا اشکال دې جه په دې توجیه 
سره خو به د ناقدینو اصل اشکال بیا راواپس شی یعنی د حدیث اوله او آخره حصه کښي 
تعارض» ځکه چه دلته خبره په یو خاص حديث باندې شروع ده» مطلقا د مسئلې په حیئیت 
سره نه. حضرت سهانپور ۍګ په بذل کښې د امام بیهق ۍګ وغیره دا رآني اختیار 
فرمائیلې دې او په دې کښې د حضرت ناقدین حدیث ملګرې نه دې 
قبیه : خان پوهه کړه چه د ابواسحاق دا روایت مطوله په مسلم شریف کښې هم دې جه دهغی 
الفاظ دا دی « ثم ان کانت له حاجة الی اهله قضی حاجته ) په دې روایت کښې ( الی اهله ) 
موجود دې اوس ددې معنی د وطی متعین شوه. خو د مسلم شریف په روایت کي ددې نه 
پس ( ولا یمس ماء 6 جمله نه ده چه دهغی د و نه ټول اشکال آودريدلي وو ۱ 
دامام طحاو رای : 
او په دې باندي هم خان پوهه کری چه د امام طحاو یټ رائي هم دا ده چه په دې روایت 
کی د ابواسجاق نه غلطی شوي ده. خو د هغوی په نزد غلطی دا نه ده چه ابواسحاق د 
حاجت مطلب غلط فهم کړې دې» د حاجت مفهوم خو د امام طحاویییه په نزد هم جماع ده 
خو هغوی دا واتی چه د ابو اسحاق د ( ولا یمس ماء ) په ذریعه د اودس او غسل هر دو ارو 
نفی کول دا صحیح نه دی خکه چه دا د نورو روایاتو خلاف ده. د نورو روایاتو نه 
معلومیری چه رسول له به په حالت جنابت کښې د اودس نه پس ارام فرمائیلو نه قبل 
الوضوء خو بيا امام طحاو یه وراندي لیکلی دې چه كيدي شی چه د ابو اسحق مراد په 
(ولا یمس ماء ) سره صرف د غسل نفی وی لهذا بيا به هیځ اشکال باقی نه پاتې کیری؛ دا 
هم هغه خبره شوه کوم چه مونر په شروع کښې كري وه چه تعارض خو ناقدینو خپله پید! 
کړې دې» حضرت سهارنپور ی په بذل کښې د امام طحاو : رات تدده تقل فی نان پ 
بلکه صرف د قاضی ابوبکر ابن العربی رائي ې د شوکانی د کلام نه آو د بیهقی رائې ئې 
خپله د هغوی د کناب نه نقل فرمائیلې ده. خو صاحب د معارف السنن د امام طحاوی کلام 
ره وی ا ي ي ي 
باب فی اجنب فراالفُرآت 
باب دې په بیان د جنب قران لولي 
ا شک ع وی مق عن یب الله بن سل قال: دلت 
فاا وکام اماق عل لخر که غر فد عابتا فان من عف ها و عل یشان 


* سنن الترمذي/الطهار : ۱۱۱ (۱27), سنن النسائي/الطهارة ۱۷۱ (۲۳۷: ۲۹۷)» سنن ابن ماجه۷الطهارة ۱۰۵ :)04٤(‏ 
(تحفة شراف: ۱۰۱۸)؛ وقد آخرجه: مسند احمد (۸0/۱ ۱۲۶) (ضعیف) 


‌‌ 
UUUIIIIWU VVILII 2 


Maktaba Tul Ishaat.com 


درمنضود پښتوشرح سنن ابی داؤد t4۲‏ اول جلد 
الله عليه وسل كان برج هن افیف القران»وياكل معنا لح 
لن ةوقال :ةع لفزان شی لیس له 

فرجمه: د عبد الله بن مسلمة نه روایت دې هغه وائی: چه زه داخل شوم په علي باندي او 
دوه سړي» بو سری زمونر نه وو او بل د بنو اسد نه وو زما ګمان دی. نو دواره ولېږل علی 

له بو خائي ته» او وئې وئیل: بیشکه تاسو دواره مضبوط پې» نو خپل قوي والی ښکاره 

كري په دفاع د دين ستاسو دوارو کښې» بيا پاخیدلو نو داخل شو تشناب ته بيا راووتلو, 

نو راويي غونتلي اوبه نو راوايي خستي یو جونگ نو مسح ئې اوکره په هفي. بيا نې 

شروع آوکره په لوستلو د قران, نو خلکو بد وکنرلو د هغه دغه کار» نو وئي وئيل بیشکه 

رسول الله م وو چه راوتلو به د پیت الخلاء نه نو مونږ ته به ئې قران لوستلو, او خورله به 

ئې زمونږ سره غوښه او نه وو چه منع کولو به خه شي» او يايي اووئیل: یحجزه» د قران نه 

جه دجنابت نه علاوه. 

نشریج: په حالت د جنابت کښې اذکار او دعاء ګانې لوستل بالاجماع جائز دی خو تلاوت د 

قران کریم مختلف فيه دې» مذ اهب په دې کښې دا دی چه د داد ظاهری:996 به نزد مطلقا 

جائز دې او هم دا مذهب مروی دې د ابن عباس» سعید بن المسیب او عکرمه رل نه, او د 

امام شافعۍ که په نزد مطلقا حرام دې اگر که حرف ولي نه وی» د امام احمد يه نه دوه 

روایتونه دی یو د شوافعو په شان دویم د مادون الاية د جواز دې» هم دغه شان زمونر په 

وا له he E‏ چا OT‏ تسس 

کرخ یک د عدم جواز» او د امام مالک په نرد د آیت یا آیتین لوستلو گنجائش شته 

(کذا فی المیزان الکبری للشعرانی) 

ځان پوهه کړه چه د امام بخارۍ## میلان په دې مسئله کښې د مطلق جواز طرف ته دې 

پس هغوی په دې سلسله کښې وپر روایات او آثار ذکر کړې دی او دغه شان ئې د ( کان 

النبی تلم يذكر الله علی کل احیانه ) نه هم استدلال کړې دې هم دغه شان د ابن المنذر او ابن 

جریرطبری ټټلم هم دا رائې ده بله دا چه طبری د منع روایات په اولویت باندې محمول کړې دی . 
کی بوهه ره چه حسش 6 په دي عله کا و حالظی کم او نم کر امام 

ترمذ ی په يوه ترجمة کښې دواره ذکر کر دی, باب الجنب والحائض لا یقران القران... د 

حائضی حکم د جمهورو په نزد هم هغه دې کوم چه د جنبی دی خو په دې کښې د امام 

مالک موه اختلاف دې د هغوی په نزد د حائض دپاره مطلقا جائز دې خکه چه د حیض موده 

اوږده وی که په دې موده کښې ئې مطلقا نه لولی نو د هیرید لو وبره ده چه په هغې باندې 

وعبد راغلې دې په خلاف د جنابت چه هغه د لږ وخت خیز دې دهغې آزاله د انسان په 

اختیار کشي ده. (کذا فی المنهل) ۱ 


2 
2 


۷ 


مضمون الحدیث : 
( قوله عن عنٍ الله ن سََِة » دا سلمه په کسرې د لام سره دې په کتب رجال کښې ددي تصریح 
ده او امام نووی6 د شرح مسلم په مقدمه کښې په هغه فصل کښې چه په هغې کښې 
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ررمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد + اول جلد 


هغوی د اسماء مشتبه اوصول بکلې دی چه سلمه هر ځائې کښې په فنحی د لام سره دې خو 
هفوی د عبد الله بن سلمة استثناء نه ده کړې ځکه چه کومه قاعده هغه ده هعه صرف د 
رجال صحیحین سره متعلق ده او دا عبدالله بن سلمة د کتب سنن راوی دې (الفبض السانی) 
(قوله رل بثا ول من بی آساٍ خبب الخ 4 عبدالله بن سلمة وائی چه یو خل دوه سری یو 
زمونږ د قبيلي یعنی د قبیله مراد او دویم سري د قبیله بنو اسد وو. علی لا د هفوی 
دوارو چرته د لیرلو اراده اوفر.انیله, او وې فرمائیل چه تاسو قوی او مضبوط کسان یی 
لهذا د دين خدمت کویْ «دا خبره اوشوه ددي نه پس راوی وائی بيا على پاسیدو او 
مخرج یعنی بیت الخلاء ته ئې نشریف یورلو د فراغت نه پس بهر راغلو او اوبه ئې طلب 
کړې چه اوبه حاضر شوې دهغې نه ئې یو لپه واخستلې او رد لاسونو او مخ مسح ئې 
اوکړه او بيا ئې قران یم لوستل شروع کرل. په دې «یعنی ب اودسه تلاوت باندې» خلقو 
اعتراض اوکړو نو هغوی اوفرمائیل چه رسول الله م به ویر کرته د بیت الخلاء نه د راتلر 
نه پس مونر ته قران کریم لوستلو او خوراک خکاک به ئې هم کولو او هیځ خیز به د هغوی 
دپاره د تلاوت نه مانع نه وو ( یس الْجَنابَة ) سواد جنابت نه 

باب فی انب بصافم 

باب دې په بیان د جنب د مصافحه ڪوي 

[-7:]() دنا مسد دنا بخبی» عن مسعر عن واصل» عن آبی وابل»عن حريقة؛ آن الثبی ص الله 
سم ری له ققال :نی نب ققال: ان سم یس" 
ترجمه: د حذیفه 8 نه روایت دې چه بیشکه نبی تم مخامخ شو د هغه سره نو قصديي 
اوکرو هغه ته» نو هغه اووئیل: زه جنب بم؛ نو هغه آووئیل: بیشکه مسلمان نه نجس کېږي 


2 ۳ ملد حدتنا یخی وش 1 یو و‎ (۳) [rr] 
زسول | لله صل الله عَلیه وی طریق من طرق لمَرينة وحن فاختنست؛ فل هبت ف غنسلت نم جدت‎ 
الا انب هقی تا کت نبا فگرفت آن ماك َل خن طبار قال :ان ال‎ 


رم 
۰ 
۰ 


6 1 9 مرج روو و جا ي 7 Ca Wore‏ 
ان امسو قال فی حي یٹ دشم: حدلناخمید» حد ثبي ۳ 
ترجهه: د ابو هریره کم نه روایت دې هغه وانی مخامخ شو ماسره رسول الله ټم په يوه لار 
ی د لارو د متت نه او زه جنب و . نو زه وروسته شوم لارم سل مې اوکرو بيا راغلم. 
: 7 ۹ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۱ ۰ له 
هغه اووئیل چپرته وي اې ابو هریره؟ هغه وائی ما اووئیل ره چنبا وج« مې بده وگنرا جه 


۳ 
1 × ار = مسلم الطهارة ۳۹ VY)‏ سنن النسائي /الطهارة ۱۷۲ )14( سنن ابن ماجه الطهارة ۰ (۵۳۵)» (تحفة 
الاشراف: 0۳۳۳۹ وقد أخرجه: مسند احمد (۳۸/۵» ۲) (صحیح) e A‏ 
erd‏ البخاری/الفسل ۲۳ (۲۸۴)» صحیح مسلم /الحیض ۲٩‏ (۳۷۱), سنن الترملدي الطهارة ۸٩‏ (4۱۲۱» سنن 
النسانيالطهارة تج (۲۷۰)» سنن اہن ماجه/الطهارة ۰ (۵۳): (تحفة الاشراف: ۸ وقد آخرجه: مسند احمد 
(EVY YAY (‏ (صحیح) 


بر 


۹۲ ۷ ۱۳۷7۱۷4 ۲۱ ]۲۶۸ ما۱2 


۱۷۱۵۱۲۵02 Tul 00 


درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد EE‏ اول جلد 

د جنبی ظاهر بدن پاک دې جنابت یو معنوی نجاست دې لهذا د جنبی سره کیناستل 
پاسبدل او مصافحه کول ټول جائز دی لکه چه د حدیث الباب نه معلومیری. 

( قوله أن ای -صلی الله علیه وسلم- لم الخ ) سیدنا حذیفه ا فرمائی چه « 
رسول ال ماسره ملاقات اوشو په دې باندې رسول الله د حذیفه ف طرف ته د 
مصافحی دپاره مائل شو هغوی عرض او کرو زه جنب یم 

دلته یو اشکال راځی حه حذیفه 9 د لقاء نسبت د رسول الله للم طرف ته اوکرو دا 
د ادب خلاف ده ملاقات ماشومان کوی د مشرانو سره نه برعکس» جواب دا دي چه هغوی 
قصدا اووئیل ځکه چه هغوی د خبل خان په نزد هغه حال کښې نه وو چه د رسول الل م 
سره ملاقات اوکړی ځکه چه په حالت د جنابت کی وو ( قال لد للم لا یج ) رسول 
الم اوفرمائیل مسلمان نه ناپاکه کیری یعنی د جنابت د وجې نه د هغه د بدن ظاهر نه 
ناپاکه کیری چه د مصافحی وغیره نه مانع وی» حافظ فرمائی چه ددي حدیث مطریق 
المفهوم بعض ظاهریه د کافرو په نجاست باندې استدلال کړې دې چه هغه نجس العین دې 
بله دا چه هغوی د الله پاک ددې قول ( انما المشرکون نجس ادید ) نه هم استدلال کړې دې 
جواب دا دې چه په حدیث کښې د رسول الم مراد د ( لیس بنجس 6 نه تحامی عن النجاسة 
دې یعنی د مومن شان دا دې چه هغه د نجاست نه خان بچ کوی په خلاف د کافر جه د 
نجاست نه بچ کیدل د هغه شعار نه دې» يا دې داسې اووئیلی شی جه په حدیث کشی د 
مومن تخصیص د کافر په مقابله کښې نه دې بلکه صرف په دې حیئیت سره دې چه جونکه 
خطاب هم هغه ته دې» او د ایت کریمه جواب دا کړې شوې دې چه په دې کښې د نجاست 
سره د اعتقاد او باطن نجاست مراد دی. ا 

۰ الوق مو وگ قرو م2 

باب‌نی انب نحل لس 

باب دې په بیان د جنب داخلبري مسجد ته 
۳۳۱() ۳۹ مداد جر 


م 


دِجاجة 


2 ورو ی 


بوداود: هو فلیت ۱ 
ترجهه: ام المژمنین حضرت عانشه رضی الله عنها وائی چه رسول اللّه هم تشریف راورو او 
حال دا وی چ بضر صبحاپو د کورونو دروازي جمات طرف ته کهلاویدی نو نبی کریم 
تم اوفرمائیل واړوئ مخونه ددي کورونو د جمات نه بيا داخل شو نبی تلم او قوم هیځ 
تبدیلی هم اونه کره په دې اميد چه د دوی په باره کښې به خه رخصت نأزل شی» نو ووتلو 
دوی ته وروسته وئې وئیل: واروی دا كوتي د جمات نه. بیشکه زه نه حلالوم مسجد : 


): تفردبه آبو داود؛ (تحفة الاشراف: ۱۷۸۲۸) (ضعیف) 
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_ ۱۳۲۳/۳/۳ 


حائضي لپاره او نه د جنب دپاره. وئیلی دي ابوداود: هغه فلیت العامري دی. 

نشریج: د جنابت احکام شروع دی دهغې نه یو دا دې چه په حالت د جنابت کہ 
انسان مسجد ته داخلیدلی شی یا نه؟ مسئله مختلف فيه ده» پس په دې کښې د علماء 
کرامو درې مذ اهب دی. 

مذاهب ائمه او د هر بو دلیل : 

خان بوهه کره چه دلنه دوه خیزونه دی یو تلل, دویم ایساریدل, د امام شافعیبیلله 
او امام احمد ا په نزد د جنب او حائض دپاره مطلقا که خه خاص ضرورت وی او که نه وی 
که اودس ئې وی او که نه وی دخول او مسجد کی تلل جائز دی خو د حائض دپاره شرط 
دا دې چه د تلویث مسجد ويره نه وی» دویم مذهب د احنافو او مالکیانو دې د هغوی په 
نزد د جنب او حائض دپاره مسجد کښې تیریدل جائز نه دی خو د خه مجبوری یا ضرورت 
په وجه باندې جائز دی» دویم خیز دې مکث فی المسجد یعنی د جنبی په مسجد کښې 
ایساریدل. کیناستل پاسیدل» پس دا د جمهور علماو او ائمه ثلاثه احناف. مالکیان او 
شوافعی نهنزد ناجائز دی د عنابله او اسخاق بن راهویه به ترد جاتر دی خو پس د ادس ته. 
د مزنی وغیره په نزد د جنب او حائض دوارو دپاره مرور او مکث دواره مطلقا جاتز دی به 
منهل کښې مذاهب ائمه دغه شان ليكلي شوي دی» اوس دلته دوه اختلافات دی بو د 
حنافو او تبوافعو تقابل او یو د جمهور اثمه ثلائه او د عتابله تقایل د دوارو دلیل 
واورئ» مصنف له په دې باب چشي د عانشي له مرفو حدیث ذکر کړې دي. جه دهعي 
په اخر کښې دی ( ای لآ أجل نج لحانض ولا جب د حدیث په دې مسئله کښې د 
جمهورو دلیل دې او د حنابله او ظاهریه خلاف دې» په بذل کښې لیکلی شوي دی چه ددي 
حدیث ابن خزیمه تصحیح او ابن القطان او ابن سید الناس ټم تحسین کړې دې خو ابن 
حزم ظاهرییقلله ددي حدیث تضعیف کړې دې هفوی وائی چه په دې کښې یو راوی دې 
افلت بن خلیفه او هغه مجهول دې قابل استدلال نه دې خطابی شارح د ابوداود وائی جه د 
تضعیف کونکو دا خبره صحیح نه ده ځکه چه د افلت ابن حبان او احمد بن حنبل م وغيره 
محدئینو نوئیق کړې دي. هم دغه شان حافظ ابن حجر هم د تضعیف کونکو تردید کړې 
دې. پس صحیح دا ده چه دا راوی مجهول نه د بلکه ثقه او مشهور دې ۱ 

اوس د آحنافو او د شوافعو تقابل واخلی, شوافع کوم چه د جواز مرور قل دی ر 
هفوی استدلال د آیت کریمه ( لا تفزئوا الملا وام سکاری خثی تغلموا ما تقولون ولا جنب إلا 
غابري سبي ) نه دې هفوی وائی چه د صلوة نه مراد موضع الصلوة یعنی مسجد دې او 
عابری سبیل نه هم دا عبور او مرور مراد دې لهذا دد ایت کریمه نه معلومه شوه چه د 
جنب دپاره مرور فی المسجد جائز دې زمونږ علماء کرامو ددې جواب دا ورکړې دې چه 
ستاسو استدلال په حذف مضاف باندې بناء دې او زمونږ په نزد دا ایت کریمه په خپل 
باندي دې د صلوة نه مراد صلوة دې موضع صلو: مراد نه دي او د عابری سپیل نه مراد 
مسافر دی, او د آیت کریمه مطلب دا دې چه په حالت د جنابت کښې سانخه ته تلل ته دي 
مسر سر __ 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی داؤد Kh‏ اول جلد 
پکار مګر دا که انسان مسافر وی او اوبه ملاؤ نه شی نو بيا هغه له تيمم کول پکار دی, په ` 
تیمم. هن د مسافر قید په دې وجه اولګولې شو چه عام طور سره په سفر کښې د عدم 
جدان ماء حالت راپیشیری لهذا د آیت کریمه مفهوم بغیر د حذف مضاف نه بالکل صفا او 
واضح دې» په دې باندي هغوی اشکال کړې دې چه د عابری سبیل نه مراد که مسافر 
واخستلي شی نو بيا به په ایت کریمه کښې د مسافر په اعتبار سره تکرار پید | شی خکه چه 
وراندي بيا د مسافر ذکر دې ( وان کنتم مرضی او على سفر 4 جواب دا دې چه تکرار څه 
داسې فبیح خیز نه دې چه دهغې نه بچ کیدل دې ضروری وی لهذا دهغي دپاره خه نکته 
گیدل یگار دی پس دلته دانکنهکيدي‌شی جه چونکهد غریش حکم بیانول وز او عریض د 
واجد الماء کیدو باوجود تيمم کوی نو هغه سره مسافر دوباره په دې وجه ذکر کړې شو جه 
معلومه شی جه واجد الماء یعنی مریض او عادم الماء یعنی مسافر دواره په اعتبار د حکم 
سره یو شان دی» لهذا مریض ته دې په جواز د تيمم کشی د وجدان ماء د وجي نه خه تردد نه 
دی کیدل پکار مطمئن کیدو سره دې تيمم اوکړی. . ۱ 

د حدیث الیاب مضمون دا دې چه په ابتداء کښې چه د کومو صحابه کرامو حجري 
د مسجد نبوی نه گیر جاپیره وې دهغې دروازي د مسجد د انګنړ طرف ته پرانستلي شوي 
وې» يوه ورخ رسول الله تلم اوفرمائيل ( وجهوا هذه البيوت عن المسجد ) چه ددې کورنو 
دروازې د هسجد د طرف نه ختمولو سره بل طرف ته اوباسئ» ځکه چه ددې په صورت 
کنی بعض وخت د جنب او حائض مرور فی المسجد لازمیری خو صحابه کرامو د رسول 
للم په حکم باندې په دې طمع عمل اونکرو چه کیدې شی په دې سلسله کښې څه . 
رخصت تازا تی٤‏ با ددي نه پس په دري کل وسول 86 په دې طر ن يادي ورتیر شو 
نو رسول اللهنګټم دوباره هم هغه خبره ارشاد اوفرمائیله چه د دروازو مخونه واروی» پس 
صحابه کرام وام ددې حکم تعمیل اوکړو؟ 

خان پوهه کړئ چه دا چه په دې باب کښې مسئله روانه ده یعنی د جنبی دپاره د 
دخول مسجد ممانعت» ددې حکم نه رسول الله تم او سبدنا علی 148 مستثنی دی» پس په 
ترمذی کنسی په مناقب علی کښې بو رزایت راغلی دي چه رسول ال اوفرماتیل (۷ 
علی لا یحل لاحد ان یجنب فی المسجد غیری وغیرک ) معلومه شوه جه د رسول ال او 
على ا دا خصوصیت دې چه هغوی په حالت د جنابت کښې مسجد ته تلې راتلي شی. 
حضرت شيځټټه په حاشیه د لامع کښې لیکی چه ددې خصوصیت تصریح زمونږ په علماء 
کرامو کښې علامه شامی هم کړې ده. بله دا چه علامه شامی لیکی چه د روافضو دا وئيل 
چه دا حکم د ټولو اهل بیت دپاره عام دې او دا چه لبس حریر هم د هغوی دپاره جائز دې 
غلط دی او د شيعه ګانو د مخترعاتو نه دی 

فانده : ځان پوهه کړه چه په حدیث الباب کی د تحویل ابواب حکم مطلقا راغلې 
دې» د باب علی يا باب ابوبکر استئناء په دې کښې مذ کور نه ده کومه چه په ترمذی کښې 
په مناقب علی کښې په روایت د ابن عباس 4 موجود ده ( ان رسول الله ی امر بسد الابواب 
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او باب على ) اگر که ابن الجوزی په دې باندي د وضع حکم لگولي دې چه دا د روافضو 
اختراع ده کومه چه هغوی د باب ابی بکر د استثناء په مقابله کښې کړې ده, خو حافظ ابن 
حجر6(؟ په فتح الباری کښې ددي تردید کړې دې هفوی د باب علی د استثئناء په سلسله 
کښې ویر روایات ذکر کړې دی او ددي ټولو د ذکر کولو نه پس نې وئيلي دی چه ددي تولو 
احادیثو طرق قابل استدلال دی او د یو په بل باندي تقویت معلومیری, او د باب ابی بکر د 
استثناء روایت خو په بخاری شریف کښې دې» د بخاری په یو روایت کښې کوم چه په 
کتاب المناقب کښې دې په لفظ د باب سره استثناء راغلی ده او په یو روایت کشی په لفظ 
د خوخه سره ( لا تبقین فى المسجد خوخة الا خوخة ابى بكر) او هم دغه شان په ترمذی کښې 
هم دی» اوس په دې دوارو احادیثو کښې په ظاهره تعارض معلومیری چه په پو ځائې کښې 
صرف د باب علی استثناء فرمائيلي شوې ده او په دویم روایت کښی صرف د باب ابی بکر 
پا خوخة ابی بکر وء حافظ وغیره شارحینو جمع بین الروایتین داسې کړې ده چه په شروع 
کښې رسول الله م ټولو صحابه کرامو شا ته د چا ابواب چه د مسجد طرف ته مفتوح وو د 
تحویل ابواب حکم ورکرو سوا د علی 48 نه» پس په هغې باندې عمل اوکړې شو. خو دې 
تولو حضراتو داسی اوکرل چه په خبلو کورونو کی ئې د مسجد طرف ته خوخات یعنی 
کهرکی پرانستلي. رسول الم دهفي د بندولو هم حکم ورکرو. خو دې خل تې د خوخة 
ابی بکر د پریخودلو استثناء اوفرمائیله چه که د دوی که رکی د مسجد طرف ته پرانستلي 
وی نو هیخ باک نشته دا د ابوبکرصدیق 8 خصوصیت وو او د علی ل خصوصیت خو په 
شروع کښې اوفرمائیلې شو چه د هغوی اصل دروازه دې د مسجد طرف ته باقی پريخودلي 
شی او هم دغه شان دا هم چه د هغوی دیاره په حالت د جنابت کښې مسجد ته راتلل مباح 
دی. دا ویره ښه توجیه ده کومه چه شراح حدیث فرمائیلې ده 
( قال ابو داد وف فلت الغابرک 4 مصنف مه فرمائی جه په سند کښې چه کوم 
افلت بن خلیفه راوی راء دې دا هم هغه دې کوم چه په فلیت العامری سره مشهور دې» زه 
دایم كيدي شی چه په دې سره اشاره وی د هغه خلقو د رد طرف ته کوم چه دوی ته مجهول 


او غیر معروف وائی. ۱ 
ہاب فی انب یصَلی اومهاس 
باب دې په بيان د جنب کي چې قوم ته مونځ ڪوي په هبره سره 
بعنی د پوسری نه خپل جنبی کیدل هیر شی او بغیر د غسل نه د مونځ کولو یار ری 
ان مه ره ها باب او هقی لحاظ سره هت ای مس 
مختلف فيه ده او د باب په روایاتو کي هم اختلاف دې؛ د مسئلة الیاب د و 
مخکښې د باب د حدیث اول مفهوم ب ندې خان پوهه کړئ. 
ICI I ٤‏ 0 0 


ل 
Maktaba Tul Ishaat.com‏ 


در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد 4۸ اول جلر 


عن الحسءعَن آپ بخرة» آن‌رسول الله 


ملم 


ت 2 3۳ غ 


روانې وي نو مونخ ئې آوکرو دوی ته. ۲ 
تفریح: ( خدئنا موی بنْ (سماعیل قوله أن سول الله -صلی الله عليه وسلم- دَحَلَ فى صَل9ة جر 
فاوماً ده آن مکانکم نم جاء مه یَفْطر فصلی بهم ) یعنی یو خل داسي اوشوه چه رسول 
الله د سحر مونخ شروع کرو او بيا ورته فورا راياد شو چه هغوی په حالت د جنابت 
کښې دی هم په دې وخت کی رسول ال د لاس په اشاري سره صحابه کرام پوهه کرل 
چه هغوی دې په خپل خپل خائی باندي ولار وی او بيا ئې فوری غسل فرمائیلو سره 
تشریف راورلو د سر مبارک نه ئې د اوبو قطري سسيدلي او خلقو ته ئي مونخ ورکرو 
د امام د مونخ فساد د مقتدی د مانخه فساد لره مستلزم دې او که نه؟ : 

د دې حدیث د ظاهر نه معلومیری چه رسول الله په حالت د جنابت کښې مونخ شروع 
کړې وو او بيا روستو د ياد راتلو نه پس تې غسل فرمائیلو سره شروع کړې شوي مونځ 
پوره کرو یعنی په هغې باندې ئې بناء اوفرمائیله ددي نه معلومه شوه چه د آمام د مانخه 
فساد د مقتدی د مانخه فساد لره مستلزم نه دې» پس د شوافعو وغیره جمهورو مسلک هم 
دا دې لهذا دا حدیث د احنافو خلاف او د جمهورو موافق شو اوس احنافو له د جواب فکر 
کول پکار دی جواب دا دې چه غالبا معترض ته ددې مسئلې تحقیق حاصل نه دي. د 
جمهورو مسلک دا دې چه د مونځ نه د فارغ کیدو نه پس که معلومه شی چه د امام مونځ په 
خه وجه باندي فاسد E POS E A O EL‏ 

دې فاسد شوې نه دې او د احنافو په نرد د | م سره د مقتدیانو مونځ هم لارو. اصل 
مسئله خو دا ده او په دې حدیث کښې چه کوم صورت پیش شوې دې هغه دا نه دې دلته خو 
د مونح د شروع کولو نه پس د مانخه په دوران کښې امام ته راياد شو او بیا د طهارت د 
حاصلولو دپاره لارو فاین هذا من ذاک..... اوس پات شوه دا خبره چه کوم صورت په دې 
حدیث کښې مذ کور دې په دې کښې د ائمه کرامو خه رائې ده. پس ځان پوهه کړه چه د 
احنافو او حنابله مذهب دا دې چه د مونځ د شروع کولو نه پس که امام ته حدث سابق په 
موز کښی راياد شی نو ددې دواړو په نزد مونخ باطل شو او د تحصیل طهارت نه 
پس‌انتیناف و جب دې بناء جائز نه ده. د شوافعو هم صحیح مسلک دا دې چه مونخ باطل 
شو او استیناف به واجب وی پس ابن رسلان خبله د امام شافعی ګګ نه د هغوی مسلک 
هم دا نقل کړې دې خو ابن قدامة په مغنی کښې د شوافعو مسلک دا لیکلی دې چه د 
هغوی په نزد د مقتدیانو مونخ نه باطلیری بلکه په داسې مونځ باندې بناءکیدلی شی؛ 


۲ تفردبه آبو داود (تحفة الاشراف: ۵) وقد أخرجه: مسند احمد (۱/۵ 4۵:4)(صحیح) 


IL‏ ۱ ]۲2۸ م2 


نضد ۰ ۵ | داز 
ات دق هت ی ری ای 13 اول جلد 


ممکنه ده چه ۰ د هعوی روایت وی. اوس پاتي شو مسلک د امام ما هغوی 
فرمانی جه به * سې صورت پیضیدلو باندي دوه طريقي دی چه یا خو دې مقتدی خپل 
مرنځ بیل پیل ادا ری یا دې په هغوی کښې خوک خپل ثانب کری او خبل مونخ دې پوره 
کری - صل دا چه د هغوۍ په نزد به مونځ باطل نه وی هم په دې باندې بناء كيدلي شی. خو 
که مفتدیان د امام انتظار کوی نو د هفوی په نزد به هم د مقتدیانو مونخ باطل شی او په 
حدیث الباب کښې هم دغه شان ده چه هغوی د امام اننظار اوکرو. نو اوس خلاصه دا شوه 
چه په صورت مذ کوره فی الحدیث کښې د مفندیانو مونخ په انمه اربعه کی د جا په نزد 
هم صحیح نه شو » لهذا دا حدیث د ولو خلاف شو ددي دوه جوابونه کري شوي دی, ۱ دا 
چه روایات صحیحه کوم چه په صحیحین وغیره کښی دی دهفی نه معلومیری چه رسول 
الم له تر اوسه پوري په مانخه کښې نه وو داخل شوي بلکه صرف مصلی ته داخل شوې 
وو هم هغه وحت ورته راياد شو لهذا ټول اشکال رفع شوء یس وراندي په دې باب کښې 
ډیر روایتونه داسي راروان دی چه په هغي کښې ددي حبري نصریح ده رسول الله غم 
مصلی او مقام صلوة ته رارسیدلی وو جه هغوی ته خبل جنایت راياد شو لهذا دا حدیث د 
چا خلاف هم نه دې ۲ دا چه که دا تسلیم کړې شی جه رسول اللهتم مانخه ته داخل شوې 
وو نو بيا مونږ دا نه تسلیموو چه رسول التهتم په خپل مانخه باندي بناء اوکره بلکه د 
مانخه استیناف ئې اوفرمائیلو. پس د ابن حبان په روایت کی د استیناف صلوة تصریح 
دهدا چه خه د مسئلی تحقیق او تفصیل مونر بیان کړې دې هم دغه شان په حاشیه د بذل 
کښې حضرت شی او ددي نه علاوه په لامع الدراری او اوجز المسالک کنی تحریر 
فرمائيلي دي. ۱ 


د امام محمد استنباط : 

خان پوهه کره چه امام محمد ٤‏ دا حدیث په موطاء محمد کشی حدیث الباب په حدث فی 
الصلوة باندې محمول کړې دې او بيا ئې دهغې نه د جواز البناء فى الصلوة مسئله مستنبط 
کړې ده چه دهغی احناف قائل دی او جمهور نه نه دی چه دهغی تفصیل په باب الحدث فی 
الصلوة کښې مونږ سره تیر شو دي. مولانا عبد الحی صا و په حاشیه د موطاء کښې 
دا استنباط رد فرمائيلي دي, او دا ټول بحث حضرت سهارنپور ئ په بذل کښې نقل 
فرمائیلی دې او حضرت په دې کښې د امام محمد هه د طرف نه مد افعت فرمائيلي دې او دا 
ئې لیکلې دی چه د مولانا عبد الحی يټ جه خومره اشکالات دی هغه ټول په دې خبره باندې 
وین pet a OE TTS‏ 
جه ددي سلسلې کوم روایتونه راغلۍ دی هغه یول هغوی په وحدت واقعه باندې محمو 
کوۍ خو که هغه روایات په تعدد واقعه باندي محمول کړې شی نو بیا به د امام محمد په 
رائې کښې هی اشکال نه وی او امام محمدټټه چه د روایت کوم الفاظ په موطاء کښې ذکر 
فرمائیلی دی هغه په حدث فی الصلوة باندي بغیر د خه تردد نه محمول کیدلې شی» اوا کو م 
دهفی نه علاوه دا نور روایات دی نو بیشکه دا په حدث فی الصلوة باندې نه شی محمول 
ګیدې. ځکه چه دهفی نه په بعضو کښې د جنابت او غسل تصریح ده 


۳ 
UUUIII 6 VVILULI dt 
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چ 9 ۳ اول حل 
رود ااال گس سس 2 
تسس »...سس سس 


برع و مر 
4 ۱ 
۰ 


لله علیه وسلم 
و ور ت 1 
٤‏ 


ترجمه: حماد بن سلمة بیان کری دی په هم هغه سند او په معنی دهغې سره» او وئې وئيل په 
اول د هغې کښې: تکبیریی اووئیلو او وئیلی ئې دي په اخیر دهغي کې: هرکله ئې جه 
مونځ خلاص کرو نو وئې وئیل: بیشکه زه بشر یم او زه جنب وم. وئیلی دي ابوداود: روایت 
کری دی ددي زهري د ابو سلمة بن عید الرحمن نه او هغه د ابوهریره نه هغه وئیلی دی 
هرکله چه هغه اودریدلو په خائي د مونځ» مونر انتظار کولو چه تکبیر به وائی نو لارو. بيا 
ئې اووئیل: همدغه شان اوسی په خپلو خایونو. وئیلی دي ابوداود: او روایت کری دی 
دهغې ايوب او ابن عون او هشام د محمد نه مرسل, او هغه د پیغمبر تلم نه, هغه اووئشل: 
تکبيريي اووئیلو بيا ئې اشاره اوکره په لاس قوم ته چه کینی. نو لارلو غسل ئې اوکرو 
همدارنگه روایت کری دی ددي مالک د اسماعیل بن ابی حکیم نه. او هغه د عطاء بن 
یسار نه. پیشکه رسول الله م تکبیر اووئیلو په مونخ کښې. وئیلی دي ابوداود: او 
همد ارنګه بیان کری دی مونر ته دهفي مسلم بن ابراهیم. بیان کړی دی مونر ته بان د یحیی 
نف و شعه د رب 


سم بن محمد نف او هغه د نبی ټم نه: بیشکه هغه تکبیر اووئبلو. 


عور و و : ۳ م 


۰۵) حدتتا مرو بن عفان» حب نتا عمل بن حرب» حلا الزبیری. ح وحزْئتَ عیاش بان 


# ی ردو مرو و 9 4 2 هم و 9و م م وم وو , ۳ ر م وم 
خبرتا ار وهپ» عن پونس. م وحدثتا خلن بن َالِ حدثنا ابراهيم بن خالبٍ اما مسجل اي 
2 مه یی 7و مر اس 9 هه ور 2 هم و و و 29 ك RD‏ 2 ور 
حدثنا رباج عن معمر.وحدتناً مُومَل ب الَْضل»حَلَ الولید»عن الاورّاعی»کلبمرعَن الزهریعَن أ 


محر 2 RE‏ سم ۳۵ م مت )9 2 3 ۰ و ارو ررکے د2ع 
ركن ای هريز لوصف الاس صفوفیم خرن يتت الصلاة رول اللو صل ال له وس ی 
إذاقام فی مقامه دک زانهم یل قال بلذاس: مکاکم مرجم ال ته قرب علن نطف رنه وق 
اعتسل» ون صفوف" ؛وهزا لفط ابن حرب وقال عیاش فی حریثه: فلم رل قیاما مره حى عم علی 
وقیاغتسل؛ 


ترجهه: د آبوهريرة نه روایت دې هغه 


هعه وئیلی دی یوخل ودرولی شو مونځ» او جوړ کړل خلکو 
صفونه خپل نو راووتلو رسول الله 4 تر دې چه اودریدلو په خپل ځائي کنسی, هغه ذکر 
کړل چه هغه سل اونه کرو وني ونیل خلکو ته ثابت شئ په خپل خای. بیا وایس شو خپل 


): انظر ما قبله, (تحفة الأشراف: OBE‏ 9 
۷ 2 البخاري /الغسل ۱۷ (۲۷۵), وا ذان ۲۵ (۳۹, 4 /المساجد ٠ »)٠٠0١( ۲٩‏ السا مامة ۱ 
i /0۷۹۳(‏ (۸۱۰) (تحفة الأشراف: ۰ ۰۱۵۱۹۳ ۱۵۲۷5 ۱۵۳۰۹), وقد تیانع سرخ 
۹ ۸۳ ۳۳۸ ۳۳۹» ويأتي مختصراّبرقم :(۵1۱)(صحیح) 
تس 
UUUIIIIWU VVILII 2۸ )‏ 


ډرمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد 4٥۱‏ اول جلد 
کور نف راووتلو چه حخیدلی آوبه سر د هغه نه په تحقیق سره غسل کری وو هغه او مونر 
صفونه کشی ولار وو. او دا لفظ د ابن حرب دی. او وئیلی دی ابن عیاش به خیل حدیت 
کي: نو مونر هميشه ولار وو مونر انتظار کولو د هغه تردي جه راووتلو مونږ ته او په 
تحقیق سره غسل نې کری وو ۱ 
۳ ۰ ی و عم و a‏ مخ 
باب دې په بیان د سري چې بیاموخي لو ندوالی په خوب خپل کې 

بلة په کسرې د باء سره دی او بلل بفتح الباء دې یعنی لوندوالی» یعنی انسان د 
خوب نه پاسی او په خپله جامه باندي لوندوالي بيا مومی تو په هغه باندې غسل و اجب دې 
یا نه, د احتلام په کومو کومو صورتونو کښې سل واجب کیری او په کومو کښې نه دا 
مسئله تفصیل غواری خصوصا د احنافو په نزد په دې کښی یر تفصیل دې 


م و 8 


عب الله العیر 


ترجمه: د عائشې موټا نه روایت دې هغې وتیلی دی: تپوس اوشو د رسول الله عم نه په باره 
د سري کښې چه بياموخي لوندوالی او باد نه وی ورته احتلام. هغه اووئیل: غسل به کوي» 
او په باره د سري کشی چه وینی د هغه خو احتلام شوی دی او لوندوالی نه وي» نو هغه 
اووئیل: نشته غسل په هغه, نو آووئیل ام سلیم ښځه چه دغه ويني نو په هغي سل شته؟ 
هغه وفرمایل: آو . بیشکه ښځې په اصل خلقت او طبعیت کښې په مئل د سرو دې 
تفریح: « یل زنشول الله -صلی الله عليه وسلم- غن الرجْلٍ یج الب الخ 4 د رسول الم نه 
تپوس اوکړې شو جه کوم سړې د پاسید و ته پس په جامه باندې لوندوالې بيا مومی أو 
احتلام هغه ته یاد نه وی نو رسول الله تلم اوفرمائیل چه په داسې سری باندې غسل واجب 
دې» لو د هری پاد بار کدی خد هقه ته د احتلام کیدل باد وی خو لوندوالې بيا نه 
مومی نو د هغه په باره کښې رسول نله اوفرمائیل چه په داسې سری باندې غسل واجب 
نه دي. د بعض علماء کرامو لکه شعبی یا او ابراهیم نخفیی6 مسلک دا دې چه په دې 
حدیث کښی د بلل نه مراد مطلق لوند والې دی که دهفي منی کیدل محقق وی او که نه وی» 
۱ ۱ ۳ اء | ائے داده‌حه دد نه مراد د منی لوندو | دي. 

۲ رد امه شام کف دد ملي را راس کارت زک رال دی 
چه دهفی تفصیل دا دې» ۱۱ تیقند منی, ۲: تيقن مذی, ۳: تيقن ودی. دري شکلونه د 
یقن شر و خلور صورتونه د عدم تیقین او شک دی ۱: الشک بین الاولین «منی ومدی) 


: سنن الترمذي/الطهارة ۱۱۳(۸۲)؛ سنن ابن ماجه #لطهار 3 ۱۱۲ (11۳)» (تحفة الأشراف: ۱۷۵۳۹)» وقد آحرجه: مسند 
احمد (۳۵/۱)» سنن الدارمي /الطهار (۷۹۰۸۷۱) (حسن) إلا قول أم سلیم: المرأة تری... 
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۲ الشک بین الاخرین «مذی و ودی ۳: الشک بین الاول والثالث منی و ودی ۴: الشک 
فی الثلات بعنی د لوندوالی په باره کښې درې واړه خیالات وی کیدې شی چه منی وی, 
کیدې شی چه مذی وی. کيدي شی چه ودی وی» دا ټول اووة صورتونه شو په دې کښې د 
هر بو دوه صورتونه دی تذکر ة احتلام او عدم تذکر د احتلام. لهذا ټول خوارلس صورنونه 
شو اوس ددي حکم واورئ د تذکر احتلام په اووف صورتونو کښې د يو نه علاوه په باقی 
ټولو صورتونو کښې غسل واجب دې او یو صورة د تیقین ودی دې په دې کښې امام 
یعنی د تیقن منی په صورت کښې بالاتفاق غسل واجب دي او د تیقن غير منی په 
صورتونو کښې بالاتفاق غسل واجب نه دې او هغه دري صورتونه دی» ۱: تیقن مذی» ۲ 
تیقن ودی» ۳: شک بین المذی والودی. او احتمال منی «چه دهغې درې صورتونه دی) 
کښې د طرفین په نزد غسل واجب دي, د امام ابویوسفت9ه په نزد واجب نه دې او هفه 
دري صورتونه دا دی» شک بین الاولین: شک بین الاول والثالث. شک فی الثلاث. حاصل دا چه 
د عدم تذکر په اووة صورتونو کی د امام ابویوسف96 په نزد صرف یو صورت پعنی 
تیقن‌منی کی غسل دې په باقی شیرو کشي نه دې: او عند آلطرفین تیقن منی او احتمال 
منی چه دهغې دري صورتونه دی په دې خلورو کښې هم غسل واجب دې دا تفصیل خو د 
احنافو په مذهب کښې دې 

د شوافعو په نزد ټول دري صورتونه دی تیقن منی» تیقن غير منی» او احتمال 
منی» د اول دوارو حکم ظاهر دې او په دریم صورت کښې د هغوی په نزد اختیار دې په 
غسل او عدم غسل کښ» او هم دغه شان د حنابله په نزد دی خو هغوی د شک او احتمال په 
صورت کښې داسي وائی چه که قبل النوم د خروج مذی په اسبابو کښې ځه سیب موندلې 
شوې وی نو بيا غسل واجب نه دې او که سبب خروج مذی نه وی نو غسل واجب دې او د 
مالکیانو په نزد د احتمال منی په سلسله کښې دا دی چه که شک وی په منی او باقی 
دوارو یعنی مذی او ودی) نه په یو کښې نو بيا غسل واجب دې او که شک يوخاني په 
دري وارو کښې وی نو اوس چونکه احتمال منی ضعیف شو په دې وجه به غسل واجب نه 
وی: ددي ائمه ثلائه مذهب صاحب منهل داسي ليکلي دې او د ټولو نه دا ظاهریری چه د 
هغوی په نزد د تذکر احتلام اوعدم تذکر احتلام ترمینخه هیځ فرق نشته 


22nil22 ۰‏ م بر , 
باب‌فی لماو ری مَایی الرجل 
باب دې په بیان د ښځې کې چې اووینی هغه چې وینې نی سری 
مخکښې باب د احتلام رجل سره مت و ۲۰۳۲۳۳۹۳۹۹ 
احتلام فی النساء نادر دې لکه چه په رجال کښې عدم احتلام‌نادر دي, کذا قالوا. 


' ) لكن لا يذهب عليك اي ابن رسلان شارح ابي داؤد نقل مذهب الشافعي انه لو تيقن انه مني ولكن لم پذکر الاحتلا؟ 
لابحب الغسل عنده» لهذا د شوافعو د مذهب دې مزید تحقیق اوکړې شۍ. 


م_ 
UUUIIIIWU VVILII 2۸ )‏ 


a“ 0‏ ۰ ۳ ۰ 
درمنضود پښدوسرح سنن ابی دازد {or‏ اول جلد 


a22 


عنسه 


22ر 


لله عزو 


عن عروق عن ريب بت 


4 نه روایت دي. بیشکه ام سلیم الانصاریه چه دا مور د انس بن مالک 
ده, هغې اووئیل: اي د الله رسوله؛ بیشکه الله تعالی حیاء نه كوي د حق نه خبر راکره ماته 
که چرته بسخه اووینی خوب کښې هغه خه چه سری ئې وینی ايا هغه به غسل کوي؟ عانشی 
اووئیل: وئیلی دي پیغمیر مء او. سل دې اوکړي کله جه اویه بياموخي اووثبل 
عانشی: ما ورته مخ کرو او مې ویل: تباهی دي وي تا لره ایا ويني ښځه دغه؟ نو مخامخ 
شو ماته رسو الله يم او وني وئیل: په خاورو دې ککړ شي ښي لاس ستا اي عانشي (مور 
پلار او دهغوی په اولاد کی مشابهت د کوم ځائې نه وي. 
تفریح: « قوله إن الله عر وجَل لا تشتخيى من الحق > 
ام سلیم ا د رسول ا لهام نه داسی مسئله اوتپوسله کومه چه عرفا او طبعا قابل استحیاء 
وه. خو چونکه په شریعت کشی په تحصیل علم کښې استحیاء نشته په دې وجه هغوی په 
طور د تمهید د خپل کلام په شروع شی دا خبره اوکره. 

خان پوهه کره چه حیاء د انفعال او د تاثر د قبیل نه دې چه دهغې نه باری تعالی 
پاک دې په دې وجه علماء کرامو ددی جواب دا کړې دې چه دلته د استحباء لازمی معنی 
مراد ده یعنی ترک | امتناع» خکه چه د کوم خیز نه انسان شرمیری هغه ترک کوی» لهذا 
دلته لازمی معنی مراد شوه یعنی الله پاک د حق خبري د ښکاره کولو یا د حق خبري د 
نپوسلو نه منع نه کوی» بعضو په دې باندي دا وئیلی دی چه ددې سوال او جواب هيح 
حاجی زقزقه خکه جه ولیه خد د : د ان پاک نهد استجیاه نی کو لی شی ته اتباشه 
جواب دا دې چه دلته دا ذکر دی جه الله پاک د حق نه استحیاء نه فرمائی نو ددې نه په طور 
د مفهوم مخالف دا مسنفاد کیری جه د غیر حق نه استحیاء فرماتی لهذا سوال او جواب 

فضول نه دی. 

ات ی هَل تزی ذلك الْمَراةٌ ) ام سلیم لا چه کله د رسول ال نه د 
احتلام مراة تپوس اوکړو نو په دې بانديعانشي 49 کومه چه هلته موجود وه ډیره حیاء 
Sa E‏ 1 زا إلى جة: ف ۱۳۱۳۸۳۱۱(۷ «(۳۱٤‏ 
رد و اوھ ن ر ی یار و 
PET 1 pe‏ احمد )٩۲2(‏ سنن الدارمي الطهارة ۷۹۰(۷۵) (صحيح) 
ا ی ج 

0 
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ورغله او ام سلیم تهر خطاب کولو سره اوفرمائیل آيا زنانه هم دا خیز ليدلي شی. 
علماء کرامو لیکلی دی چه اول خو په زنانو کښې احتلام نادر دې دویم دا چه 
خال ٩‏ پې خت کې کن غر رهه دې وجه ې نموت هب اي مان 
سیوطی ۶ لیکی او دا هم ممکنه ده چه دا اووئیلی شی چه څنګه انبیاء # د احتلام نه 
محفوظ وی هم دغه شان ازواج مطهرات هم د احتلام نه محفوظ وې او دا د هغوی د 
خصائصو نه ده. دا خبره علامه زرقانی او حافظ عراقی په دې وینا رد کړې ده چه 
(الخصائص لا تثبت الا باحتمال )» مولانا عبد الح یال په سعایه کښې په دې مسئلی باندي 
بحت کړې دې او هغوی خبل تحقیق دا لیکلی دې ( انهن لا بحتلمن بالجماع بشخص اجنبی ) 
يز د احتلام اثر شیطانی کیدل هم متعین نه دی بلکه هغه کله د کثرت شبع؛ يا مرض, با 
امتلاء اوعبه منی د وجې نه‌هم کیری. 
( قوله رت یَمیكِ یا عَابْشة 4 ددي لفظی معنی خو دا ده چه ستا لاسونه دې په خاورو باندي 
ککر شی کومه چه كناية وی د فقر او احتیاج نه خو د عربو خلقو عادت دې چه هغوی دا 
لفظ په غير د معنی اصلی نه استعمالوی؛ او په دې سره صرف نکیر مقصود وی نه بد دعا 
هسی ابن العربی په شرح د ترمذی کی ددي لفظ د معنی تحقیق او تشریح کښې د علماء 
کرامو لس اقوال ليكلي دی کوم چه حضرت شيخ په اوجز کښې نقل کري‌دی. . . 
مور او پلار کښې د یو سره د بچی دمشابهت وجه. 
قوله: ( وین ین یو الب ) الب بفتحين او بکسر الشين وسکون الباء دوارو طريقو سره 
منقول دي یعنی مشابهت او اشتراک د رسول اللهتلم د ارشاد حاصل دا دې جه ماشوم جه 
کله د پلار او کله د مور مشابه وی ددی خه وجه ده؟ هم دا ده چه کله د سری نطفه غالبه شی 
نو ماشوم د سری مشابه وی او چه کله د زنانه نطفه غالبه شی نو ماشوم د مور مشابه وی نو 
هر کله چه د زنانه دپاره د منی ثبوت پیدا شو نو بیا په احتلام کښې خه استبعاد دې» د 
صحیح فسلم په يو روایت کښې دی ( چه کله ماء الرجل غالب وی په ماءالعراة باندي تو 
ماشوم د خپلو ترونو مشابه وی او چه کله ماء المراة غالب وی په ماء الرجل باندي نو هغه 
وخت مولود د خپلو ماماگانو مشابه وی, د مسلم په یو روایت ښې دی چه کله د سری 
منی غالب شی نو ماشوم مذکر وی د الله پاک په حکم باندي او چه کله برعکس وی نو 
خان پوهه گره جه په د حدیث کښې د زنانه دپاره اثبات د منی دې او د جمهور 
علماء کرامو په دې خبره باندي اتفاق دي. صرف د بعض فلاسفه په دې کښې اختلاف دې؛ 
پس ارسطاطالیس وائی چه د زنانه منی نه وی بلکه د زنانه په دم حیض کښې طاقت د 


ولفظه في رواية ذا لا اوه اء تخل آشبهالوکذ آخراله 5 ما أجل ماه آشه أغمامة وفی رواية اء تخل 
وی و رز هي رف فلخت مرآ لآ 
ر 


۱ و‎ 
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الواقع هغه منی نه وی حضرت شيخ د سعایه نه نقل کولو سره لیکی جه د محققینو 
فلاسفه تحقیق هم دا دې چه د زنانه منی وی» بیا حضرت شیخله لیکی خو حافظ ابن 
حجر په فتح الباری کښې د بعض علماء کرامو لکه ابراهیم آلنخفی نه د زنانو دپاره د 
منی د کیدو انکار نقل کړې دې اګرچه امام نوو یک په شرح د مهذب کښې ابراهیم 
نخغ یه طرف ته ددي قول نسبت کولو ته مستبعد وئیلې دی خو حافظ وائی چه ابن ابی 
شیبهة دا قول د ابراهیم النخفی نه په جید سند سره نقل کړې دې 

« قال بو اود وکذلك ری عقيل وَلرییدی الخ ) پورته په روایت کښې د ابن شهاب 
شاگرد يونس وو» دلته مصنف ل د يونس نه علاوه د ابن شهاب نور شاگردان ذکر کوی چه 
ځنګه د ابن شهاب نه يونس روایت کوی هم دغه شان نور هم ډیر راویان دا حدیث د هغوی 
نه روایت کوی چه په هغې سره د پونس روایت ته تقویت حاصل شو او هغه راویان دا دی 
زییدی» عقیل» يونس «خو د پونس ذکر مکرر دې په دې وجه د هغوی روایت خو پورته 
راغلو» ابن اخی الزهری او ابن ابی الوزیر کوم چه ددی زهری نه په واسطه د مالک سره 
روایت کوی» واضحه دې وی چه په عبارت کښې د عن مالک تعلق صرف د اين ابى الوزیر 
LR RES‏ هغوی سره نه دې هغوی بغیر د 
واسطې د مالک نه براه راست د زهری نه روایت کوی. 

په روایتین کښې تعارض او دی په دفع کولو کښې د محدیثینو رائي 

(ووافق الزفری مُسَافعٌ الْحَجَبی 4 خان پوهه کړه چه دلته په روایات حدیثیه کښې اختلاف 
دې چه د ام سلیم ا په سوال باندې رد کونکې عانشه ا ده یا سیده ام سلمه ا د 
زهری په روایت کښې دا دی چه رد کونکې عائشه ده او ددي بالمقابل د هشام بن عروه په 
روایت ک: دا دی چه هغه ام سلمه ا ده. مصنف هاه د زهری روایت ته د هشام په روایت 
باندې ترجیح ورکوی ځکه چه مسافع حجبی د زهری موافقت کړې دې لهذا د زهری روایت 
موید او موکد شو. په دې دوارو روآیتونو کښې چه کوم تعارض دې دهغې په جواب کښې 
د محدئینو رائې مختلف دی امام ابوداؤ ده د زهری روایت ته ترجیح ورکړې ده چه په 
هفي کښې زد کونکې عانشه ا ده او قاضی عیاض ېټ د هشام روایت ته ترجیح ورکړې 
ده چه په هغې کښې رد کونکې ام سلمه ا ده او امام نوو ئک په ځائې د مسلگ ترجیح 
جمع بین الروایتین اختیار فرمائیله ده د هغوی رائې دا ده چه دواړه روایتونه صحیح دی 
گویا د ام سلیم ل د سوال په وخت ام سلمه او عائشه ڳا دواره موجود و دوارو په ام 
سلیم 9 اندي نکیر کړې د اوس دا د راویانو اختصار د جه بعضو هغه ذ کړې ده او 
بعضو دا» حافظ ابن حجریکلثه د امام نوو یا رائې غوره کړې ده» او علامه سندهی په 
حاشیه د نسائی کښې پر بله توجیه لیکلې ده یعنی احتمال د تعدد واقعه» ممکنه ده چه ام 
له کلب ول رس دس که شم ی بو 
اوکرو بيا څو ورخي پس د ام سلیم له د نسیان وافع کید و نه پس دوبار رسو 
ا سس 
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تبوس اوکړو نو هغه وخت په مجلس کښې بله زوجه وه نو هغې هم په دې سوال باندې نکیر 

ارفرماتبلو لهذا دواړه روایتونه په خیل خبل ځائې باند ې صحیح دی. 

باب فی مفزّار الم ءالزی مخز افی الفتل 

باب دې په بیان د اوبو کي هغه ا ندازه چې غسل پري روا کبري 
رما قبل سره ربط او مناسیت): 

د موجبات غسل بیان پوره شو اوس ددي خائی نه مصنف ٤‏ د غسل بیان شروع کوی. 
مصنف کله پد ظهارت صفری یغنی اودس کښې هم داسی كري وو چهد اودس نه مخكشي 
تې موخیات وضوء بعنی تجا ء او اداب استنجا ء بیان فرمائیلی وو دهغې نه پس اودس, 
مصنف و د تلد کیت ذ وه و ء سل بیانوی هم ددي قسم باب د 
إبواب الوضوء E‏ کې راغلي دي ج په قاي کي دما و ء مقدا ر بیان کړې 
شوي وو؛ مونرهلته مقدار دماء هم بیان کړې وو .لهذا ددوباره کلام کولو حاجت نشته 
[۳۸]() حَذنا عب الله بن مَسلبة ای عن عن مالك عن ان شاب عن عروة عن عابت ر ۳ الله 
عن نو الوص الیو له کنیل نجل ق‌من الجنابة: "ال آبودود وروی 


۶ ورور ور م 


ِن يو حریت مالل کال آبوداود: قال معمر: عن لزری. في هذا ریت قات "کت اغتیل لا 


رو 1 2 اي اج 


ورَسول الله صلی الله عليه وسلم من واجبه فیه قذر الق قال ابو داود : سیت آم ن یل یقول: 
فرق : هر رطلاه عت ول ا لی ای ذلب که ازع ونلث فالٍ : من قال ماه ارطال؟ 
ال لیس دك مَحفوظ قالآبوداود :سيعت مد یقول: امن رای ر برطلا نامه ارطال 
تلف تن اوققیل: الصَمانی تقیل»قال: الصَانی طیْب قال 
ار کت د عائشې نه روایت دې بیشکه رسول الله م وو چه غسل به ئې کولو د یو لوښې 
نه. جه هغه فرق دی . د جنابت نه. وئیلی دي ابوداود او روایت کری دی ابن عبينة پشان د 
حدیث د مالک. وتیلی دي ابوداود: ونیلی دي معمر د زهري نه په دي حدیث کي: هغې 
اووئیل. وم چه سل کولو ما او رسول الله م د بو لوني نه چه په هغې کښی اوبه په اندازه 
د یو فرق وي. وئیلی دي ابوداود: ما اوريدلي دي د احمد بن حنبل نه جه وئيل یې فرق 
شپارس رطله وی» او ما اوریدلی دي د هغه نه چه وئيل پې صاع د این ابي ذئب چه پنخه 
رطله او دریمه حصه وی, هغه اووئیل چا چه اووئیل اته رطل وی؟ نو هغه اووئیل نه دی هغه 
محفوظ, هغه اووئیل: ما اوريدلي دي د احمد نه چا چه ورکرو په صدقة الفطر کشي زمونن 
په دې رطل پنخه رطله او ثلث نو هغه پوره ورکرو؛ ویلی شوي دي چه صيحاني دروند دی» 
ابوداود اووئیل: اني عمد ه گهجوزي‌دی , هغه اووئیل ماته نه ده معلومه. 
تشریح: ( قال بو دَاود قال َغمّر عَنِ ری فی مَذا الحخدیث ددي حدیث راوی ابن شهاب 


): صحیح البخاري/الغسل ۲ (۸)۲۵۰ ۱۵ (۲۷۲), صحیح مسلم /الحيض ۱۰ (۳۲۱)» سنن النسائي/الطهارة ۵۸ (۱۷۲ 
والفسل ۹ سنن ابن ماجه/الطهارة ۳6 (۳۷۱) (تحفة الأشراف: ۱۱۵۹۹): وقد آخرجه: مسند احمد (/۳۷ ۱۷۳ 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی داؤد £0۷ اول جلد 
ك 


_ سي e‏ 
زهری دې هغوی نه روایت کونکې په اول سند کښې مالک او په دویم کښې کوم چه ددي 
خاد نه بیانوی معمر دي. د زهری او د هغه د شاګردانو د روایت ترمینخه فرق دې چه د 
ما په روایت کښې دا دی جه غائ 8 او رسول الهم دوارو به په یو فرق اوبو 
باندي غسل فرمائیلو. اوس یا خو دې داسي اووئیلی شی چه په اول روایت کښې سل 
عائشه نه دې مذ کور نو دهغې نفی هم نشته او په دویم روایت کښې د دوارو سل صراحه 
ذکر دې؛ لهذا په اول روایت کښې به هم په دې باندي محمول کولی شی. ۳ دې داسي 
اووئيلي شی چه دا په اختلاف د اوقاتو او احوالو باندي محمول دې کله کله به رسول 
له په یو فرق اوبو باندې غسل فرمائیلو او کله به رسول الوم او عانشی فا دوارو 

وړاندې مصنفتله د فرق او صاع مقدار بیان فرمائیلی دې ددي تفصیلی بحث 
مونږ سره په ابواب الوضوء کښې تیر شوې دې او په دې باندې تفصیلی کلام حضرت په 
ES AS a‏ 

(وسمفت اخمذ یَقول من أعْطى فى صَدَفَةٍ الفطْرٍ الخ 4 د امام احمدیعثه ددي کلام 
حاصل دا دې چه په حدیث شریف کښې د صدقة الفطر مقدار یو صاع تمر بیان كري شوي 
دې او صاع د یو مشهوري پیمانی نوم دې اوس که یو سري ددي پيماني په ذریعه صدقه 
الفطر ادا کوی نو بيا خو هیخ د شک خبره نشته خو که خوک صدقه الفطر په خاني د 
پیمانی د وزن په ذریعه پنخه رطل او ثلث رطله ادا کری کوم جه د صاع وزن دې نو د هغه نه 
به‌هم صدقة الفطر ادا شى ۱ 

(قیل الصَیْحَانی تقیل قال المیْحَانه َطَبْ. قال لا آذری 4 صیحاتی رد یو خاص قسم 
كهجوري نوم دی کومه چه په عربو کښې مشهوره ده. جه کله زه په ۱۳۹۳هجری کښې اول 
خل حج له تلې آوم نو هلته رسیدلو سره مې معلوم کړې وو چه ایا د کهجورې یو قسم 
صیحاأنی هم دې؟ نو خلقو اووئیل چه او یو خاص قسم دې» پس ما هغه اخستلي وې کومي 
چه د عام کهجورو نه لږې گراني وې» او عمده قسم شمار كيدلي 

تشریح حدیث : . 

د امام احمدیتلله نه جا تبوس اوکرو جه تاسو اوس اوفرمائیل جه که د وزن په اعتبار سره 
بنخه رطل او ثلث رطل کهجورې ادا کړې شی نو کافی دی» حال دا چه صیحانی کهجورې 
درني وی او دهغې په پنځو رطلو او ثلث رطل سره پیمانه یعنی صاع نه ډ کیری اوس بیان 


a 


سره صیحانی ونيلي شی) 


۲ 
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در منضود پښتوشرح سفن ابی داؤد 46/۸ اول جلد 
س a‏ 


کړئ چه په دې سره به هم واجب ادا کیری یا نه؟ ځکه چه په حدیث کښې خو د یو صاع 
ورکولو حکم دې او دلته د وزن په اعتبار سره یو صاع دې خو صورة وکیلا هغه د یو صاع 
نه کم دی په دې باندې امام صاحبیله اوفرمائیل ( الصیحانی اطیب 4 یعنی آیا صیحانی 
غوره کهجورې دی؟ دا سوال هغوی په ظاهر کښې په دې وجه اوکرو که صیحانی کهجوره 
غوره وی نو بيا به په دې سره صدقة الفطر یقینا ادا شی» خو دا خبره کومه چه د هغوی په 
ذهن کښې راغله د سوال مطابق نه وه پس امام صاحب چه کله په سوال کښې دوباره غور 
اوکرو نو بيا پوهه شو چه د سائل سوال خو څۀ بل څه دې په دې کښې په عمده او غیر عمده 
سره هځ فرق نه پریوخی په دې وجه د خپلي خبرې نه رجوع کولو سره امام صاحب 
اوفرمائیل « لا ادری ) یعنی ددې سوال جواب ماته مستحضر نه دې» ددې کلام په شرح 
کښې بو بل احتمال هم دې هغه دا چه امام احمد ا چه کله سوال اوفرمائیلو چه ( الصیحانی 
اطیب ) نو په دې باندې مجیب اوفرمائیل ( لا ادری ) چه دا خو ماته بته نشته جه هغه 
عمده‌دی ناغیر عمده, آو با هم په دې باندي خبره ختم شوه» وړاندې معلومه نه ده چه بیا 
به امام صاحب خه فیصله فرمائہ وی گویا د ( لا ادری 6 په قائل کشی دوه احتمالات شو 
یو دا چه ددي قائل خپله امام احمد اه دي, دویم دا چه ددي قائل مخاطب یعنی سائل دې 
حضرت په بذل کښې اول معنی اختیار کړې ده او ابن رسلان دویمه معنی ذکر کړې ده. 
فقهی مسئله دا ده جه حضرت په بذل کښی لیکلی دی چه د احنافو په نزد په دې 
صورت کښی صدقة الفطر نه ادا کیږی» او په منهل کښې د بقیه ائمه ثلاث مذهب هم دا 
ليكلي شوې دې. فقهی مسئله دا ده چه حضرت په بذل کښې لیکلی دی چه د احنافو په نزد 


به په دې صورت کښې صدقة الفطر نه ادا کیږی او په منهل کښې ئې د باقی درې امامانو 
مذهب هم دا ليکل دې. : 
باب الل ين لباب 


باب دې په بیان د غسل کې د جنابت نه 

دا بابد کی غدل پر ب ی ډیر اوږد دې؛ او د کیفیت وضوء خو ددې نه هم 
زیات اورد وو په دې باب : نه يولس احادیث ذ کر کړې دی» امام نسائی ل په 
دې سلسله کښې دیر ابواب قانم کړې دی مکرر سه مکرر ابواب فائمولو سره ئې کیفیت د 
غسل ښه واضح فرمائیلی دې» زه خو وایم چه د تراجم دا تکثیر او هر هر جزء باندې بیل بیل 
باب قائم کول شغف بالحدیث. د حدیث پاک عظمت او د حب رسو لعف په بناء باندې دي. 

اعد ذکر نعمان لنا ان ذکره :: هو المسک ما کررته یتضوع 
بس]() حن تتا عد الله بن مب النقیلی»حذلناً هیر حَتنا ابو ساق اخبرنی سلمان ن صر عن جباد 
ی هم ی الل له سم ال م اقا و الل صل الله عله 
صحیح البخاريالفسل Be ٤‏ ۱ (۳۲۷)» سنن النسائي /الطهارة ۱۵۸ (۲۵۱)؛ سنن ابن 
ماجه العطهار: ٩۵‏ (0۷0)ء (تحفة الأشراف: 6۳۱۸ (صحیح 
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ټرجمه: د جبیر بن مطعم نه روایت دې چه هلکو ذکر کرو د رسول الله چم په نزد غسل د 
جنابت» نو آووثیل رسول الله ګ#: هر چه زه یم نو اړوم په سر باندي درې لپې او اشاره ئې 
اوکره په خبلو دوارو لاسونو لپه جورولو سره. ۱ 
تفریج: ۰۱ « دنا عبد الله بن مُحَُدٍ الفیل- قول نا انا فافیض غلّی رأیی انا ) یعنی بو حل 
بعض صحابه کراموشا دنبی عليه السلام په مجلس کشی د غسل جنایت مذاکره 
فرمائبله» هر یو د خپل سل طریقه بیانوله. رسول اللهلیم ارشاد اوفرمائیلو چه زما طریقه 
خو دا ده چه زه په غسل کښې په خپل سر باندي صرف دري کرته اوبه بیوم ابن رسلان 
لیکی جه د ظاهر الفاظو نه معلومیری چه صحابه کرامولقٌ به د دریو ته زیات عدد ذکر 
کړې وی یعنی چا به وئیلی وی چه زه ئې پنځه کرته بیوم او چا به وئيلي وی زه او کرته. 
په دې باندې رسول انتم ارشاد اوفرمائیلو ( اما انا فافیض علی راسی ثلا ) انا په اصل 
کښې د تفصیل دپاره راخی کوم چه تعدد غواری دلته په روایت کی د مدخول اما صرف 
یو شق ذکر شوي دې ددي شق ثانی د مقام نه په پوهه کښې راخی یعنی ( اما انتم فتفعلون 
کذا وکذا )€ ۰ ۰ 1 

ځان پوهه کړئ چه ددې حدیث نه په غسل کښې تثلیث غسل راس مستحب کیدل 
معلومیږی» امام نوو یه فرمائی چه په غسل راس کښی د تثلیث استحباب متفق عليه 
دې زمونر علماء کرامو باقی بدن هم په دې باندې قياس کولو سره په دې کښې هم تثلیث ته 
مستحب وئیلی دی او هم دغه شان په اودس باندي د قیاس کولو تقاضا هم دا ده بلکه 
غسل په نسبت د اودس د تثلیث زیات مستحق دې خکه چه د اودس بناء په تخقیف باندي 
ده خو په دې کشي د قاضی ماوردی شافعی اختلاف دي هغوی د باقی بدن تثلیث مستحب 
نه منی, صاحب منهل لیکی چه امام نویه چه کوم مسلک د شوافعو لیکلې دې هم هغه 
د احنافو او حنابله‌هم دې» او د مالکیانو په نزد صرف په غسل راس کښې تثلیث مستحب 
دې په باقی بدن کښې نه هم دغه شان د شل یه یوت کی چ کیم ی وای ای 
هغوی په نزد په دې کښې هم تثلیث مستحب نه دې بلکه د اودس د اندامونو غسل صرف 
مرة مرة دي. (کما فى الشرح الكبير) ٍ 

۶ ۳14۹ 0 عاسو 1 
الله صل الله عليه وسلمذاعتَمَل من اجتابة» دعا بقی من عو اء 

رل ده قال م وتاغل یه" 

ترجهه: د عانشي نه روایت دې هغې وئیلی دی وو رسول الته هم چه کله به ئې غسل 


ب حدَ که یابقر به امش 


1 


: سل ٦‏ (۲۵۸) مسلم ض ٩۹‏ (۳۱۸)» ۱۰ (0۳۲۰» سنن النسائي الطهارة ۱۵۳ (۲۵) ٠١١‏ 
:ز صحیح البخاري/الفسل + صحیح ي 
() ۱۵۷ (۲۹), والفسل ۱٩ :)4۲۰( ۱٩‏ (4۲۳)؛ (تحفة شراف: ۱۷۶6۷ وقد أحرجه: سنن الترمذي الطهارة ۱۰6(۱۷۳۱)؛ 
موطا امام مالك #الطهارة 0۷۷ مسند احمد A110 ٩1/۱(‏ 4-۱ سنن الدارمي /#الطهارة ۹ (صحیح) 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی داؤد i‏ اول جلد 
راوبه ئې خستي اوبه په دواړو ورغوو نو شروع به ئې اوکړه په طرف د سر ښې باندې» بیا 
په گس باندي. بیابه ئې راوخستي اوبه په دوارو ورغوو» نو هغه اووئیل: دواره به ئې 
واجولي په خپل سر باندي. ۱ 
تفریع. ۰۲ ( حدکنا مُحَمد بن الفتلی - ذا اغْسَل من الْجنابة ذغا بشیء تخو الجلاب الخ 4 یعنی 
چه کله به رسول الم د غسل اراده فرمائیله نو په داسي لوشی کښې به ئې اوبه 
راغوښتلې چه د حلاب په شان به وو حلاب وائی هغه لوښی ته چه په هغې کښې د اوښې د 
یو وخت پئ ځائې شی چه ده مقدار ښکاره دې چه د هغوی په نزد به معروف او متعین 
وی» ( قوله فقال بهما ل یعنی په دوارو لاسونو کښې اوبه اخستلو سره ئې په سر 
باندې بهیولی, لفظ قال په ډیرو معنو باندي استعمالیری کومه معنی چه د مقام او محل 
مناسب وی هغه اخستلي شی» پس ( قال بيده وقال برجله ) معنی دا کیدې شی چه په لاس 
ئې اونیولو او په خپلو خپو لارو. ۱ 
۱ په حدیث الباب باندی د امام بخارۍ 0 یو حاص ترجمه :. 
ځان پوهه کړه چه امام بخار یه د لفظ جلاب د وجي نه په دې حدیث باندي په 
صحیح بخاری کی ترجمه قائم کړې ده ( باب من بداء بالحلاب او الطیب ) او د هغوی دا 
ترجمه د بخاری شریف په هغه مشهور تراجمو کښې ده کوم چه مع رکة الاراء او گران ګنړلې 
کیری. د ترجمة الباب الفاظ په ظاهر کښې ددي خبري مشعر دی چه د غسل ابتداء په 
لان ار طیب سوه کیذل پار دی ریا لاب پر داس یزد یکرم چده طیپه برا نه 
دې امام خطابییټه فرمائی غالبا امام بخاریع9 ته وهم راغلې دې او د هغوی ذهن 
دحلاب نه د محلب طرف ته لارو او محلب واقعی پو داسې خیز وی کوم چه په لاس او بدن 
وینخلو کښې استعمالولې شی, خو په حدیث کښې د محلب ذکر نشته بلکه د حلاب دې 
کوم چه د یو ظرف نوم دې» حضرت په بذل کښې د خطاب ۍټه نه هم دومره نقل فرمائیلې 
دې هسی خو شارحینو د بخاری په دې باندې تفصیلی کلام فرماتيلي دې حضرت شیخ په 
حاشبه د ذل کښې ليكلي دی چه حافظیال؟ فرمائی د يو جماعت رائې ده چه د امام 
بخار یله نه په دې کښې وهم وافع شوي دي: او هیخ انسان داسې نشته چه د غلطی نه 
محفوظ وی راو غلطی هم هغه ده د کومې ذکر چه پورته د خطابی په کلام کښې راغلې دې 
او د بعض شارحینو رائې دا ده چه په حدیث کښې تصحیف واقع شوې دې» صحیح حلاب 
نه دې بلکه جلاب په ضمې د جيم او د لام په تشدید سره دې یعنی ماء الورد کوم چه یقینا د 
طبب د قبیل نه دې او د بعض شراح بخاری رائې دا ده چه د امام بخار یله مقصود په دې 
ترجمة الباب سره استعمال د طیب قبل الغسل لره ثابتول نه دی بلکه دهغې نفی مقصود د* 
جه د غسل نه مخکښې استعمال طیب ثابت نه دې. 
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فی عراسو تلات مرات»وتخن تفیض غلی رغوسنا این أجل الضف ". 
ترجهه: بیان کړی دی جمیع بن عمیر یو د بنی تیم الله بن تعلبه نه دی» هغه اووئیل: زه داخل 
شوم سره د خبلي مور او خالي نه په عائشې باندي. نو پوي تربنه تپوس اوکرو تاسو به د 
سل په وخت کښې خنکه کول؟ نو عانشي اووئیل: وو رسول الله چم چه اودس به ئې 
کولو پشان د اودس د مانځه» بیابه ئې ارولي په خبل سر باندي اوبه دري خله, او مونږ به 
ارولي په خبلو سرونو باندي پنخه خل د وجې د کمخو نه. 
تفریج: ۰۳ ( حدنایغقوب بن راهيم - ونخن فيض غلی زغوینا َمْسا من أجل الضفر ) 
سیده عانشه 8 فرمانی چه رسول الهم به په خپل سر مبارک باندي دري کرته اوبه 
بهیولی او مونر یعنی د رسول الله ره ازواج مطهرات به د ویشتو د کمسو د وجي نه پنخه 
کرته اوبه بهيولي. 
په دې حدیث باندی حضرت په بذل کښې خو هیخ اشکال نه دې فرمائیلی بلکه دا 
ئې لیکلې دی چه په ظاهر کښی به هغوی احتیاطا داسی کول چه اوبه تې په ښه طريقي سره 
د ویشتتو ویخونو ته اورسیری او حضرت شيخ په حاشیه د بذل کښې ليكلي دی چه د 
عانشي فا مراد دا دې چه کله کله به مونر داسی کول گینی دا حدیث به د هغه حدیث 
خلاف شی کوم چه ددی نه په وراندي باب کښې راروان دې چه په هغې کښې دا دی حه 
رسول اللهنلام ام سلمه ا ته اوفرمائیل ( انما یکفیک ان تحنی علیک ثلاث حنیات 6 یعنی د 
زنانه دیاره دا کافی ده جه د غسل په وخت کمسی نه پرانیزی او په خپل سر باندي دې دري 
لپې اوبه واجوی, لهذا اصل خو تثلیث دې او دې حدیث متعلق به دا وثيلي شی چه دا د 
هغوی خیل فعل وو . د رسول الله رل د طرف نه ددې حکم نه وو او يا به دا اووئيلي شی چه 
دا حدیث ضعیف دې ځکه چه په دې کښې یو راوی جمیع بن عمیر دې کوم چې متکلم فيه 
دې» والله تعالی اعلم. 


نیم 


ور و مر 


): سنن ابن ماجه /الطهارة 6( 8۷ (تحفة الأشراف: ۱3۰۵۳)؛ وقد آخرجه: موطا امام مالك الطهارة ۱۷( ۱۷ مسند 
احمد (۱۸۸/۱) سنن الذارمي/الطهارة 1 (۷۷۵) (ضعیف جدا) 
۹ صحیح البخاري الغسل ۹ صحیح مسلم /الحیض ۹ (تحفة الأشراف: AYY‏ ۰) (صحیح) 
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نرجمه: د عائشې بو نه روایت دې هغې وئیلی دی: وو رسول الله لاهم چه کله به ئې غسل 
کولو د جنابت نه ويلي دي سلیمان شروع به ئې کوله نو اړولې به ئې په ښې لاس په ګس 
لاس باندي. او وئیلی دي مسدد: وئې وینخل دواړه لاسونه چه ارولي به ئې اوبه په خپل 
ښې لاس» بیا دواړه متفق شوي دی: نو وینخلو به ئې خپل عورت. او وئیلی دي مسدد: 
اړولي به ئې په ګس لاس, او کله به نې کنایه کوله د فرج نه» بیا به ئې اودس کولو پشان د 
اودس د مانځه» بیا به ئی دواړه لاسونه ننوبستل په لوښې کښې» نو خلال د ویختو به ئې 
اوکړو» تردې جه هغه ته به معلومه شوه چه بیشکه اوبه هغه پوستکې ته ورسیدی. او يايي 
صفا کرو پوستکی. راه ابه ئې رولي په خپل سر باندې دري ځل اوبه» بیابه چې کومي اوبه 
باقی پاتی شوی نو هغه په خپل خان واړولی. 
الخ ) په دې حدیث کښې عائشه ا د غسل جنابت په سلسله کښې د رسول الل# معمول 
بیان فرمائی د غسل کیفیت مسنونه کوم چه په احادیثو کښې راغلې دې. ددي حاصل دا 
دې چه کله به رسول الله د غسل جنابت اراده فرمائیله نو اول به ئې دواړه لاسونه وینخل 
ددې نه پس به ئی استنجاء بالماء فرمائیله» او په بعض روایاتو کښې دی ( فیغسل مذاکیره) 
بعنی د محل استنجاء نه جاپیره فخذین او اصول فخذین وغیره باندي به چه کوم نجاست 
وو هغه به رسول اللّه لم زائل کولو بيا به ئې لاس وینخلو سره اودس فرمائیلو ددي نه پس 
به ئې اول په سر باندې دري کرته اوبه اچولې او بیا به تی په باقی بدن باندې اوبه بهيولي 
د دې نه پس تاسو خان پوهه کری چه د مصنف هټ په دې حدیث کښی دوه استاذان 

دی سلیمان او مسدد ددې دواړو استاذانو الفاظو کښې چه کوم فرق دې مصنف یله هغه 
بیانوی د سلیمان به روایت کښې دی (ییداء ففرغ بیمنه ‏ یعنی رسول الغا به غسل 
یدین داسی فرمائبلو چه اول به ئې په لوښی کښې په نی لاس باندي اوبه اخستلو سره په 
کس اچولي او بيا به ئې دواره لاسونه وینخل او مسدد اولا خو غسل بدین مجملا ذکر 
کرو او وې وئیل ‏ غسل يديه 6 ددي نه پس ئې چه د غسل بدین کوم کیفیت بیان کرو هغه د 
سلیمان د بیان کړې شوی کیفیت نه لر مختلف دې» د سلیمان د روایت نه خو په ظاهر کښې 
معلومیری چه رسول الله لام د اویو اخستلو دیاره ادخال بد فی الاناء اوفرمائیلو. او د 
مسدد د روایت نه معلومیری چه په خائی د ادخال ید ئې اضفاء اناء اوفرمائیلو یعنی لوښې 
ښکته کولو سره ئې په لاس باندي اوبه واچولي 

( قوله ثم لفق" قَيَغْبِل فرجهُ ) یعنی سلیمان او مسدد دوارو د غسل یدین د ذکر 
کولو نه پس اووئیل ( فیغسل فرجه 4 چه دهغې نه استنجاء بالماء مراد ده بيا وراندي 
مصنفته فرمائی چه مسدد کیفیت د استنجاء هم بیان کرو ( یفرغ علی شماله ) یعنی د 
ری کی تاد رید هزین E‏ 

( قوله ورتا گنٽ عَنِ ازج 6 مسدد وانی چه عانشي هه به لفظ فرج خو کله صراحة 
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زکر فرمائیلو او کله كناية» پس د مسلم په روایت کښې دی ( ثم صب الماء علی الاذی الذى 
په ) دا د الفاظ متن تشریح شوه کومه چه یقینا قابل اعتناء ده 

( قوله ثم یتوضاء وضوءه للصلوة ) یعنی د استنجاء وغیره د فراغت نه پس به رسول 
الم په شروع کښې اودس فرمائیلو د مانخه والا اودس. 

په ابتداء د غسل کښې د اودس متعلق اختلافات : 

خان پوهه کړه چه په وضوء قبل الغسل کښې درې مسئلې اختلافی دی» اول ددې 
حکم» دویم دا چه دا اودس به کامل وی او که په دې کښې به غسل رجلین موخر کولې شی» 
الث دا چه په دې اودس کښې به مسح د سرهم وی پا نه. 

اختلاف اول : 

د جمهورو علماء کرامو په نزد دا اودس سنت دې او د داؤد ظاهری په نزد واجب 
دي» او د امام احمدیعله هم یو روایت د وجوب دې چه دهغي تحقیق به ددي نه په وراندي 
باب باب الوضوء قبل الغسل کښې راخی. 

احتلاف ثانی : 

په دې سلسله کښې روایات هم مختلف دی او د علماء کرامو اقوال هم. د عانشي ها ددي 
روایت نه تکمیل وضو په فهم کښې راخی او د میموني ا روایت کوم چه ددي نه وراندي 
راروان دې په هغی کشی تاخیر رجلین ذ کر شوې دي. امام نووی:995 په شرح د مسلم کښې 
فرمائی چه د عائش ې روایات کوم چه په صحیحین کښې دی دهغې د ظاهر ته تکمیل 
وضو مستفاد کیری او د اکثر روایات میمونه نه تاخیر فسل قد مین میری او هغوی دا 

دی جه د امام شافعی99 قول اصح او اشهر اولویت د تکمیل وضوء دې هم دغه 
ی زرقانی ال یه فرمائی؛ د اما مالک او امام شافعی ی مذهب تکمیل 
وضوء دې یعنی عدم تأخیر د غسل قدمین او د حنابله په نزد په دې کښې دوه روایتونه دی 
کما فی المغنی. او د احنافو په نزد په دې مسئله کښې دري اقوال دی: ۱ قول مختار د اکثرو 
ند کچ په متون اجناف کښې ګر دې هغه اولویت تاخیر دې مطلقا. ۲ عدم تاخیر 
مطلقا, ۳: که د غسل ځائې مسننقع لماء وی نو با خو تاخیر دې گيني تقدیم دې. 

احتلاف ثالث : 

O PL E‏ چمټور عاما» کرام له وچ چم 
خو د حسن بن زياد او آمام صاحبعتلله نه یو روایت دې چه په دې اودس کښې مسح ر 
نشته. امام نسائ یاه په دې مسئله باندې مستفل ترجمه قائم کړې ده. ( باب ترک مسح الراس 
فی الوضوء من الجنابة ) او په دې باب کښې هغوی د عائشې با او د عبدالله بن عمر اڳ هغه 
روایت ذکر فرمائیلې دې _-_ حى اذا بلغ راسه لم یسح وافرغ عليه الماء ) خو چونکه په 
ډیرو روایاتونو کښې ( یتوضاء وضوءه للصلوة 4 وارد دې په دې وجه جمهور علماء کرامو هم 
هغه اختیار کړې دي؛ او د نسائی ددې روایت په باره کښې دا وئیلې کیدې شی چه ممکن ده 


UUUIIIIWUWU VVILI 


Maktaba Tul Ishaat.com 


در منضود پښتوشرح سنن ابی داؤد 4£ اول جلد 
و 


دا د بیان جواز دباره وی کله کله رسول الهم داسي هم کړې دی. (کذا قال السندی فی الحاشیة) 

( قوله فیْخلل شَعرهُ ) علامه زرفانی لیکلی دی چه په غسل کي تخلیل شعر راس 
بالاتفاق غير واجب دې مکر دا چه د سر ویشته د یو خیز سره ملبد وی یعنی یو غور خیز 
ورپوري لګی چه په هغی سره بغیر د تخلیل د اوپو نه خلال ویستو ته او نه رسی خو تخلیل 
لحیه فی الغسل مختلف فيه دی چه دهغی بیان په ابواب الوضو؟ کښې تیر شوي دې 

( قوله قد اصاب البشرة ) دا لفظ بفتحین دې ددي معنی د انسان د ظاهری خرمنی 
ده صاحب د عون المعبود ته دلته وهم پیدا شوي دې هغوی دا بکسر الموحدة وسکون 
الشین ضبط کر دې دا صحیح نه دی. د بشر بالکسر معنی د طلاقة الوجه یعنی د رون 
تندی ده هم دغه شان وراندي لفظ د فضلة صاحب د عون په ضمي د فاء سره ضبط کړې دې 
دا ۵ بح نه دی دا لفظ رف الفاءدي. كما ضبطه فى البذل» البته فضالة بضم الفاء دي. 


9 و و م ۳ 


[-۰۳)() نمرون علیالباهلی رتا حم ن یی ی دبي سید عن آبی مق عن الع 
عن الاسوو عن اة الت: اکان رسو ل الله صل الله عليه ومد رادآن تب م اجب بنایکفیه 
ول مراقة اضعب ماه موی لحار گم تفیل افیش الَا 
على راي ". 
ترجمه: د عانشي و نه روایت دی وو رسول الله ليم چه کله به تي اراده د غسل اوکړه د 
جنابت نه شروع به شو په دواړو ورغوو نو دواړه به ئې اووینخل. بیابه ئي وینخل هغه 
ځایونه چه اوبه ورته په اسانی, نه رسېږي» او اوبه به ئې پري واړولي» چه کله به ئي ښه پاک 
کرل نو قصد به ئې اوکړو په دواړو سره دیوال ته» بیابه ئې اودس کولو. او اوبه په ئې 
اړولې په خپل سر 
تفریح: ( حَدننا غفزو بن علی الَاهلی - تم عَسَل مَرَافغَة ) یعنی رسول الهم به په غسل كښې 
د غسل کفین نه شروع کوله ددې نه پس به ئې غسل مرافغ فرمائیلو. اصل کښې ددې نه 
مراد استنجاء بالماء ده لکه چه په روایاتو کښې مشهوره ده دا د رفغ جمع ده مرافغ وأئی 
مغاین ومطاوی بدن ته پعنی مواضع عرق او د وسخ بدن هغه حصه چرته چه خوله او خيري 
جمع کیری لکه ابطین او اصول فخذین او دلته تري نه مراد فرج او اوصول فخذین دی په 
بو روایت کښی دی ( اذا التقی الرفغان وجب الغسل 6 ای الفرجان والختانان. 

( قوله وَأَقَاضَ عَلیّه الْمَاءَ ) ددي روایت په الفاظو کښې دلته لږ ورانې معلومیری 
حضرت په بذل کښې لیکلي دی چه په ظاهره د روایت په الفاظو کښې تقدیم او تاخیر دي» 
د بنده رائی دا ده کومه چه حضرت هم احتمالا بیان فرمائيلي ده» د عليه ضمیر په تاویل د 
مذکور د مرافغ طرف ته راجع دې او تردي ځائې پوري د استنجاء بیان پوره شو. وراندي په 
( فاذا انقاهما 6 د غسل بدین ذکر دې حاصل دا دې چه اول رسول الله عم غسل مرافغ یعنی 
استنجاء بالماء اوفرمائیله او ددي نه پس ئې بيا سل بدین اوکرو او د غاية تنظیف دپاره 
آ): تفردبه آبو داود: (تحفة الآشراف: ۱۵۹۵۲)» وقد آخرجه: مسند احمد (۱۷۱/۱) (صحیح) 
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درمنضود پشتوشرح سنن ابی دازد ۳ اول جلد 


نی خپل لاسونه په دیوال بعنی خاورو پوري راښکل په دې صورت کښې په عبارت کښې د 


تفدیم او تاخیر منلو ضرورت نشته 
)دتتا | اراک الف کا .الت 22 ”- 
| ۶« ,۶۰ و من ۳ ۳ ۰ انی تتا الشعبی قال: قالت هاش رصی 
الل نها "لبن شنتم لارينكم ريي رسو لم في الَا بط حیث گان بفتیل من اماب" 
ټا وئیلی دی: که چېرې ستاسو خوښه وي نو زه به خامخا وښایم تأسو ته 
اثر د لاس د رسول الله ۸8 په دیوال کښې په هغه وخت کښې جه هغه به غسل کولو د 


جنابت نه 


۸۳۵( 6 مد مره رکه ین ال 
عبایس»عن اليه مه 

یل لاله وجل فش مان یو کرت یت لارام قثال:کثوا یرون بالیییل 
بسا ولک ن کاو ایک هون لاد قال بو داود: قال سود فلت لب الله نن داو کائوایگرهوت ده فال: 
موجه فیکتابی هگن 

ترجمه: حدیث بیان کری دی ابن عباس د خپلې خالي ميموني نه. هغې وئیلی دی ما 
کبخودلی نبی لته اوبه د اودس» چه سل کولو د جنابت نه نو رانسكوريي کرو لوښی 
په خپل ښې لاس. نو دواره ئې وینخل دوه خل او یا دري خل» بيا ئې اوبه راوارولی په خبل 
عورت نو خپل عورت ئې په گس لاس وینخلو بيا تې ووهلو خپل لاس په خمکه نو هغه ئې 
وینخلو. بيا ئې مضمضه اوکره او استنشاق ئې او کرو. او وئې وینخلو مخ او خپل دواره 
لاسونه. بيا ئې اوبه وارولي په خپل سر او بدن. بيا بوي غاري ته شو نو دواره خپې تي 
وينخلي: نو ما ورته دسمال ورکرو نو هغه ئې وانخستلو. او شروع شو چه اوبه ئې خنهلي 
د خپل بدن نه, نو ما دا خبره ذکر کره ابراهیم ته نو هغه اووئیل: هغوی به په دسمال باندي 
خه باک نه لبدلو؛ لیکن عادت جورول ئې بد گنرلو وئیلی دي ابوداود: وئیلی دي مسدد. 
ما اووئیل عبد الله بن داود: هغوی وو چه بدیې گنرلو د وجې د عادت نه؟ نو هغه اووئیل 
همداسې هغه وو. لیکن ما بیاموندلو هغه په خپل کتاب کښې همد اسي 

نفریح: ۰۷ ( خذئنا مُسَدد بن مُسزهد - لم تَنحى ناجيه الخ ) دا دې د ميموني ها هغه روایت 
چه په هغې کښې د تاخیر غسل قد مین تصریح ده 


1۹ (تحفة الاشر اف: ۱3۱7۸) (ضعیف) 

ب تس و دود ِِِ و ۱ o N‏ ( ۲۵۷ ۷ )¥04( ۸ (۲۹۰)» ۳۵۰ ۱۱ )1(« ۱۰ (۳۷۶): ۱۸ 
(YD‏ ۲۱ (۲۸۱): صحیح مسلم /الحیض ۳۱۷۹ سنن الترمذی /الطهارة 1 »)١١۳(‏ سنن النساتی الطهار: ۱۱۱ (۲۵6)» 
الفسل 6۰۸(۷) ۶ (۸) 6۱۹(۱۵), ۲۲ (4۲۸)» سنن ابن ماجه/ الطهارة ٩٤‏ (۵۷۳) (تحفة الاشراف: ۱۸۰۹۶ وقد 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی داؤد ٤٦‏ اول جلد 
د تمسح بالمندیل بحث او مذاهب امه : 

( قوله فَاوةالمنویل فلَمْ َأَُذه ) ميموني 48 د بدن د اوچولو دپاره رسول ال ته رومال 
پیش کرو خو رسول اللهتلم هغه قبول نه کرو د تمسح بالمندیل په باره کښې امام 
ترمذ یا مستقل باب قائم کړې دي اب او یا ني دهغې نه لاندي دوه احادیث ذکر 
فرمائيلي دی یو د عائشې 4 حدیث چه دهغې الفاظ دی ( کانت لرسول الله تلم خرقة ینشف 
بها بعد الوضوء ) او دویم د معاذ ا حدیث چه په هغې کښې دی ( رایت رسول الم اذا 
توضاء مسح وجهه بطرف ثوبه ) او په یو روایت کښې دی کوم چه علامه جزر ۍګ په نهایه 
ددي دوارو احادیثو تضعیف كري دې او دا ئې فرمائیلی دی چه په دې سلسله کښې د 
سل مغ حدیت تات نه دې بنده وت چه په سحیحین کڼې د رسول ال 
نه صرف ترک تنشیف روایت کړې شوې دې او هم دغه شان امام بخار یټ په بخاری کښې 
په ځاتې د تمسح بالمندیل باب نفض الیدین من الغسل قائم کړې دې یعنی اندامونه په 
خائی ددې چه په کپړې سره اوچ کړې شی دهغې نه هم داسې اوبه څنډل» او امام نسائ ییو 
د ترک المندیل بعد الغسل ترجمه قائم کړې ده. 

د علماء کرامو ترمینخه هم دا مسئله مختلف فيه ده پس علامه کرمان یی د امام 
نوو ی نه د شوافعو په نزد په دې کښې پنخه اقوال ذکر کړې دی» ۱: اصح دا ده چه ترک 
تنشیف اولی دي. ۲ تنشیف مکروه دي. ۳: میاح دي. ۴: مستحب دي. ۵ مکروه فی 
الصيف دون الشتاء. او د باقی ائمه ثلاث امام ابوحنیفه و امام مالک و احمد م په نزد 
تنشیف مباح دې» زمونر په نزد راج قول هم دا دې لکه چه قاضی خان فرمائیلی دی» خو 
صاحب د منية نشف لره مستحب ل دې» په معارف السئن کښې د صاحب بحر نه نفل 
کړې دی چه د احنافو په نزد استحباب بغیر د صاحب منية نه بل چا نه دې نقل کړې» زه وائم 
چه حضرت سهارنپوری۹9 په بذل ښې د احنافو مسلک استحباب تنشیف ليكلي دې او 
ليكلي ئې دی چه په دې کښې اگرچه احادیث ضعیف دیء خو په فضائلو کښې عمل 
بالضغیف چائز دي ار حشرت شخ په حاشیه د کر کب کی لیکی چه صاحب د در مختار 
تمسح بالمندیل په ادابو ۳ ی دي او ابن عابدین په دې باندي تفصیلی کلام 
کړې د مد حضرت گنگو رائي په کوکب کښې دا ده چه د رسول الل # تمسح 
بالمندد فرمائیل د بیان جواز دپاره وو او هم دغه شان علامه طحطاوی د امام محمد د 
کتاب الاثار نه نقل کری دی چه تمسح بالمندیل د لا باس به د قبیل نه دې. امام محمد 35 
فرمائی وهو قول ابی حنيفة علامه سندهی حنفی په حاشیه د ابن ماجه کښې لیکی ( والظاهر 
انه مباح ان یفض الی الکبر ) او بعض فقهاء کرامو لیکلې دی چه بهر کیف تنشیف د مبالغې 


قائم کړې دې 


A 
UUUIII IU VVILI I 2۸ ) 


درمنضود پښتوشرح سفن ابی دازد ۷ اول جلد 


سره نه دی کول پکار دا خو تحقیق دې د مذاهب ائمه چه دهغې خلاصه دا ده چه د شوافعو 
په نزد په اصح قول باندې ترک تنشیف اولی دې» او د مالکیانو او حنابله په نزد تنشیف 
مباح دې او د احنافو په نزد د راجح قول په بناء باندې مباح او په دویم قول باندې مستحب دې 

۱ د دې نه علاوه د بعض نورو علماء کرامو نه ددې کراهت منقول دې» پس امام 
ترمذ ی د سعید بن المسیب او امام زهری ټم نه کراهت تنشیف نقل کړې دې او دهفي 
وجه ئې دا نقل کړې ده ( الوضوء یوزن ) یعنی د اودس د اوبو به د قیامت په ورځ باندی د 
نورو اعمالو سره وزن کولې شی لهذا دا د خان نه نۀ دی لرې کول پکار او ابن العربی سه 
فرمائی چه په دې مسئله کښې د علماء کرامو درې اقوال دی یو دا چه جائز دی په اودس او 
غسل دوارو کښ» قول ثانی دا چه مکروه دی په دواړو کښې دا هغوی منسوب کړې دې ابن 
عمر ا او ابن ابی لیلی ته. قول تالث دا چه مکروه دې په اودس کښې مباح دې په غسل 
کښ» دا هغوی منسوب کړې دې ابن عباس اڳ ته. او ابن العربی ته دا هم فرمائی چه هغه 
جه د بعض علماء کرامو نه چه امام ترمذ یا نقل کړې دې ( الوضوء بوزن ) نو په دې سره 
ددې په کراهت باندې استدلال صحیح نه دې ځکه چه ددې وزن کیدل ددي د مسح نه مانع 
نه دی زه وایم ځکه چه که مسح اونکړې شی نو بيا هم لږ ساعت پس به د بدن په حرارت او 
هوا سره خو اوچیری او بعضو د کراهت وجه دا بیان کړې ده چه اودس یو عبادت دې او دا 
لوندوالې د عبادت د اثر نه دې لهذا ددې ازاله په خپل اختیار سره مناسب نه ده. 

( قوله وجعل ینفض الماء عن جسده ) یعنی په کپړې باندې د بدن اوچولو په ځائې 
رسول لله تام د بدن نه هم داسې په اوبو خنولو باندي اکتفاء اوکره. صاحب منهل لیکی چه 
په کوم روایت کښې د نفض ممانعت راغلې دې یعنی ( لا تنقضوا ایدیکم فی الوضوء فانها 
مراوح الشیطان ) هغه ضعیف دي. 
د اودس نه پس د نفض الیدین بحث : 

خان ر هه کره جه دلته دوه خیزونه دی» بو ترک تنشیف چه دهغې بحث پورته تبر شوي دې» 
یوب مود مت و هم سکب تفت وی اام جروت ا رات 
زمونر مشهور قول دا دې چه ترک د نفض مستحب او اولی دي. او دویم قول دا دې چه 
مکروه دې او دریم دا دې چه مباح دې» امام نوو یټ هم دا قول غوره کړې دې خکه چه دا 
د صحیح حدیث نه ثابت د , علامه قسطلانی د بخاری د ترجمې باب نفض الیدین د لاندي 
لیکی چه ددي ترک اولی دې خکه چه په نفض کښې د تبری من العبادة شبه ده. او په 
احنافو کښې صاحب د درمختار عدم نفض الیدین د اودس په مندوباتو کښې شمار کړې 
دې دا ټول بحث په تفصیل سره په الحل المفهم کښې مذ کور دي. بله دا چه په هغې کي د 
حضرت گنگوهی د بعض تقاریرو نه نقل کړې شوې دی چه په حدیث کښې چه کوم د اودس 
یا غسل ته پس نفض یذین راخی ددي ته هراد ی ی E‏ 
من یدیه بنفسه ) یعنی لاسونه هم داسې سست پریخودل چه دهعې به ج 
اوسسیری, نفض الیدین مراد نه دې. 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی داؤد 4۸ اول جلد 
سے 


( قوله فذکرت ذلک لابراهیم یم الخ ) د ابوداؤد ددې روایت نه دا خبره معلومیدل گران 
دی چه ددې جملي قائل څک دې د مسند احمد د روایت ته معلومیږی چه ددي قائلراوی 
حدیث اعمش دې کوم چه دلته په سند ذکر دې» اعمش وائی جه د سالم نه چه کوم 
حدیث ما اوريدلي وو دهغي ما ابراهیم نخفی ته ذکر اوکرو نو هغه ددې حدیث د اوو 
نه پس اوفرمائیل ( کانوا لا یرون بالمندیل باسا الخ ) یعنی علماء کرام په مطلق استعمال 
مندیل کښې باک نه کنو خو دا مکروه گنری چهددي عادت جور کړې شۍ 

( قال بو اود قال مُسَدَدُ د الخ ) ددي الي پم کی ارسیت و دوه جک دن 
لیکلې دی یو دا جه مسدد وائی جه ما داخبل استاة عبد الله بن داژد نه تپوس اوکرو جه دا 
چه په دې روایت کښې د اعمش او ابراهیم ترمینخه سوال او جواب واقع شو آیا دا تاسو ته 
ښه باد دې؟ هغوی جواب ورکرو چه ترڅو چه د حفظ تعلق دې په هغې کښې خو دا زیادت 
نشته بلکه د میمونې ا روایت ماته یاد دې بغیر ددې سوال او جوأب نه خو ما سره چه 
کوم کتاب دې په هغي کښې دا زیادت مذکور دې» او دویم احتمال په دې شرح کښې دا 
تی چهپورة یه ریت نی راغلی رو ( ابا کرو که ) غیرد اکم چا مته یوی 
اتد مسدد د خپل استاذ نه تپوس اوکړو جه ستاسو مراد د « یکرهون العادة ) نه ( يكرهون 
للعادة ) دې نو په دې باندې هغوی اوفرمائیل چه مراد خو هم دا دې خو زما په کتاب کښې 
بغر د لا م جار نه‌دی. حضرت په بذل کښې په احتمال ثانی باندي اکتفاء کړې ده او صاحب 
متهل دوا ردا حتمالات لک 
Orr]‏ حدئنا حسَيْنْ خسار نی 1 عیسی اخراسان نی» دنا ن آبی دلب ء عن ابن بی ذب ڪن يةه ال 
"ان ابن تاک ال سس ماه ید E‏ لوجتي 

غت؟ فقلت: ۳1 د ری»فقال: :لا رل وا نع آن تذری؟ گم تور أوضویه 

لا یش غل لا :هگ ذاکانرسول الله ص له لیهست" 
ابر نیت د شعبه نه روایت دې هغه وئیلی دی: بیشکه ابن عباس وو جه کله به د ئې غسل کولو 
د جنات نه نو اوليبه نيبهخیل ښې لاس سره په خبل کس لاس باندي وبه اوه خل, ا 
E‏ را او ی و اه ژازرولي. نو مانه ئې 
تپوس اوکرو چه خو خل مې وارولي؟ نو ما اوونیل زه نه پوهيرم. هغه اووئیل: مور دې 
ورکه شه ته خه شي نع كري چه پوهه شي؟ بيا به ئې اودس کولو پشان د اودس د مونغ» 
بيا به ئې ارولی په خب څرمن باندې اوبه. بيا به تې ویل: دارنګه وو رسول الله هم جه 
صفايي ئی 
تشریح: (حذکنا خسن جیسی لزانم - قوله يفرع ده اتی علی يِه یی سب بزار ) 
سیدنا این عباس ا به د غسل په ابتداء کښې اووۀ کرته لاس وینخل په دې ی 
احتمالات دی یا خو دې داسي اووئیلی شی چه داسي په شروع کښې وه بيا په 


۲ تفرد به آبو داود (تحفة الأشراف: 8۸۲), وقد آُحرجه: مسند احمد (۳۰۷/۱) (ضعیف) 
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برمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۹ اول جلد 


نثلیث سره دا حکم منسوخ شو کیدې شی چه ابن عباس ددې نسخ قائل نه وی يا دې 


داسې اووئيلي شی چه دا حدیث ضعیف دې ځکه چه ددې په سند کښې شعبة بن دینار 
راوی د چه ضعبف دی. 1 


یاب E‏ بوب بن جاب عن عب الله ب عص عن عبي الله بې مر قال: 
۱ او زا سل ین مب سیم را وغل لول من لوب سبع رل رس سل 
لح سل حى جوت الصلاة ئا والس من نب مر وغل یوبن لوب مر 
ترجهه: د عبد الله بن عمر نه روایت دې هغه وئیلی دی: وو مونخونه پنخوس, او سل د 
جنابت نه اوه ځل» او وینخل د بولو د جامي نه اوه ځل» نو همیشه وو نبی ت چه سوال ئې 
کولو تردي چه مونخونه و گرخولی شو پنخه, او حسل د جنابت نه یو ځل» او وینخل د بولو 
د جامي نه یو خل. ۱ 
شریع: ۰٩‏ ( دتفیب عیبر - قوله انب الملا ین الخ 4 یعنی په شروع کښې 
مونخونه پنخوس او غسل جنابت اوو؛ کرته او وب نجس اووه کرته وینخل واجب وو 
غسل جنابت یو خل او د متیازو نه کپره وینخل یو خل پاتی شو په مانخه کښې د تخفیف 
واقعه خو مشهوره ده جه په لبلة الاسراء کد پیشه شوي وه دهغی نه علاوه چه کوم دوه 
خیزونه په دې حدیث کښې مذکور دی په دې کښې دواره احتمالات شته كيدي شی چه 
ددي نسخ هم په دغه شپه کښې شوي وی با بل خه وخت. 
د ثوب نجس په تطیییر کښې مذاهب ائمة : 

به دی حدیت کن جه د ثوب نجس د تطهیر کومه مسئله ذ کر شوې ده هغه مختلف فیه ده 
د امام شافعی او د امام مالک مغ په نزد ددې حدیث مطابق صرف یو ځل وینخل کافی 
دی» او د امام احمد نه په دې کښې دوه روایتونه دی یو دا چه اووة کرته وینخل 
ضروری دی دویم دا چه پو خل کافی دی» په معنی د هغوی مذهب په شان د شو افعو 
لیکلې شوې د او ابن العربی فرمائی چه د امام احمد ما په نزد د ټولو نجاستونو آووة 
کرته وینخل ضروری دی او د احنافو په نزد درې کرته وینخل ضروری دی ځکه چه په 
حدیث کښې د ولوغ کلب په سلسله کښې په پر روایت کښې تطهیر د لوخی دري کرته 
راغلې دي. بل په آستیقاظ من النوم کښې دري کرته د لاسونو وینخلو حکم په حدیث 
راغلی دې حال دا چه هلته صرف احتمال نجاست دي, ظاهره ده چه د تحقق نجاست 
په شکل کښې دا حکم په طرق اولی دي. او حدیث الباب د مالکیانو او د شوافعو موافق 
روموت رکه دې باب دا دې چه د حد پث ضعیف دې ددي په سند کښې ايوب 
جایر او عبد الله نه دوارهضعیف دی. 

ت ۳6 تقدیر بالثلاث لازم نه دې بلکه په اصل کښې د 


]() دنا قتيبة 
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): تفرد آبو داود, (تحفة الأشراف: ۷۲۸۲ وقد أخحرجه: مسند احمد (۱۰۹/۲) (ضعيف) 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد 4V۷.‏ اول جلد 


سح 
مبتلی د رائی اعتبار دی چه کله نی د طهارت ظن غالب شی نو بيا به کپره پاکه وی خو 
جونکه عام طور په درې کرتو باندې ظن غالب پیدا کیږی په دې وجه د دريو فيد دې» بله 
دا چه دا حکم د نجاست غير مرئیه دې او نجاست مرئیه کښې د طهارت مدار د عین 
نجاست په زوال باندې دې ترخو چه هغه نه وی زائل شوې طهارت به نه حاصلیږۍ. 

هريره قال: قال رسول الله صل الله علبه وسلم: "إن تخت کل شغرو جنابه» فاغیلواالشع والقوالرَ ال 
ابوداود: انار شبن وجبه حل ينه منگر»وهوضُعیف. 
ترجهه: د ابو هريره ام نه روایت دې هغه وئیلی دي: وثبلی دي رسول الله #: بیشکه 
لاندي د هر ويخته نه جنابت دی وینخی ويخته او پاک کړئ پوستکی. وئیلی دي ابوداود: 
حارث بن وجیه حدیث ئې منکر دی او هغه ضعیف دی. 

نشریج: ۰۱۰ ( دنا تصر بن علی - إن تخت کل شَعرة جَتابَهٌ الخ 4 امام خطاب ی فرمائی 
چه بعض علماء کرامو ددي نه استدلال کړې دي جه په غسل جنابت کشی استنشاق واجب 
دې خکه چه په داخل د انف کښې ویښته وی او ( انقوا البشر ) کوم چه مخکښې راخی 
دهغي ته ئې په ایجاب د مضمضه باندي استدلال کړې دې خکه چه داخل فم په بشر باندي 
صادق راځی خو خطابی دا په دې وینا باندې رد کړې دی جه د بشره اطلاق په ما ظهر من 
البدن باندي کیری او د داخل فم نه په ادمة سره تعبیر کولی شی خو علامه عینییی فرما 
چه په دې حدیث سره په وجوب مضمضه بانېد هم استدلال یح دې خکه جه داخل فم د 
ظاهر بدن ته دې هم دا وجه ده جه په خوله کشی دننه د خوراک کا که ۶ اعا 
روژي کښې ضرر نه لری. زه وایم امام خطاب ۍټه چه دا کومه خبره کړې ده چه داخل فم ته 
ادمة وائی په دې باندي حضرت په بذل کښې او صاحب منهل هم د اهل لغت کلام لره 
اخستلو سره په دې باندي تعقب کړې دې خو دا هم یاد ساتی چه دا حدیث ضعیف دی او 
منکر دې لکه چه مصنف الا فرمائی خکه چه ددي په سند کښې حارث بن وجیه دې روقیل 


وجبه) هغه ضعیف دی. 


3 عتا مومتی ی اسماعیل, حول‎ Or 


بوا از 9" ۶ ۳ {gac paa‏ ° انا اء بن السایب عن رادان عر ء ی رضي الله 
عَنْه رت لول الله عم :من رک مَوضم رومن جنابَة لم یی فول به کّاوگذاین 
الثار "قال :فين »لم عادیت ر و ن کب زشعرد. 

ترجهه: د علي و نه روایت دې بیشکه رسول الله م وئیلی دی: جا جه پریخودلو خه 
ځائې په اندازه د وبخته د جنابت نه چه وئې نه وينخي کېږي به په هغه باندي داسي او 
داسې د اور نه. وثبلی دي علی: د دغې وخت نه مې دشمنې شروع کړه د خیل دسر ویختو 
): سنن التر مذي /الطهارة )٠١۹(۷۸‏ سنن ابن ماجه /الطهارة ١٠04۷(1)ء‏ (تحفة الأشراف: ۵۰۲ع۱) (ضعیف) 


): سنن ابن ماجه/الطهارة ٠٠١‏ (۵۹۹) مسند احمد (۱۰۱/۱»ستن الدارمي /الطهارة ۷۷۸(1۹), (تحفة الأشراف: )٠٠٠۹۰‏ 
(ضعیف) 
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توب و مان ای دزد ۷۱ اول جلد 


سره دا جمله هغوی دری ځل اووئیله» او چه په بیخ ښې به ئې ویخته اخستل 
فریج: 2:۱۱ حدلتا مُوسی بن سماعیل - قوله قال عل فمن لم غاقیث رأيى الخ ) د على 898 
په حدیث کښې دا دی چه رسول ال ارشاد اوفرمائیلو چه کوم انسان په غسل جنابت 
کښې د بو ویښته برابر ځائې هم اوچ پریردی نو هغه سره به دا داسې معامله کولې شی 
یعنی عذاب به وركولي شی» په دې باندې علی 98 فرمائی هم ددي خطري د وجې نه زه د 
خپل سر د ویشتو سره د دشمنئ معامله لرم» پس راوی د هغوی عمل نقل کوی ( وکان یجز 
شمعره ا ۲6 
التفصیل بين خلق الراس واتخاذ الشعر : 
علامه طیبی2354 ددي حدیث نه په سنیت د حلق راس باندي استدلال کړې دې خو ملا علی 
قاری او شيخ ابن حجر مکی دا رد كري دې چه د رسول التګم او د باقی خلفاء راشدینو 
عادت شریفه د ویشتو د ساتلو وو نه د خرئیلو. نو دې ته به رخصت وئیلی شی نه سنت؛ 
لهذا دا خو سنت علوی شو نه سنت نبوی» حضرت شیخ په حاشیه د بذل کښې د ابن قدامة 
حنبلی نه نقل کړې دی چه اتخاذ شعر افضل دې د ازاله شعر نه او حلق راس د امام احمد که 
په یو روایت کښې مکروه دې ځکه چه رسول للم حلق ته د خوارجو علامت وثيلي دې» 
په حدیث کښې دی ( سیماهم التحلیق ) 5 
د کیفیت سل باب پوره شو چه په هغې کښې مصنف هه يولس رو ایتونه بیان کړې دۍ. 
بآب‌فی الوضووبعنَ لغئل 

: وروسته د غسل نه 

< َيل الله بن حي لنفيلی نا رهب‎ TI 


کان رمول الله صلی الله عليه وم 


2 
1 
1 4 


فرجمه: د عائشی ا نه روایت دې هغې وئیلی دی: وو رسول الله تلم چه غسل به ئې کولو 
او مونځ به ئې کولو دوه رکعته او مونځ به ئې کولو د صباح» ما به هغه نه لیدلو چه نوی 
کولو به ئې اودس وروسته د غسل نه. 

تغریج: په بذل کښې لیکلې دی چه دا مسئله اجما ده چه د غسل نه د فارغ کیدو نه پس 
اودس کول مستحب نه دې په دې باندې حضرت شي لہ دی چه د امام احمد ا په 
دې کښې اختلاف دی ځکه چه د هغوی مسلک دا دې چه کوم انسان ته حدث اصغر او اکبر 
دواره لاحق وی نو په هغه باندې اودس او غسل دواره واجب دې که اودس قبل الغسل ئې 
اونکرو و بعد الغسل دې اوکړی» دویم روایت د هغوی دا دې چه که په غسل کښې د 
جنابت او د حدث دوارو د طهارت نیت اوکری نو د غسل په ضمن کښې به اودس هم ادا 


): تفر د به أ دار د (تحفة اللأشر اف: ۱3۰۲۱ وقد آحرجه: سنن الترمذی/الطهارة ۱۰۷(۷۹)» سنن النسائي الطهارة ٠١١‏ 
تن این ماجه /الطهارة ٩٩‏ (۵۷۹), مسند احمد 2۸/17 ۹ (ei‏ ۸۱ 0۸ (صحیح) 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی داود AA‏ اول جلد 
درماصود یوار ال ی اا SR‏ سے 
شی او که نه ئې مستقلا اودس اوکرواو نه ئې په غسل کښې د طهارت عن الحدث نيت 
اوکرو نو بيا د هغوی مذهب دا دې چه د داسې سری په ذمه باندې اودس واجب دې 
۰ رف روو و رر f‏ وس او و 
باب فی لول تنقض شعرهاعذن الغسل 
باب دې په بیان د سخه کی » ایا هغه به سپري خپل ویختان په وخت د غسل کي 

د زنانه ويشته که کمسئ وی نو ابا په غسل کښې دهغې پرانستل ضروری دی؟ د 
ابراهیم نخغیی99 په نزد نقض ضفائر مطلقا ضروری دي» امام نوو یله خپل او د جمهورو 
مسلک دا لیلکی دې چه که آوبه بغر د نقض نه د ویشتو ظاهر او باطن تولو ته اورسیری 
نو پیا خو نقض واجب نه دې گيني نقض ضفائر واجب دې او هم دا مسلک د مالکیانو دې» 
صاحب منهل د هغوی په مسلک کښې لږ شان تفصیل ليكلي دې او د حنابله په نزد په 
غسل د حیض او نفاس کښې نقض ضروری دې او په غسل جنابت کښې نه دې په دې شرط 
چه اوبه اصول شعر ته اورسیری. کما نی نیل المارب والمنهل وغیرهما) او هم دا مذهب دې د 
حسن بصری او د طاؤس» زمونر په نزد ظاهر الرواية هم دا دې چه صرف اصول شعر تر کول 
کافی دی» په در مختار کښې ليكلي دی چه که ویښته مضفور وی نو صرف اصول شعر لره 
تر کول کافی دی او که منقوض وی نو بيا د پوره ویشتو تر کول ضروری دی؛ حضرت 
سهارنپوری په بذل کښی دا مسئله دلته نه ده ذکر فرمائیلی بلکه ددي نه په مخکښې باب 
کښې ئې د ( ان تحت کل شعرة جنابة ) د لاندي ذکر کړې دې. ۱ ۱ 

5 امام احمد ت دلیل د انس #8 هغه حدیث مرفوع دې کوم چه په دارقطنی او 
بیهقی کښې دې چه په غسل حیض او جنابت کښې ددي فرق تصریح دې» ددي جواب دا 
ورکړې شوې دې چه ددې په سند کښې مسلم بن صییح الیحمد ی دې چه ضعیف دې 

خان پوهه کره چه د احنافو په نزد په دې مسئله کښې د سرو او ښځو ترمینخه فرق 
دې» د سری دپاره که ضفائر وی نو دهغی پرانستل او اثناء شعر ته اوبه رسول ضروری دی 
صرف د اصول شعر لوندول کافی نه دی» په خلاف د جمهورو چه د هعوی په نزد په دې 
مسئله کن د سری او ښځې ترمینخه هیځ فرق نشته رکذا نقل فی البذل عن الخطابی ومکلا 
فی هامش الکوکب عن کتب الفروع ددې فرق دلپل هم ددې باب په آخری حدیث کښې حدیث 
ثوبان دی جه ده الفاظ دا دی ( اما الرجل فلیشر راسه فلیفسله ). ۱ 
[۳۵]() حنکتا هیربن حر 
آبی‌سَعیبٍ؛عن عباللهوین 


8 #م م 


ول الله نیا ند 
رسول الله» انی امراق سل یار ی 


شنم له ات حقیات من ماء ثم 


): صحیح /الحيض ۱۲ (۳۳۰): سنن الترمذي/الطهارة ۱۰۵(۷۷)» سنن النسائي الطهارة ۰ »)۲٤۲(‏ سنن ابن 
۵ (۱۹) (صحیح) 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد 4V۳‏ اول جلد 


توجمه: ٩‏ ام سلمة نه روایت دې» بیشکه يوه ښځه د مسلمانانو نه راو وئیلی دي زهیر: هغې 
اووئیل: اې د الله رسوله! زه يوه ښځه یم چه مضبوطي جوروم کمخی د سر خپل ایا زه ئې 
وسپړم لپاره د جنابت؟ هغه وفرمایل: بیشکه کافي کېږي ستا لپاره چه ته واچوي په هغې 
باندې دري لپې. (او وئیلی دي زهیر: چه واچوه په هغې باندي درې لپې د اوبو نه بيا واروه 
په ټول بدن ستا باندې» اوبه نو داسی به ته پاکی حاصل کری 
تفریح: ۰۱( حدتا زر بن زب - وقال زیر نَا - فلت الخ ) ددې حدیث په سند کښې د 
مصنفها دوه استاذان دی زهیر او ابن السرح چه د هغوی نوم احمد بن عمرو بن السرح 
دې ددې دوارو په روایت کښې فرق دا دې چه د ابن السرح د روایت نه معلومیری چه سوال 
کونکی امراة من المسلمین ده او د زهیر د روایت نه معلومیری چه سوال کونکې خپله ام 
سلمه ا ده او جمع بین الروایتین دا ده سس چه ددې نه د روستو روایت نه معلومیری 
جه د ام سلمه فا په خدمت کښې پو زنانه راغله او هغې خپل حال عرض کرو په دې باندې 
ام سلمه ا د رسول الم نه دهغې دپاره د مسئلې تپوس اوکړو ددې روایت نه معلومه 
شوه چه سوال کونکی خو ام سلمه څا ده خو دهغې سوال د خپل ځان دپاره ته وو بلکه ددي 
زنانه دپاره وو لهذا په کوم روایت کښې چه د سوال نسبت د ام سلمه ا طرف ته کړې شوې 
دې هغه حقیقت دې او په کوم کښې چه د امراة طرف ته کړې شوې دې هغه مجاز دې خو 
بنده ته په دی کی دا اشکال دې جه د ( انی امراة اشد ضفر راسی ) مضداق خوک دی؟ 
کمسئ کلکه تړونکې خوک ده؟ که امراة من المسلمین ده نو د ام سلمة وه وخت د سوال 
دا وئیل چه ( انی امراة اشد ضفر راسی 6 به څنګه صحیح شی؟ او که ددي مصداق خپله ام 
سلمه ا وی نو بيا دا وئيل څنګه صحیح شو چه هغوی د امراة من المسلمین دپاره تپوس 
اوکرو, لهذا ظاهره دا ده چه سوال کونکی خپله امراة من المسلمین ده؛ روستو سوچ کولو 
سره مې ددي اشکال دفیعه هم په ذهن کښې راغله چه ددي مصداق خو امراة من المسلمین 
ده خو سوال کونکی ام سلمه )ده او دهغې دا کلام په طریقه د حکایت عن الغیر دې یعنی 
هغې د رسول ال نه په دې طریقه تپوس اوکړو چه یو زنانه ماه راغله چا چه د خپل ځان 
په باره کښې دا اووئیل خو راوی په روایت کښې د اجمال نه کار واخستلو 

( قوله إلى راه مد صَفْرَ رأیی ) دا لفظ يا خو په فتحې د ضاد او سکون الفاء سره 
دې په دې صورت کښې به مصدر وی او یه په ضمتین سره دې په دې صورت کښې به دا 
ضفیرة جمع وی یعنی زما عادت دې چه د خپل سر ویشته کلک ترم. ایا د غسل جنابت په 
وف هاند پرافیرت؟ رسول ال ارشاد اوفرمائیلو دري لپې اوبه په هغې باندي بهیول 
کافی دی او دهفي نه په وراندي روایت کښې دی ( ژاغیزی روت عند کل حفنة ) یعنی 
هرځل ویشتو لره نجورول او زورل هم ضروری دی چه اوبه دننه اورسیری: 


‌ 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی داؤد {V4‏ اول جلد 
uf sr “ Srl oe Gote ۳ ‌ ۳‏ 
خن مرون ارح ابن ۲ سامَة»عن ابر عن مرسلبةً 


۳ ۳ ۳۹ الصا 8 4 ( 
امه جاءث إلى مرسمه ما احییت قالّتَ: ف أت ال" صل له له وس معناه ال فیه: 
ترجمه: د ام سلمة ها نه روایت دې چه بیشکه وه ښځه راغله رسول الله تام ته بيا هم دا 
حدیث مخکښی بیان شوی هغې اووئیل: نو تپوس اوکړو دهغې لپاره د رسول الله #۶ نه په 
معنی دهغې سره وئیلی تې دې په هغې کي وسوله خپلې کمځۍ په وخت د هرې لپې کښې 
تفریح: ۰۲ ( حدنا أَخمد بن عفرو بن المح - قوله عَنْ أَسَامَةَ عَنٍ اقب الخ ) دا د اول 
حدیث دویم طریق دې په اول سند کښې د مقبری نه روایت کونکی ايوب وو او دلته اسامه 
دې» د مقبری نه مراد سعید بن ابی سعید دې په اول سند او دې کښې فرق دا دې چه په اول 
سند کښې د مقبری او ام سلمه يا ترمینخه د عبد الله بن رافع واسطه وه او دا روایت بغیر د 
واسطې نه دې مصنفت9؟ دواړه طریق ذکر کړې دی د یو ترجیح ئې هم نه ده بیان کړې» او 
امام هقی د واسطي والا روایت ته ترجیح ورکړې ۵ امام بیهقی ا د ايوب په باره 
شی فرمائی ( وقد حفظ فی اسناده ما لم يحفظه اسامة بن زيد 


۳ہ( ) دتتا ان بن آیی قيبة حدتتا یخی بن ایی یکی ح دتتا برهيو ن د 


بر م 9و 9 


براهیچربن تفع عن | 


‌ 
j ۶‏ 5 م ر تس 2 ي 2 
ڪن َو نب هن ائ قالن: "کات (حدانا دا ات جاب از تلات حَقتاب کال 
بیع فتَصبعل راما وَل ثبي واحد ]باعل ملق والاخزی عل الق الاعر". 


پا نه روایت دې هغې وئیلی دي؛ وه يوه زمونږ نه چه کله به ورسیدلو 
هغې ته جنابت وابه ئې خستلي درې لپې اوبه«داسې مطلب ئې دادی چه په دوارو ورغوو) 
نو هغه به ئې واړولي په خپل سرء او په یو لاس کښې به ئې را واخستي نو په دې طرف به ئې 
واړولې» او بله په هغه بل طرف باندي. ۱ 

تفریح: ۳: ( حَدتّنا غنمَانْ بن آبی َيب - قوله َخَدَت تلات حفناتٍ الخ ) عائشه م4 فرمائی جه 
زمونر معمول په غسل د جنابت کښې دا وو چه پرلپسی به مو دري لبي اوبه په سر باندي 
aA E‏ سر په نی طرف او يو لپه اوبه د سر په گس طرف 
باندي آچولی, لهذا کل مجموعه ثلث حفنات او غرفتین شوه 


صا سم مرو و و و مرس + ۳ Pe‏ ۱ ۶ 9 واه oo‏ ۹ص و مو عا 8 ¢ 

[۳۵]() حدئنا تضر بن علی؛ حد عبد الله بن داوده عں ر بن سوییٍ» عن نټ طلحَة 
Ger‏ مر و مر 0 مَ ۳ رو Serge u‏ وگو ر 4 9 
عن عائة رضی الله عنبا قالث: تلو ۳ الماد و نن مم سول للهصَل الله یه ,یلات 


ترجمه: د عائشې ها نه روایت دې هغې وئیلی دی: وو مونږ چه غسل به کولو مونږ او په 
مونر به پټې وې» او وو مونږ د رسول الله تم سره په حالت د حل او احرام کښې. 

را سح 

4 تفرد به آبو داود؛ (تحفة الأشراف: ۱+ (حسن) 


): صحیح البخا الغا ٩۲۷۷(۱)؛‏ (تحفة الأشراف: ۱۷۸۵۰) (صحیح) 
e‏ اجا لا دراه ۹ وقد جر جه: مسند احمل ۹ ۲۸ )(صحیح) 
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درمنضود پشتوشرح سنن ابی داؤد ۷ اول جلد 


تفریح: ۰۴ ( خدذلنا لعنز نن علی - قوله فالت کنا تفنبل وغلینا الَماذ الخ ) ضماد په كسري 
د ضاد قبی»ددي مهو ره قعتی خی و لیو کولو ده یو خیز په بل خیز باندي لګول او مرل. او 
دلته ددي نه د گوند وغیره اوبه مراد دی کومی چه زنانه د سر په ویشتو باندي مری 
خصوصا چرت په سفر باندي د تلو په وخت چه ویشته‌نی ګډوډ او خوار؛ نه شی ۹ 

په دې حدیث کښې عانشه ا فرمائی چه مونر به غسل کولو او زمونر د سر په 
ویشتو باند به ضماد دغه شان بافی وو حال دا چه مونر به د رسول الله لیم سره وې په 
مصنفل؟ ددي نه په عدم نقض ضفائر باندي استدلال کړې دې خکه چه ضماد په ویشتو 
باندي هغه وخت باقی پاتي کيدي شی ترخو چه هغه پرانستلي شوي نه وی 

شرح حدیث: 

د دې حدیث چه مونر کومه شرح کړې ده دا دهغي موافق ده کومه چه حافظ ابن الاثیرته په 
جا الاصول کښې بیان کړې ده او د ترجمة الباب مناسب هم دا معنی ده خو حضرت په 
بذل کښې ددې حدیث شرح د مجمع البحار نه بله نقل کړې ده او د بذل والا معنی ددي 
حدیث هم معنی ده کومه چه په وړاندې باب ( باب الرجل یغسل راسه بالخطمی ) کښې 
7۹1 3 


سس 
بآ وباي كه الم استفتو الب صلی الله علبه وسلمرعن دی فقال: "ام الرجل فير رام 
یله حى بل اصول ال ملاعلا آن لا تنفضه تفر ف عل راما تلات غرقاب كفا ". 
ترجمه: شریح بن عبید وائي چه فتوی راکره ماته جبیر بن نفیر د غسل باره کښې د جنابت 
نه, بیشکه توبان دوی ته حدیث بیان کری دی چه بیشکه دوی تپوس آوکرو د تبي ټم نه د 
دغې په باره کښې» نو هغه وفرمایل: هر چه سری دی نو هغه دې خپل ويخته خواره کړي او 
ودې وینخی تردي چه ورسيري اوبه بیخونو د ویختانو ته او هر چه ښځه ده نشته په هغي 
باندي چه اونه سپري هغې لره.وادي چوي په خبل سرباندي اوبه دري لپې په دوارو ورغوو 
تریح ۵. « حدننا مُحَمذ نن عزفب - قوله قال فرّأث فى آل سْماعیل الخ ) د اصل اسماعیل 
نه مراد هغه لیکل او صحیفه ده چه په هغې کښې د اسماعیل خپل مسموعات او مرویات 
یکلی شوی وو. محمد بن عوف فرمانی چه دا حدیث کوم چه زه اوس بیانوم دا ما براه 
راست د اسماعیل بن عیاش په کناب کښې لید لو وش دا حدیت ماته د هغه 
خوئی محمد بن اسماعیل هم بیان كري دې. اول شکل د وجاده شو او دویم د تحدیث او 
سماع شو, خو سماع براه راست د اسماعیل نه نة بلکه د هفوی د خوی محمد بن اسماعیل 
نه ده دا هم هغه حدیث ثوبان دې چه په هغې کښې دی چه د سری دپاره په غسل د جنابت 


تفرد به آپرداود (تحفة الأشراف: ۲۰۷۸) (صحیح) 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ٦۷ء‏ اول جلد 
ت 


کښې نقض شعر ضروزی دې چه دهفی حواله مونږ سره مخکنسی ت ره وې ده 
باب فی الب تفیل راس الفظیی رنه ی 

باب: آیا جُنبی سړې چه خپل سر خطمی رگیا؛ واښه سره اووینخی نو کافی ده؟ 

خطمی مشهور بکسر الخاء دې او په فتحې د خا ء هم راځی» د یو خوشبوداره گیا 
وی کومۀ چه په دوایانو کښې هم استعمالیری ددې خاصه دا ده چه ددې په اوبو کښې 
اچولو سره اوبو کښې ځګ پیدا شی بیا په هغې سره گیره اود سر ویشته وینخلی شی چه 
په هغې سره ویشته نرم او زر صفا کیری» a LR‏ 
چه د تخم خطمی په نوم سره مشهور دې. فقهاء ء کرامو هم د مری په غسل کښې خاص طور د 

سر او د گيري د ویشتو په باره کښې لیکلی دی چه هغه دې په ما ء خطمی سره اوينخلي شی 

او باق بدن دې د بيري په اوبو سره. حضرت شیاه به فرمائیل چه زمونر په هندوستان 
کښبې خلقو عملا ماء ء خطمین, ۵ مری سره خاص کړې دی: حال دا چه په دې کښې د مری 
خصوصیت نشته» په ژوند هم ددي استعمال کول پکار دی > پس د خه مودي پوري حضرت 
په غسل کنسی ددي د استعمال فعمول اوساتلو چه په حدیث الباب کښې دی چه رسول 
لب د خیل مسر یننته به خطمی سره وید له | ددي استهمال منت شى 


0ا فا یوت رت نیع مرت ا م 
ن عاك عن الب صلی الله علیه سل "د ا م يي وهو جنْب عجرم لك ولا يصب 


یهلا 
ترجه عائشه 0 د پیغمبر لم نه روایت كوي: بیشکه هغه وو چه خپل سر به ئې په 
خطمي باندي وینخلو او هغه به جنب وو اکتفاء به ئي کوله په هعي» > او نوری آوبه ئې نه 
اړولي په نی , ۱ 
ل اه N E SISE TE Rr‏ 
فرمائیله او خالص اوبه به ئې نه بهپولي. 
ماء مخلوط بشی طاهر سره اودس او غسل کښې اختلاف : 

خان پوهه کره چه د جمهورو په نزد په ماء مخلوط بشی طاهر سره اودس يا غسل جائز نه 
دې» د احنافو په نزد جائز دې. دا حدیث د احنافو دلیل دې او هم دغه شان ثابت دی جه 
رسول ال سل اوفرمائیلو (بماء فيه ار المجین ) لکه چه د نسائی په روایت کښې دی 
ERGOT OL AL‏ ده» او هم دغه شان په غسل میت 

د ماء سدر استعمال دا ټول خیزونه د حنفبه موید دی خو د. غسل میت واا 
روایت حافظ د شوافعو د طرف نه دا جواب نقل کړې دې چه غسل میت د تنظیف دپاره دې 
و کی هیده حض رید گنس کل دی هدع عفر وینا جه غسل میت د 


۱ تفرد به آبو داود (تحفة الأشراف: ۱۷۸۱۱ ) (ضعیف) 


بر ۱ 
IU ۷۲۸۷۲۱۸۱ ۱ ۲۵۸‏ ۱۱ ۱/0۱۱ سس 


۰ د سوه ۰ ۱ 
ډرمنضود پښدوس رح سنن ابی دازد ۷۷ ول هد 


نظیف دپاره دې دا د امام شافعی يټګ وغیرهقول دې او د اناو په نز دا عسل د تمه 
دپاره دې خخه چه د حلول موت د وجې نه انسان ناپاکه کیری څنګه چه په ورو حیواناتو 
کښې دم سائل دې؛ په مرګ سره ناپاک کیری, خو د سری خصوصیت دا دې اکراما له چه 
e‏ بل ورکولو سره پاکیری, د حدیث الباب جواب دا حضرات دا ورکوی چه دا 
حدیت ضعيك دې ددي په سند : یو رجل مجهول دې» ددې نه علاوه ابن رسلان ددي 
حدیث یو تاویل هم کړې دې هغه دا چه کیدې شی مراد دا وی چه رسول ال په سر 
باندې خطمی کیخودلو سره په هغې باندې اوبه بهیولی خو دا خلاف ظاهر ده خکه چه په 
زپ و وم ر ا 


ساعت دپاره باب کښې لوند کي شی چه په ارو ځا پیدا شی. ملک« 
هغه لعاب مطلوب وی. 
باب فمیفیض بت الرجل والمرأوِيَ لاء 
باب دې په بیان دهغې چې تويبري په مابین د سري اود ښځې کې د اوبو نه 
سواءَة ي عام عَن عَأئُمَة ما يفيص بين الرجل والْمراةِمِنَ الْمَاءِ قَاّت: "ان رَسُول الله صل الله عَلَبّهِ 
ترجمه: د عائشی ن نه روایت دې په هغه خه کښې چه تويبري مابین د سري او ښځه کښې 
د اوبو نه» هغې اووئیل: وو رسول الله م چه راخستلو به ئې یو ورغوی د اوبو نه چه 
ارولي به ئې په اوبورمنی بیابه ئې راواخستلو یو ورغوی داوبونه بیابه ئې وارولي په هغې 
تشريج: (عَن عَاشَةٌ فيا يفيض بَيْنَ الرجل وَالمَراَة من الْمَاءِ ) سیده عائشه با د هغه اوبو په 
باره کښې کومې چه د سری او ښځې ترمینخه په اختلاط سره بهیږی فرمائی چه که هغه په 
جامه باندې اولګی نو رسول الم به څو کرته په هغې باندي اوبه بهيولي او هغه به ئې 
وینخلو , ددي اوبو مصداق که مذی وی نو بيا خو د کپړې وینخل بالاتفاق د تطهیر دپاره 
وو او که‌منی وی نو بيا د جامي وینخل د احنافو او مالکیانو په نزد د تطهیر دپاره وو او د 
شوافعو او د حنابله په نزد د تنظیف دپاره. خکه چه منی د هغوی په نزد طاهره ده 
سے 2 4 رم 
باب فی مواكَلة حابض معا 
باب دې په بیان د خوراڪ ڪې د حانضي سره او كوروالي کي 
بان ۵ حاء سره خوراک او ځکاک کول او د هغه سره ناسته ولاره, د مجامعت 
نه مراد مساکنت فی البیوت دې نه جماع.. 


* تفردبه أبو داود, (تحفة الأشراف: ۲) وقد أحرجه: مسند احمد (/۱۵۳) (ضعیف) 
مت ج و 
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در منضود یستوشرح سنن ابی دازد 4۷۸ اول جلد 
سح “oo‏ 


(م]() حدقا موسي بن اتاعیل لاتا عا حزتنا ابت الما ن نی بن ايله "ان اوداز 
ٳَاحَاصت منم امراق آخرجوها من بت وم کلوها ولم نا ربوها وم بَامعوها فيالبیت فسبل سول 
الله صل الله له سح تال الله سامانه: سوت ع المجیض فل هواذی فاعتزلو نی 
أمجیض سورة البقرة ية ».| أخر الأيةء قال سول الله صل الله عليه وسلم: اعون في تست 
گر غاا لیگا یقات ان وتار این تبان انرا تاه اسا تار 
وباد بن پر ای انب صلی الله عله وم فقالا: سول ال إن یود تقول گن وکا فلو نحن في 
ایض فمعر وجه رسول الله صلی الله عليه سح طننا آن قل وج لیم .حرجا هي ية من لبن إلى 
رسول الله ص الله علیه وس قبعت ف یآ رهماقستا هم فتاه یل له 


د 


ټرجمه: د انس بن مالک نه‌روایت دی» بیشکه بهود وو کله جه به حائضه شوه د دوی نه زنانه 
هغوی به اووېستله د کور نه. خوراک به ئې ورسره نه کولو او څکاک به ئي ورسره نه کولو. 
او یو ځائې به ورسره نه اوسیدل په کور کښې» نو تپوس اوشو د رسول الله ټم نه ددې په 
باره کښې» نو نازل کرو الله تعالی و پسآلونک عن المحیض قل هو اذى فاعتزلوا النساء في 
المحیض ترجمه: تپوس کوي ستانه په باره د حیض کښې ته ورته ووایه چه دا خو ضرر دی 
خان ساتئ د زنانو نه د حیض په حالت کښې. د ایت تر اخیر پورې» پس اووئیل رسول الله 
رق: بو خائي ورسره اوسېږئ په کورونو كنني» کوئ هرخه بغیر د نکاح نه. نو یهودیانو 
اووئیل: دا سری نه غواري چه خه شی پريردي زمونر د کار نه مگر مخالفت كوي زمونر په 
هغې کښې» نو راغی سید بن حضیر او عباد بن بشر نبي هم ته نو دوارو اووئیل اې د الله 
رسوله؛ بیشکه بهود داسي داسي وائي ایا مونر ورسره جماع نه کوو د حیض په حالت کښي؟ 
نو سور شو مح د رسول الله هم تردې چه مونر گمان او کرو د غوسي په هغوی دوارو. نو 
دواره ووتل نو دوارو ته مخامخ راغله تحفه د شودو رسول الله صلی الله ت نه 
تفریح:: ( حدئنا موی بن (سماعیل - قوله أن الْيَهُودَ کات ذا حاضّت مهم المرَأة ) یعنی د 
بهودو طرز عمل دا وو جه د زنانه سره به ئې په حالت د حیض کشی خوراک خکاک او 
ناسته ولاره ټول بندول دهغې د اوسیدو ځائې به ئې هم بیلولو صحابه کرامو شل په دې 
سلسله کښې د رسول الهم نه تپوس اوکړو نو په دې باندې دا ایت کریمه نازل شو 
(یسئاونک عن المحيض الخ ) 

( قوله اصتّغوا کل شىء الا الاح ) یعنی په حالت د حیض کښې د زنانه سره صرف 
د وطی نه خان بچ کول ضر وري دی‌ددي ته علاوه باقی اثواع د میاشرت جائز دی 

په شرح د حدیث کشی د شارحینو اختلاف : 

( قوله افلا ننکحهن فی المحیض ) اسید بن حضیر او عباد بن بشر ڳا د رسول ال په 


۹ صحیح مسلم/الحیض ۳ ) سنن الترمذي/تفسیر البقرة ۳ (۲۹۷۷) سنن النسائي /الطهارة ۱۸۱ (۲۸۹) والحيض 
۳۹۸ سنن ابن ماجه /الطهارة ۱۳۵ )££ (تحفة الأشراف: U‏ وقد آخحرجه: مستف.ااخمل EVY)‏ دي /الطهارة 


٩‏ (۱۰۹۳)؛ ويأتي برقم (۲۱0۵) (صحبح) 


و 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی داؤد 47۹ اول جلد 


خدمت کښې حاضر شو او عرض ئې اوکړو يا رسول الل #۶ د حائضې په باره کښې چه 
تاسو کوم حکم فرمائیلی دې بهود دهغې په سلسله کښې خبرې کوی او خفه کیری چه په 
هره خبره کښې زمونږ مخالفت کولې شی که ستاسو اجازت وی نو مونر به په حالت د حیض 
کښې د زنانو سره صحبت هم کوو چه ددي بهودو ذلیلانو پوره پوره مخالفت اوشی. 
ځان پوهه کړه چه د مسلم په روایت کښې په خائی د ( افلا نکحهن )» ( افلا نجامعهن ) 
وارد دې او ددې شرح ملا علی قار په مرقاة که شيخ عبدالحق په لمعات کي په 
مجامعت فی البیوت سره کړې ده او مطلب ئې دا بحلی دې جه که ستاسو رائې وی نو 
مونر به د زنانو سره په حالت د حیض کشی مجامعت یعنی مساکنت «هغوی سره ناسته 
پاسته) ترک کرو ددی دپاره چه فی الجمله د بهرد سره موافقت پیدا شی او د هغوی د طعن 
او تشنیع نه بچ شو» حضرت په بذل کی لیکی چه د ابوداود ددې روایت نه معلومه شوه 
چه د مسلم په روایت کښې د مجامعت نه مجامعت فی البیوت مراد نه دې بلکه نکاح یعنی 
وطی مراد ده, او د صحابی مراد هغه دې کوم چه په شروع کی مونر بیان كري دې» زه 
وائم د ترمذی شریف په کتاب التفسیر کښې هم هغه لفظ دې کوم چه دلته په ابوداژد کښې 
دی خو ددي باوجود په الکوکب الدری کی ددي لفظ په معنی کي دوه احتمالات 
ليكلي شوي دی کویا د حضرت کنکوهیی49 په نزد لفظ نکاح د وطی په معنی کښې نص 
نه دې خنکه چه لفظ مجامعت عند الشراح معنیین لره محتمل دې دغه شان لفظ د نکاح 
کښې هم د دواره معنو احتمال دې خو ظاهره دا ده حضرت سهارنپوریت99 لیکلی دی جه ( 
افلا ننکحهن 4 د وطی په معنی کښې متعین دې په خلاف د لفظ ( افلا نجامعهن ) جه هغه 
بیشکه معنیین لره محتمل دې» خو په یقین سره نه شی وئیلی کيدي چه ددې صحابی اصل 
لفظ خه وو خکه جه روایتونه دواره د صحاح دی او په واقعه کښې تعدد نشته. اوس 
شکاره خبره ده چه صحابی به په دې دوارو الفاظو کښې یو داسې لفظ په خپل کلام کښې 
اختیار ې وی اوس هغه خه دي. والّه تعالی اعلم ۱ ۱ 
قوله فَعْر وَج سول ال -صلی الله عليه وسلم ) یعنی په دې سوال باندي د رسول 

الله مخ مبارک د غصی د وجي نه متغیر شو خکه چه مخالفت د یهودو اگرچه مطلوب 
دې خو داسی مخالفت کوم چه د حکم منصوص خلاف وی کله جائز کيدي شی. ددي دوارو ۱ 
صحابه کرام ولم سوال ظاهره دا ده چه په اخلاص باندي بناء وو خو خلاف اصول وو په دې 
وجه رسول الّه۸ ناراض شو خو د رسول الهم خفګان هغه وخت سره د خبرداری دپاره 
وو. هم په دې وجه وراندي په روایت کښې راخی چه هغوی دواړه رسول الله م په هدیه د 
لبن کی د شریکیدو دپاره راوغوښتل چه په هغې سره حاضرینو ته اطمینان حاصل شو 
چه رسول الوم د هغوی نه خفه نه دې ۱ 

( قوله لَمْ یَجذ عَلَيْهمَّا ) دا د موجدة او د وجد نه دې چه دهغې معنی د غضب ده او د 
وجد یجد مصدر وجود هم راخی چه دهغې معنی د موندلو ده په دوارو کښې صرف د 
مصدر فرق دې. 


UUUIIIIWU VVILI I ک٤‎ 
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وو ل م 


در منضود پښتوشرح سنن ابی داؤد A‏ اول جلد 
ڪڪ 
[۵]() حَزئنا مسد حدلنا عبن الله داود؛ عَن مسعر عن الیقدّامبن 
ال "كلت عرق ال ف افطل تاحاب عطي تیه و سل سل اه هه تسام تم 
ES‏ اناوه فيض مه الموْض مان کل ثآفرب‌ینه 4 
ترجمه: د عانشي ا نه روایت دې هغې وئبلی دی: ومز« چااغوښه می که د یر کیت 
او زه حائضه وم. بيا به مې ورکره نبی نف ته نو کبخودله به ئې خوله خپله په هغه ځا 
باندې چه ما په هغې ايخودي وه. او خکل به مشروبات نو هغه ته مې ورکرل نو کبخودله 
ئې خوله ځپله په هغه ځائې چه وم شکل مې کول د هغه خائ نه 

نید اقفر ج EERE A‏ 
ورکولو نو رسول اللهم به خاص د هم هغه خائي نه خوراک کولو د ۵ کی م خائي نه به چه ما 
گر کف بهدي طرز کی چدیو طرق ند کال آلفیتدنین الزوجین تعليم دی هم دفهشان 
د یهودو مخالفت هم مقصود دې لکه چه مخکښې تیر شوي دی چه هغوی به د زنانه نه په 
زمانه د حیض کښې د نفرت اظهار کولو. 

د تعرق معنی د هډ وکی نه د غوښې خوراک ده او په بعض روایاتو کښې ر اخی 
(کنت اتعرق العرق ) عرق او راچد ی توائ د کر غوښه چه شورلی ريده 
دویم قول دا دې چه عرق هغه عظم دې چه په هغه باندي غوښه بافی وی او د کوم نه چه 
ی تیان س 

فيان عن مَنْصور بي بل عي الر ن عن صفية عَن عَاَبْتَةء قالت: 
سه‌فی ری فیفرآو ابش 
ترجمه: د عانشي ره ته روایت دی هاي وئیلی دی وو رتسول ال ا ج وت 
سر خپل زما په غبر کښې نو لوستلو به ئې قران او زه به حائضه وم. 


۰ ۳ و سر ام 9 
باب‌نی لاہ اول من الس 
باب دې په بیان د حالضي کی چې څه شی ورڪوي د مسجد نه 
که دا لفظ د باب تفاعل نه وی نو په اصل کښې وو تتناول» د تناول معنی د 
اخستلو راخی او که د باب مفاعلت نه دې نو بيا به تناول په ضمې د تاء سره وی جه دهعي 
معنی د عطاء کولو ده 


): صحیح مسلم /الحیض ۳ (۳۰۰)» سنن النسائي /الطهارة ۵7 (۷۰)» ۱۷۷ (۰۲۸۰ ۱۸۷ (۲۸۱)» والمیاه ٩‏ (۳۲۲ 
والحیض ]۱ (۳۷۷), ۱۵ (۳۸۰)» سنن ابن ماجه/الطهارة ۱۲۵ (0۶۳)» (تحفة الأشراف: ۱۱۱6۵): وقد آخرجه: مسند احمد 
(۲/1 16 ۷ ۱۹۲ ۰۲۱۰ ۲۱6) دی /#الطهارة ۱۱۰۱(۱۰۸) (صحیح) 

9 صحیح البخاري /الحیض ۳( ۲۹۷)؛ والتوحید ۷۲ صحیح مسلم الحیض ۳۰۱(۳) سنن النسائي الطهارة ۱۷۵ 
(۲۷۵)» والحیض ۱۱ (۳۸۱)» سنن ابن ماجه/الطهارة ۰ (WE‏ ۳ لحف الأشراف: ۱۷۸۵۸)» وقد ا جه: مسند احمد 
(۱۱۷/۸ ۱۳۵ ۱۹۰) (صحیح) 


= ۰ ررصرصصصسرس‎ 
۱۵2۱2۶۱ ۱۱ ITU VVILII 2/6 


مك فی الموج ی ف 


ډرمنضود پسوسرح سنن ابی دازد ۸ اول جلد 


اة اجان 
بار تی لاا ن کاچ نی خی يار 
2ھ متام و وت وی ۱ ولینی! مالسي ققلت: إلى حا ص 


لله علیه وسلم: ژن حیطتاه لیس فييك ". 
نشي وتا نه روایت دې هغې وئیلی دي. اووئیل ماته رسول الله تلفم: راکره مانه 

جانماز د مسجد نه. نو ما اووئیل: زه حائضه یم. نو اووئیل رسول الله م بیشکه ستا 
حیض ستا په لاس کشی نه دی. 
فریح: ( قوله اوینی الخُمرة من نج 6 ددي حدیث په شرح کښې دوه اقوال دی یو دا چه 
(من المسجد 4 حال واقع دې د رسول الذ لم نه. او معنی دا ده چه عائشه وا فرمائی جه 
رسول الهم ماته اوفرمائیل په داسې حال کښې چه هغوی په مسجد کښې وو چه ماته 
بوریا راکړه» په دې صورت کښې رسول الله خو به په مسجد کښې دننه او حصیر به 
خارج د مسجد نه او دویم احتمال دا لیکلې شوې دې چه من المسجد حال واقع دې د 
(الخمرة 6 نه یعنی رسول ال اوفرمائیل چه خمره کوم چه په مسجد کښې ده هغه اوچته 
کره او ماته ئې راکره. په دې صورت کښې به رسول الهم د مسجد نه بهر وی او حصیر به 
مسجد کښې دننه وی. صاحب د مجمع البحار لیکی چه من المسجد یا خو متعلق دې په 
(ناولینی ‏ پوري یا په ( قال 6 پوري, په اول صورت کشي به ترجمه داسي وی " دا بوریا د 
مسجد نه اوچتولو سره ماته راکړه" او په دویم صورت کښې به ترجمه دا وی چه رسول 
لتق مسجد ته اوفرمائیل چه دا بورپا ماته راکړه» او بهر حال په دوارو صورتونو کي 
پاد حاتض په سنچد کنني لاس دا خلول پیا موتدلی شی ۱ 

د دې نه معلومه شوه چه حائض په مسجد ۱ لاس ور آوردولو سره خه خیز د بل 
ته اخستلی او ورکولې شی خکه چه ممانعت د دخول نه دي نه د ادخال د بد ته او ادخال بد 
په عرف کښې دخول نه کنرلی کیری. مسئله اتفاقی ده هیځ اختلاف پکښې نشته. او دا هم 
ضروری نه ده چه که په مسئله کښې اختلاف وی نو پيا به دا بيانولي شی» مختلف فيه او 
متفق عليه ټول مسائل بيانولي شی. 

د لفظ حيضة تحقیق او په هغې کښې د شارحینو اختلاف : 

( قوله ان حیضتک ليست فی یدک ) د رسول الم په طلب حصیر باندي عانشي ا عرض 
اوکړو چه زه خو په حالت د حیض کښې يم «مسجد ته لاس خنکه داخلولي شېن په دې 
باندې رسول الله رام ارشاد اوفرمائیلو چه د حیض وینه ستا په لاس کي نه لگیری. 

دلته د شارحینو په دې خبره کد اختلاف دې چه دا لفظ حيضة په کسرې د حاء 
سره دې يا که په فتحې د حاء سره, د خطابی رائې دا ده چه دا په کسرې د حاء سره دې ددې 


: صحیح مسلم /الحیض ۲ (۲۹۸)ء سنن الترمذي/الطهارة ۱۰۱ (۱۳۶)؛ سنن النساثي /الطهارة ۱۷۳ (۲۷۲), والحيض ۱۸ 
2 /الححر » سنن 

۱۱۲ ۸۱۰۱ »£0/1( وقد آخرجه: سنن ابن ماجه/الطهارة ۱۲۰ (۱۳۲) مسند احمد‎ »)۱۷٤٤٩ (تحفة الاشراف:‎ )۳۸٤( 

۶ ۷ ۷۱۶ ۲۶۵) سنن الدارمي /الطهارة ۷۹۸(۸۱) (صحیح) 
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معنی ده هغه حالت کوم چه حائضې ته د حیض د وجې نه عارض وی» لکه جنابت کوم چه 
سری ته د خروج منی د وجې نه عارض وی او حیضه په فتحې د حاء سره په معنی ذ دم 
حیض دی. خطابی په هغه محدئینو باندي رد كري دې کوم چه دا بالفتح لولی دو 
بالمقابل قاضی عباضر یه د خطابی رد کړې دې او وئیلی ئې دی چه صحیح هم هغه ده چه 
محدئین وائی یعنی بالفتح او د رسول الله د ارشاد مطلب دا دې چه دم حیض د کوم نه 
چه مسجد بچ کول ضروری دی هغه په لاس باندي چرته دې» امام نوی د قاضی 
عیاض رائې ته ترجیح ورکړې ده او دا ئې هم فرمائیلی دی چه خطابی چه خه وائی 
دهغې هم یو معقوله وجه ده او زمونږ حضرت په بذل که د خطابی رائې ته ترجیح ورکړې 
ده او دا ئې هم فرمائیلی دی خکه چه دا خبره خو عانشي ته هم معلومه وه چه دم حیض 
په لاسونو باندي نه دې لگیدلی هغه د ادخال ید فى المسجد نه خکه منع شوه چه د خروح 
حیض د وجي نه چه زنانه ته کوم حالت عارض وی دهغي حلول په لاس کښې هم دې خو 
رسول اللە تیم ارشاد اوفرمائیلو چه دهغې حاصل دا دې جه د حیض د وجې نه جه زنانه ته 
کوم حالت عارض وی دهغې تعلق د ټول بدن سره دې د بیلو بیلو اندامونو سره نه دې» لهذا 
صرف لاس ته حائض نه شی وئیلی كيدي, علی هذا القیاس د جنبی سړی لاس يا بل اندام 
ته به جنبی نه شی وتيلي کيدې بلکه ددې اطلاق به په مجموعه بدن باندي وی 
باب فی ایض لتفضي الصا 
باب دې په بیان د حانضي کی چې د مونخ فضاني به نه راوري 
مسئله د اهل سنت ترمینخه اجماعی ده جه د زمانه حبض د مونخونو قضاء واجب 


نه ده په خلاف د صوم جه ده فضاء واجب ده د خوارجو په دې کښې اختلاف دې هغوی د 


و سای حدئنا دق حدْتا بوب عن ٍ لاب عن مادق ن ام را 
سالث عانقة: ی الاپ اسلا تقال:"عر بلق نک یش ند سول ال له 
وسم فلا نقضی ولا نم بالَضاء . 
ترجمه: د معاذه نه روایت دې» بیشکه پوي ښځې تپوس اوکرو د عائشي نه, ايا ته فضائي 
راوري د مانخه؟ نو هغې اووئیل: ایا ته حروریه يي؟ بيشکه مونر باندي به حیض راتلو په 
زمانه درسول الله م کښې نو مونربه قضائي نه راوره او مونرته به حکم دقضائی هم نه کبد و 
تخریح: ( حدئنا موسی بن اسماعیل - قوله فقالّث أَحرُوربة نت 6 د عائشی 694 نه تپوس 
اوكري شو چه‌آیا د حیض د مونخونو قضاء شته؟ نو په دې باندي‌هغوی دا اوفرمائیل 
_ لل حح 
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د لفظ حرورية او ددي نسبت تشریح : 
حروریه نسبت دې د حروراء طرف ته کومه جه في ته نزدي یو قرية ده د علی 218 خلاف 
هلته د ځوآرجو اجتماع شوې وه په دې وجه خوارج هغه قرية ته منسوب کولو سره هغی ته 
حرورية وائی. 

د خوارجو د سیدنا علی 48 خلاف د بغاوت قصه» په کتب حدیث وتاریخ کښې 
مشهوره ده؛ اول هغوی د على ا سره وو د جنگ صفین په موقع باندي په مسئله د 
تحکیم کښې د على نه خفه کیدو سره بیل شو او د مقابلې دپاره وسلې اخستلو سره 
تیار شو دا د اتو زرو کسانو لښکر وو ددي لښکر امیر عبدالله بن الکوی وو» سیدنا 
علی او عبداللّه بن عباس ب ددي خلقو د پوهه کولو او د مناظري دپاره اولیرلو» د 
عبد الّه بن عباس له سره د هغوی مناظره اوشوه او په هغه لښکر کشی دوه زره کسانو 
رجوع اوکره شپر زره بافی پاتي شو سیدنا على ا په مقام نهروان کنی د هغوی مقابله 
وکړه جنګ نهروان هم دی نوم دی چه په هفی کش علی 88 ته شاندارهفتح ملا شوه 
ددي جنگ او فتح متعلق روایات په ابوداژد کنی په ابواب شرح السنة کښې موجود دی 

" دلته دا سوال واردیری چه عائشي ي دا سوال کونکې په دې سوال باندي 
سمدستی فرقه خوارج ته خنکه منسوب کره؟ کومه چه قينا یو بد دینه فرقه ده. جواب دا 
دې چه عانشی 4##) ته په ظاهر کښې دا شبهه پیدا شوه چه سائلی ته ددي حکم شرعی په 
ثبوت کی تردد دی لکه جه د مسلم د روایت د الفاظو نه مستفاد کیری, د مسلم په روایت 
کښې داسی دی چه هغی زنانه اووئیل - (ما بال الحانض تقضی الصوم ولا تقضی الصلوة 6 په 
دې وجه باندي عانشی ها په جواب کښې دا طرز احتیار کرو, او یو جواب دا هم کيدي 
شی جه د عانشی ی دا وینا په طور د ظرافت او خوش طبعی وه حقیقت د کلام نه دې مراد. 
[]() حدقا القن بن مره آغترتاً سفیان نی ان عب الم عن ان لاهن معم خن ايوب 
معا لعَ و عن عاْقة ابیت قال آبوداود: وزافیه:قومریَضاءالصومول نم رما ء لصلاق 
ترجمه: معاذة روایت کوي د عائشې نه په دې حدیث سره وئیلی دي ابوداود: او زيادت ئې 
کری دی په هغې کې؛ پس امر به کبدی شو مون ته په قضاء د روژې» او امر به نه شو کبدی 
مونر ته په قضاء د مونځ. 


باب فی بان ابص 

باب دې په بیان داتیان کي حانضي نه 

بعنی به حالت د حیض کښې وطی کول. دلته دوه مسئلې دی پو د وطى فى حالة الحيض 
» دویم په حدیث کښې چه کومه کفاره ذکر ده دهغي شرعی حیثیت. پس ځان پوهه کره 
چه وطی فی حالة الحیض بالاجما ع حرام ده. نص قطعی سره دهغې حرمت ثابت دې» خو په 
دې کښې اختلاف دې چه ددي د مستحل به تکفیر کولې شی يا نه, د قباس تقاضا خو هم 
): انظر ما قبله, (تحفة الأشراف: )۱۷۹۹١‏ (صحيح) 
کے 
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دا ده جه د هغه تکفیر اوکړې شی او د دپرو علماء کرامو رائې هم دا ده خو په درمختار 
اې ليکل هی جه د محقق وه زز ید هق دک نشی کول خکه‌چه وطی قی ع 
الحیض قبیح لعینه نه ده بلکه لغیره ده. 

د دویم مسئلی جواب دا دې چه کومه کفاره په حدیث ۰ مذ کور ده هغه د 
جمهور ائمه اربعه په نزد په طریق د استحباب ده او په داسې سری باندي اصل واجب توبه 
او استغفار دي, خو د امام احمد ګګ په یو روایت او د امام شافع یه قول قدیم دا دې چه 
په دې کښې کفاره واجب ده او هم دا مذهب دې د حسن بصری» اسحق بن راهویه او سعید 
بن جبیر مء بيا کوم خلق چه د وجوب تکفیر قائل دی په هغوی کښې اختلاف دې چه په 
کفاره کښې خه واجب دی؟ د حسن بصری او د سعید بن جبیر په نزد عتق رقبة ده او د باقی 
په نزد دینار يا نصف دينار دې. 


د امام شافع ی په نزد د تنویع دپاره دې کما قال ابن رسلان یعنی که د حیض په ابتدائی 


تخفیف اوکر 


۳ 29 6 م م بر 2 وم ما 7 8۲ م‎ o 
ہہ( خدتا مسد حدقا ای عن معب خی الم عن عب ایی یں عبر ال عن می‎ [ 
یه وب اف ای رنه وهی حابض»قال: یتصدق بریتار او‎ 


کی این عباس عں البی صل الله علیه وسل 1 
ما بلج قال: یا رنف یی »ورام بر فعه شعبه. 
ترجمه: د ابن عباس ا نه روایت دې هغه د نبي تل نه روایت كوي په باره د هغه چا کښې 
جه راتلل کوي خپلې نخي ته او هغه حائضه وې» هغه اووئیل صدقه به وركوي د بو دینار 
او نیم دینار. وثیلی دي ابوداود: دارنگ دی روایت صحیحه» هغه وئیلی دی دینار او یا 
شیر دیتا او و ی ی ر ر ل 
تشری: ۰۱ ( حدننا مسد - قوله قال ابو داد مَگذا رای الصحیحه 6 دې روایت ته صحیح د 
هغه بل روایت په مقابله کښې وائی کوم چه ددې نه وراند راک چایاعی بی ۳ 
دینار ذکر دې او دهغې نه هم وړاندې په دریم روایت کښې بخمسی دینار ) راخی. 
733۳۳۳۲۳۲۳۲۲۲۹۹۲ ۲ 0 ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰۰ 1 
AOL‏ 
o IY TAT‏ ۳ سنن الدارمي /الطهارة ) (صحیح) 


سس وتو سم توت مس م 
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۰( )دتا عبل السلاوینمطبر جنا جعقریعنی ابن‌سلمان.عن علی‌بن 
افرع 4 ی #9 ۱ غ قا "اذا اصاما و ال ویو" 
اجزری عن سو عن بن ع س» قال: رد مها فی اول للم فد ر 
قنصف ویار قال ابو داود: ودل ك قال ابن جریمعن عب الکریم عن مشتمر. 
ترجهه: د ابن عباس ب نه روایت دې هغه وئیلی دی: کله چه ورسبري هغې شخی ته په اول 
د ويني کښې نو دینار دی» او چه کله ورته ورسبري په انقطاع د دم کښې نو نیم دینار دی 
وئیلی دي ابوداود: او همدارنګه وئیلی دي ابن جریج د عبد | : نه او هغه د مقسم نه. 
٠ں‏ الت“ 


2 
وکو نی وا ےر _ gfe‏ ۰۳5 0 ح و < 
داود: وکنا 


e 2 ح.‎ 


ی 


کنیع أب اسر 
للم 


اد ابا فى القظاع | 


رح 
تب 
7z‏ 


و م9 


ترجمه: ابن عباس مر روابت کوي د نبي يم نه هغه وئیلی دی: کله چه واقع شي یو سری 
به خپل اهل او هغه حائضه وي نو صدقه دې ورکړي په نیم دینار سره. وئیلی دي ابوداود: 
او همدارنګه وئیلی دي علی بن بذيمة د مقسم نه او هغه د نبي تلم نه په طريقي د ارسال 
سره او روایت کری دی اوزاعی د یزید بن ابی مالک نه, او هغه د عبد الحميد بن عبد 
الرحمن نه. او هغه د تبی تلهم نه, هغه فرمایلی دی: زه ورته امر کوم چه صدقه وركري په 
دوه خمسوئو د دینار. او دا معضل دی. ۱ 
تفریح: ۲: « دنت مُحَمدُ بن الصلبّاح ابر - قوله ومد مُعْضَلَ ) 
د باب ددي آخری حدیث په باره کښې مصنف بو د مغضل حکم لکوی, معضل هغه حدیث 
دې چه دهغی د سند دوه راویان مسلسل ساقط وی؛ دلته جه کوم دوه راویان ساقط دی 
هغه د عبدالحمید نه روستو دی, هغه دوه راویان خوک دی؟ مصنفت9 دهغي سره تعرض 
نه دې کړې» خو د بیهقی روایت کوم چه وراندي راروان دې دهغي نه معلومیری چه په 
هغوی کښې يو عمر ال خو خان پوهه کړه چه د ابوداؤد دا روایت امام بیهقییله د ابن 
داسه د نسحی نه نقل کړې دې» چه دهغې سند داسې دې (عن عبد الحمید بن عبدالرحمن اظنه 
عن عمر » او امام بیهقی با فرمائی چه دا حدیث منقطع دې د عبدالحمید او عمر 
ترمىنځه انقطاع ده لهذا دا روایت د نسخه ابن داسه په اعتبار سره صرف منقطع دې 
زمونر نسخه کومه چه ابوعلی لولوی طرف ته منسوب ده دهغې په لحاظ سره معضل دې. 
بله دا جه د بیهقی د روایت نه هم معلومیری جه دلته په متن کښې امره ان پتصدق 
کنسی د ضمیر مرجع عمر لو ذ > رسول الهم عم رڅ ته د دینار یا نصف دینار په ځائې 
د دوه خمس دینار د تصدق حکم اوفرمائیلو ددي وجه په ظاهر کښې دا ده لکه چه په بیهفی 


تفر ده به آیر داو (تحفة الأشراف: 144۸)؛ ویأتی هذا الحدیث في التکاح (۲۱5۹) (صحیح) 
"): ست رمدي الطهارة ۱۰۳ (۱۳)» (تحفة الاشرآف: 614۸1 (ضعیف) 
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کښې ددې زنانه په باره کښې دی ( انها کانت تکره الرجل 4 چه دې زنانه د سری خواهش نه 
لرلو ددې روایت نه دا معلومه شوه چه عمر ا دهغي سره وطی په دې حالت کښې په دي 
خیال کړې وه چه دا هسې بهانې کوی» قصدا ئې نه وه کړې په دې وجه په کفاره کښې 


تخفیف اوکړې شو. 
باب فی ارم یب ینام اذون الجماع 
باب دی په بیان د سري رسبري‌هفه ته کم د جماع نه 


ا ثاب 


ټرجمه: د ميموتي نه روایت دې بیشکه رسول الله م وو چه مباشرت به ئې کولو د بي بي 
سره د خپلو بییبانو نه او هغه به حائضه وه» کله چه به وو په هغې باندي لنګ نیم د ورنونو 
پوري او یا د زنگنونو پوري, چه خان به ئې ساتلو په هغې. ۱ 
د مباشرت حائض انواع او د هغی په باره کښې د ائمه کرامو احتلاف : 

خان پوهه کره چه د مباشرت حائض دري قسمونه دی يو بالاحماع حرام» او یو بالاجماع 
جائز او یو مختلف فیه, 
۱: مباشرت فی الفرج بالاجماع حرام دې» 
۲ او مباشرت فیما فوق السرة وتحت ال ركبة په اتفاق د ائمة اربعه جائز دې خو د ابن عباس 
او عبیده سلمانی په نزد دا هم ناجانز دي» 
۳ او مباشرت بین السرة والرکبة سوی القبل والدبر مختلف فيه دې د ائمه ثلاث او امام 
ایویوسف په نزد ناجائز او د امام احمد او محمد به نزد جائز دي. ۱ ( 

قسم ثالث کوم چه مختلف فيه دې دهغې په باره : امام نوو ییک لیکل دی چ 
قول اصح و اشهر د جمهور شوافعو په نزد هم دا دې چه حرام دی او دویم قول دا دې چه 
حرام نه دې بلکه مکروه تنزیهی دې» دریم قول دا دې چه که مباشر ته په خپل نفس باندې 
اعتماد وی نو بیا خو جائز دې گینی نه دې» امام نویه د جواز قول ته خپل قول مختار 
او من حیث الدلیل اقوی لیکلی دې هم دغه شان زمونږ په علماء کرامو کښې علامه 
عین یاه هم دې قول ته اقوی لیکلې دې» د مجوزین یعنی امام احمد او محمد م دلیل د 
انس 98 حدیث مرفوع ( اصنعوا کل شی الا النکاح ) دې کوم چه په صحیح مسلم او سنن 


سنن النسائي /الطهارة ۱۸۸۱۸۰ والحیض ۱۳ (۳۳۱(تحفة الأشراف: ۱۸۰۸۵)؛وقد آخرجه: صحیح لبخاري /لحیض 8 
(۲۹۸)» صحیح مسلم/الحیض ۱ (۲۹۲)؛ مسند احمد (۳۳۵/۹)» سنن الدار /الطهار: ۱۰۷ (۱۰۹۷) (صحیح) 

۲ حضرت شیخ به دا اختلاف داسی بیانولو چه په دې مس کښې بوډاګان یو طرف ته او خوانان بل 
طرف ته د .د بوهاگانو په نزد ناجائز او د خوانانو په نزد جائزء امام محمد با جونکه د امام 
ا وکې وو او امام احمد کټ په انمه اربعه کښې د زمانې په لحاظ سره زمانا د ټولو 
نه موخر دې» غالبا په دې وجه ئې دې دواړو ته خوانان اوونیل 
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بوداژد وغیره کښې روایت دي. د مانعینو دلیل احادیث الباب دی. پس حدیث اول کم 
چه د میمونی ا نه روایت دې په هغې کښې دا دی ( گان بار اماه من بساله وهی خاش 
زا گان لها ر ) او حدیث انی کوم چه د عانشي 9 نه روایت دې په هغې کښې دی ( 
از خن ذا کانث عابتا أن نز م بشاجفها ) او مجوزین دا د اتزار وایتونه په 
استحباب او تورع باندې محمول کوی 
تبیه : ځان پوهه کړه چه حافظ په فتح الباری کښې د امام طحاو ی طرف ته منسوب کړې 
دی جه هغوی د امام احمد## قول ته ترجیح ورکړې ده» حضرت شیخ په حاشیه د اوجز کد 
لیکلې دی چه د حافظ نه علاوه ابن رسلان او صاحب د تعلیق الممجد هم د امام طحاو 
هم ددي قول طرف ته ترجیح نقل کړې ده حال دا چه دا صحیح نه ده. امام طحاو ی په 
معانی الاثار کښې د خبل کلام په شروع کښې هم دې ته ترجیح ورکړې وه خو بيا ئې وراندي 
تلو سره دهغی نه رجوع کولو سره د امام صاحب قول ته ترجیح ورکړې ده. دې حضراتو ته د 
طحاوی د شرو ع د کلا نه وهم پید | شوي دې او هغوی د کلام اخره نه ده کتلی. 
[۳]() حدئتا مسلمبن رایس حلب شُعبةء عن مَنْصورعن ابراهیم عن الاو عن عَائكَة ال 
"کان رسول الله صل الله عليه وسلمیامر اخزانا[ذا کات حابضا آن نز نم یشاجعبا زوجها وال مرو 
ترجمه: د عائشي مرها نه روایت دې هغي وئیلی دی: وو رسول الله ټم چه امر به ئې کولو 
يوي زمونر ته چه کله به حائضه وه چه لنګ واچوي» بيا به ورسره پربوتلو خاوند د هعي او 
وئیلی ئې دې یو خل: چه مباشرت به ئې ورسره کولو. 

په لفظ حدیث باندي د قاعده صرفیه د مخالفت اشکال او د فی حواب: 
۲ ( دتتا منلم بن (نزاهیم - قوله یأر اخذانا ذا گانث خانضا أن تثرز 4 د لفظ تتزر په 
سلسله کښې په شروح حدیث کښې ویر تفصیلی کلام کړې شوي دې چه دهغې خلاصه دا ده 
په دې لفظ باندي د قواعد صرفیه په لحاظ سره اشکال دې» د قاعدي په اعتبار سره ( ان 
تاتزر ) کیدل پکار دی په دې وجه ددې مصدر ائتزار دې او فاء د افتعال په تاء باندې 
بدلولو سره په تاء کښې مدغم ل د قاعدي خلاف دی او په اتخاذ کښې گویا هم دغه شان 
شوی دی خو اهل صردو دې ته شاذ وئیلې دی په روایت حدیثیه کښې کله خو د قاعدې 
مطابق راخی او کله د ادغام سره خلاف قياس وارد شوې دې اوس دیرو شارحینو چه په 
هفوی کښې ابن هشام, زمحشری او صاحب قاموس وغیره دی دې ته خطاء او تحریف 
وئیلې خو ابن مالک وئیلې دی چه ددې مدار په سماع باندې دې» د باب افتعال په 
مصادرو کی دا تغیر شوې دې دهغي نظائر موجود دی لکه اتکل او اتمن کما فی فراءة 


عن ۱ 


۱ /لحیض ۵ (۲۹۹) مسلمالحیض ۱ (۲۹۴) سنن الترمذی/لطهارة ۹٩‏ (۱۳۲» سنن 
: صحیح البخاري/الحي , صحیح 
النسائي الطهارة ۷۸۷۱۸۰ والحیض ۱۲ (۳۷۳)» سنن این ماجه/لطهارة ۱۲۱ (۱۳۲) (تحفة الاشراف: ۱۵۹۸۲) (صحیح) 


دس 
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دې صورت کښې کيدي شی چه دا د راوبانو تصرف وی» د عائشې وټ لفظ نه دې خو که ر 
عائشې ا نه ثابت شی نو بيا کلام عائشه4) پخپله حجت دې لانها من فصحاء العوبې 
علامه کرمان یکا هم دا وثبلی دی چه کلام عائشه حجت دي. او حافظ فرمائی جه 
بعض علماء کرامو د ادغام جواز د کوفیانو مذهب ليكلي دې په دې صورت کښې خو بيا 
هیخ اشکال نشته» زمونر استاذ محترم مولانا اسعد الله صاحب هی چه ویر لوئی آدیب وو 
هغوی به فرمائیل چه اهل لسان د صرف او نحو د قواعدو پابند نه دی بلکه خپله دا قواعد 
د فصحاء عرب د کلام او د هغوی د استعمالات نه ماخوذ دی 
[۲۳۷() حدئتا مسد دتتا یی عن جابربن صب ممعت خلایا اهجری»قال: مهعت عائشة تقول: 
"کلث انا ورسول الله صلی الله عليه وس تبیت فی القغار الواح وأا حاص طامث فان أَصَابه من رز 
سل مکانه له صل یه وان آصاب تشن تنعل مکانه متفه 
ترجمه: خلاس الهجري وئیلی دي ما اوریدلی دي د عاتشي نه هغې به ویل: وم زه او رسول 
الله م چه شپه به مو تیروله په يوه شړۍ کښې او زه به حائضه وم» که چېرې به ورسیدلو 
زما نه هغه ته خه شی نو وبه ئې وینخلو هغه خائي او دهغې نه به ئې تجاوز نه کولو» بيا به 
ئې مونځ کولو په هغې کښې» او که چبري به ورسیدلو مطلب جامه د هغه ته هغه ته څه 
اک( 
هعي تسي. 


د لفظ حدیث په ظاهر باندي یو اشکال او د فی توحبه : 

۳ ( خدننا مُسَدُذ - قوله بيت فى الشْغار الْواحد وآنا حائض طامث فان أصَابهُ ملی سَیء عسَل 
مکانة ول يغد لم صَلی فيه ) سیده عانشه با فرمائی زه او رسول اللهعلفم دوارو به په یو 
کپره کښې شپه تپروله او زه به حائضه اوم. بيا که به زما نه په هغوی باندې خه اولگیدل 
یعنی دم حیض نو رسول الله به صرف هم هغه خائی وینخلو چرته چه به نجاست لگيدلي 
رو هقی نمرهتی زیادتانه کولی وراندی پهروایت کچې دی نم صلی ف 6 دی نظ 
ماقبل سره ربط نه معلومیری خکه چه په ما قبل کنی په ظاهره د بدن ذکر دې که په هغې 
باندي به خذ اولگیدل نو هغه به ئې وینخل, په بدن ښې د مونخ لوستلو ځه مطلب؟ او 
ددي نه په وراندي جمله کښې دا هم راخی هلنه هم دا لفظ دې خو هلته ۲ دې ځکه چه 
په هغې کښې د وب ذکر دې چه که د رسول الهم په جامه باندي به څۀ اولگیدل نو هغه 
به ئې وینخلو او سږنځ به ني پکښې آوکرو هم په دي وجه حشرت په بذل کښې لیکی چپ 
ظاهر کښې دا لفظ دلته ء دې جه دهغې دوه قرینې دی بو دا چه د ماقبل سره معنوی 
ربط نشته» دویم دا چه امام بیهق ۍټه هم دا روایت د ابن داسه د نسخې نه نقل کړې دې 
هلته دا لفظ ( ثم صلی فيه ) نه دې مذ کور زه وایم هم دغه شان دا روایت وراندی د ابوداژد 
۰ : سنن النساني /الطهارة ۹ (۲۸۶), والحیض ۱۱ (۳۷۲), (تحفة الاشراف: ۷ مسند احمد (71٤؛‏ سنن 
الدارمي /الطهارة )۱۰ (۱۰۵۳), ويأتي عند المژلف في النکاح برقم (۲۱۳۱) (صحیح) 
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به کتاب النکاح کښې راروان دې هلته هم دا لفظ نشته 

زموتږ استاذ محترم مولانا اسعد الله یله د خپل بذل په حاشیه کښې يو توجیه 
فرمائیلې ده هغه دا چه د حدیث د دوارو جملو تعلق دې د کپړې سره اومنلې شی د بدن سره 
نه او د تکرار نه د بچ کیدو دپاره دې دا اووئیلې شی چه په اول جمله کښې شعار مذ کور 
دې او په جمله ثانیه کښې ثوب. او د ثوب نه مراد غير شعار دې» او یو بله توجیه‌هم کيدي 
شی هغه دا جه مراد دوارو خایونو کښې پو کپړه ده خو مقصود دا دې چه یو خل به ئې کپره 
وینخله او په هغې کښې به ئې مونځ او کرو دهغې نه پس به که دوباره بیا په هغې باندې خه 
خیز اولگیدلو نو بیا به ئې هغه هم دغه شان وینخلو او په هغی کښې به ئې مونځ کولو لکه 
چه هم دغه شان دا مضمون د نسائی په روایت کښې هم دې کوم جه حضرت په بذل کښې 
نقل فرمانيلي دې. لهذا دا تکرار په تعدد د واقعی باندي محمول دې غرض دا چه ددي 
توجیهاتو په‌صورت کښې به ( ثم صلی فبه 6 په دوارو خایونو کښې صحیح‌شی 

( قوله وَلَمْ ده ) دا د (لم يدع ) په وزن باندې دې د عدا یعدو نه ماخوذ دې جه 
دهغی معنی د تجاوز کولو ده او مطلب دا دې چه صرف هم هغه خائي به ئې ویتخلو حرته 
جه به څه لکیدلی وو دهغی نه به ئی زیادت نه کولو یعنی هغه به ئې نه وینخلو 
[--۳]() حذ لتا بل الله بن ممه حر تتا عبل اللهیِعنی ابن مرب غاز عن عب الرس يَعنى ان زيا 
عن مرن غرابقال: إن عة له دنه نها سات عاق فالث: إِحد اتا حي ولیس ها وروما إلا 
فراش واجل,قالث: "أخْبرك ممَا صم ول الله صلی الله عليه وى دحل ليلا وحابص یل مجره 
قال آبو داود: نی مَمجن بيه میرف حي غلبتنی عَنی وأَوْجَعَه ابر َقَال: اذنی منی فقلت: إلى 
خابش» فقال: وان نی عفري فَفت دی فوضم خذء ودره علی فن ی وحنیث علي حى دفي 
ود هر . 
ترجوه: عمارة بن غراب نه روایت دې هغه وئیلی دی: بیشکه د هغه عمی هغه ته بیان کری 
دی چه هغې د عانشي نه تبوس اوکرو هغې اووئیل يوه زمونر نه حانضه کېږي او نشته 
دهغي او د خاوند لپاره ئې مگر بستره بوه؟ هغي وفرمایل زه خبر درکوم تاته په هغه خه چه 
کړي وو رسول الله تلام داخل شو او د کور مسجد ته لاړلو. وئیلی دي ابوداود: مطلب ئې د 
کور مسجد دی نو رانغلو تردې چه غالبي شوې په ما باندې سترگي زما او دردمند کی 
وو هغې لره بخنۍ» نو هغه اووئیل: رانزدي شه ماته» نو ما اووئیل چه حائضه یم. نو هعه 
وفرمایل: چه ښکاره کړه خپل ورنونه. نو ما ښکاره کړل خپل ورنونه نو کبخوده هغه خپل 
مخ او سبنه زما په ورنونو» او زه ورکره شوم په هغه تردې چه ګرم شو او اوده شو 
تشریح: ۴ ( عدنا عبد الله نم مسلمةً - قوله أنه سألن الخ ) د حدیث مضمون دا د عمارة 
بن غراب وائی چه یو خل زما ترور ماته بیان اوکرو چه ما د عانشي ا نه تپوس او و چه 
کله کله به داسي کیدله چه په مونږ کښې به د چا حیض وو او حال دا دې چه دهفي او دهفي 


: تفرد به أبو داود (تحفة الأشراف: ۱۷۹۹۳) (ضعيف) 
ع___ ‏ __ __ 
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د زنانه به بو بستره وه نو ایا په حالت د حیض کښې یو خاد E‏ 
مضاجعة مع الحالض تبوس تې او کرو نو بهدي‌باندي عانشی 9 اوفرمانب چه‌زه تا ته یو 
واقعه واوروم هغه دا چه یو خل دا اوشو جه رسول الهم کور ته داخل شو او مصلی 
یعنی د مونخ گولو کوم خاثی چه وو هلته ئې تشریف یورلو اوه مانخه کښې مشغول شو, 
بل طرف ته زه په خپله بستره باندی ملاسته اوم ترخو چه رسول اهت د مانخه نه فارغ 
کیدو سره بتسری ته راتلو زه اودۀ شوي اوم. رسول الهم هغه وخت بخنی تنګ کړې وو 
په دې وجه هغوی ماته اوفرمائیل چه ماته رانزدی شه ما عرض اوکرو زه حائضه یم په دې 
باندی رسول ال رزما د شک آو تردد د زائل کولو دپاره دا آوفرمائیل چه د خبل 
فخذینو نه کپره هم لرې کره. پس ما لري کره او رسول الهم خپل رخسار مبارک او خپله 
سینه زما په فخذ باندي کیخودله او زه هم په رسول الل# باندي نشه راښکته شوم. تردي 

چه رسول ا لهام راګرم شو او اودة شو. 

د دې حدیث نه د مباشرت حائض دا نوع یعنی مضاجعت تابتیری چه دهغې دپاره 
مصنفۀټه ترجمه قائم کړې ده» اګرچه فی نفسه دا حدیث ضعیف دې ځکه چه ددې په سند 
کي عبد الرحمن بن زياد بن انعم الافریقی دې چه د هغه جرح او تعدیل مختلف فيه دې او 
هم دغه شان عماره او ام عماره دواره مجهول دی خو مضاجعة مع الحائض د احادیث 
صحیحه نه ثابت دې بلکه علماء کرامو لیکلی دی چه که د اتباع نیت اوکړې شی نو ماجور 
به وی. هسی خو په آنواع مباشرت کښې اختلافات د علماء کرامو په شروع کښی ذکر شو 


[+]()حدتنا معیلبن عبیاجبار,حذتنا عبد 2 ین هين بی‌لَنعن أمذرةعن عاقهه 
:"کت داضت رت عن اليا ل على اعصیر فلم تفزب رسول اللو صل الله عليه وسم تن 


ص 
2 4| 
منه حق‌نطیر َة 


: نه روایت دې هغې وئیلی دی: وم زه کله چه به زه حانضه شوم زه به 
راخکته شوم د بسترې نه پور ته» مونږ به نه نزدې کبدلو رسول الله لم ته تردې چه پاکې 
به شو. 
۱ حدیت مختاج تاویل دې : 

۵. « خدُنن سيد بن عَبدٍ اجار - قوله كنت (ذ۱ جطث نزلت عَنٍ المتال على الخصیر الخ ) 
سیده عانشه برا فرمائی چه کله به ماته حیض راتلو نو زه به د فراش نه رکوم چه دهغی او د 
رسول الله تلام مشترک وو, حصیر ته راکوزه شوم او ترخو چه به د حیض نه پاکه شوي نه 
اوم مونر به رسول الم ته نه نزدي کید و, دا حدیث د احادیث صحیحه او د دی یاب د 
ذکر شوو احادیثو خلاف دې» لهذا دا خو دې یا منسوخ اومنلی شی یا موول او تاویل دې 
دا اوکړې شی جه دلته د قرب نه د مخصوص قرب نفی مراد ده یعنی قربان بالجماع هسي 
خو ددي حدیث په سند کښې یو راوی دې ابوالیمان د هغوی په باره کښې وئیلی شوې دی 


۱ تفرد به آبوداود (تحفة الأشراف: ۱۷۹۸۰) (ضعیف) 
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جه دا مستور دې. 
عباس 4 تیر شوي دې چه د هعوی په نزد مباشرت مطلة ممنوع دې ددې روایت نه دهغې 
تائبد کیدې شی. 
[-۳]() حدق موی بن انَاعبل حون اد عن ايوب عن ععُرمَة عن بَعض آژواج الب صل الله 
یه وسلم آن ای صل الله علیه وسل گان | درادن ایض شین ی عل رجا نو 
ترجهه: عکرمه د بعضو بیبیانو د نبي م نه روایت كوي: بيشکه نبي لم وو چه کله به ئې 
اراده اوکره د حانضی نه د حه شی و ابه ئی جولو دهعی په فرح باندي جامه. 
ن عا رضی الله نا قالث: "کان سول الله صلی الله عليه وسلم مرا فی فوح حصنا أن زر نم 
مارا واكم نلك رب کماگان رسو اللو صل الله علبه سم نی إريه". 
قرجمه: د عائشې وټا نه روایت دې هغې وئیلی دی: وو رسول الله لم چه امر به ئې کولو 
مونږ ته په شروع د حیض زمونر کښې چه لنګ ووهي» پيا به ئې مباشرت کولو مونږ سره. 
خپل خواهشن ۱ ۱ 

تفریح: ۰۷ « حدنا غنمان بن آبی َة - قوله يَأمُرنَا فى قؤح حیْضنا الخ ) سیده 
عائشه ها فرمائی چه رسول اللّهفم به زمونر د حیض په شروع کښې کوم چه دهغې د شدت 
او کثرت وخت دې حکم فرمائیلو جه خپل لنګ برابر کری. ددي نه پس به مونږٍ رسول 
اه سره مباشرت یعنی مضاجعت فرمائیلو په بعض روایاتو کښې د لفظ فوچ يه هاني 
لفظ فور راغلي دې او معنی د دوارو یو ده. د حیض د شروع په زمانه کښې د حیض کثرت 
او شدت وی او پیا چه څومره خومره ورځې تیریری په هغې کښې کمې راخی غالبا 
عائشه ها په دې سره دا بیانول غواری جه رسول الل د خائض سره مباشرت صرت په 
آخری زمانه د حیض کی نه بلکه په اول زمانه د حبض کښې به هم فرمائيلو | | 

( قوله وَأَيْكُمْ یلك زه ) ارب په کسرې د الف او ارب په فتحین دواړو طریقو سره 
دې ددې معنی د حاجت ده او بعض لیکلی دی جه د ارب معنی خو حاجت ده او د ارب 
بالکسر معنی حاجت او د عضر مخصوص دواړو راخی 

عائشه ا فرمائی چه رسول ال به مونږ سره په زمانه د حیض کښې مضاجعت 
فرمائیلو او په تاسو کښې خوک دا دې چو په کیل عات او خر افش اتید مب د ن 
لری ځومره چه د رسول الام وه. شارحینو د عائشي 4 د بیان په مراد کښې دوه 
تفرد به آبوداود؛ (تحفة الأشراف: ۱۸۳۷۹) (صحیح) ۱ 
 "‏ صحیح البخاري الحیض ٩‏ (۳۰۲), صحیح مسلم الحیض ۱ (۲۹۳)؛ سنن ابن ماجه /الطهارة ۱۲۱ (۱۳۵) (تحفة 
الاضراف: ۱3۰۰۸)» وقد أحرجه: مسند احمد (۱۳۳/۹ ۰۱۶۳ ۲۳9) (صحیح) 
مت تست سر ج n‏ 
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احتمالات ليکلی دی» یو دا چه د هغوی غرض دا دې چه نور خلق دی خان په رسول ال 
باندی نه قياس کوی هغوی له احتیاط کول پکار دی. او دویم احتمال دا دې چه رسول 
الم چه کله د قابو یافته کیدو باوجود مباشرت د حائض فرمائیلو او ددي نه نة منم 
کیدو نو بيا به د نورو دپاره ولي جائز نه وی په طریق اولی په جائز وی. 
۳ ۳ سر ر ۵ 22 
باب فی لائناش من اک تالصلا 
فی عق الائا لت ی گانث عيش 
باب دې په بیان د ښځه کی چې مستحاضه شي . اوهغه چا چې ویلي دي پرېږدې به 
مونځ په عدت د هغه ورخو هغې کي به حانضه کبده 

د استحاضه د روایاتو په باره کی د نفجءه اهتمام او د هغوی د روایات تعدد انواع : 
د دې خائی نه د استحاضی د ابواب ابتداء کیږی» امام بخار یټ اول د حبض متعلق خر 
ابواب ذکر کړې دی دهغی نه پس ئې د استحاضه صرف یو باب ذکر اوفرمائیلو خو امام 
ابوداؤد او هم دغه شان امام مسلم َم ابتداء د استحاضهد روایاتو نه کړې ده ددي نه يس 
ځان پوهه کړه چه د استحاضه روایات چه په کوم کثرت او اهتمام سره امام ابوداؤد یګ 
بیان فرمائيلي دی زمونر د علم مطابق دومره په صحاح سته کښې په یو کتاب کښې هم نه 
دی بیان شوې. مصنفټ# د هر نوع روایات بیل بیل ذکر کولو سره په هر یو باندي مستقل 
ترجمه قائم کړې ده او د هرې ترجمی د لاندې ئې ډیر روایات او تعلیقات راوړې دی 

د استحاضه په باره کښې د روایاتو اختلاف په مختلف اعتبار او حیثیت سره دې 
پس د بعض روایاتو په اعتبار ریعنی د الوان دم اعتبار یو مخصوص رنګ راسود و احمر؛ 
وينه د حیض او بل قسم مثلا اصفر» استحاضه اومنلي شی سره تمیز مذکور دې» او د 
بعض نه معلومیری چه د ایام عدت اعتبار دې» او په بعض کی توحید غسل دي, او په 
بعض کښې تعدد غسل او په بعض کښې جمع بین الصلوتین بغسل او په بعض کښې غسل 
ی هد ی یحو شم دی 
چه په دې روایاتو کښې یو د اشکال او خلجان خبره دا موندلي کیری چه د يوي زنانه په باره 
کښې بعض وخت په روایاتو کښې د رد الى العادة حکم لگولي شوي دې او یه بعش کس 
د اعتبار تمیز. حضرت شيخ به فرمائیل چه زمونږ حضرت سهارنپو ریګ به فرمائیل 
چه د استحاضه په روایات مختلفه کښې هميشه رد فهم په اعتبار سره اشکال پاتی شوې 
دې» د دوی دا خبال وو جه د ابوداؤد په شرح لیکلو سره به کیدې شی جه دا اشکالات ختم 
شی. خو په شرح باندي د عبور نه پس هم انشراح او تسلی اونشوه زه وایم چه خاص طور 
سره په دې کتاب کښې د روایاتو د راوړلو په وخت په بعض ابوابو کښې د مصنفطتل؟ 
بعض عبارتونه داسې دی چه دهغې حل کول گران معلومیری پس هم ددې باب په اتم حدیث 
( حدئنا یوسف بن موسی 4 کښې یو مقام خاص طور سره قابل اشکال دې چه کله مونر انشا 
الله هلته اورسیرو نو معلومه به شی. ۱ 
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د استحاضه تعریف او د مستحاضه انواع . 

د استحاضه تعریف کړې شوې دې ( وهی دم يخرج من المراة فى غير اوقاتها المعتادة 
والمعيده) پعنی استحاضه هغه وينه ده کرمه جه د زنانه د فرج نه جاری کیری د اوقات معینه 
نه علا وه رحم ته نزدې بو رگ وی چه دهغی نوم عاذل دې دهغې نه دا وینا بهیری په خلاف د 
حیض نه چه هغه د رحم د ژوري نه راوخی استحاضه د حبض نه ماخوذ دې چه دهعی معنی 
لغة د سپلان ده پس وئیلې شی ( حاض الوادی ) چه کله په هغې کښې اوبه بهیدل شروع 
شی» دا ئې باب استفعال ته بوتلو. چه په انقلاب او تغیر باندې دلالت کوی کومه چه 
خاصه ده د باب استفعال لکه چه وئیلی شی استحجر الطین دلته هم په حیض کی تغیر 
واقع شوې دې چه هغه استحاضه شو يا استفعال ته بوتلل ددې دپاره وو چه په مبالغه او 
کثرت باندې دلالت اوکری. علماء کرامو لیکلې دی چه حیض هميشه په صیغه معروف 
استعمالیږی» وئیلی شی ( حاضت المراة 6 او استحاضه په صیغه د مجهول ( أستحیضت 
المراة ) په دې کښې نکته دا ده چه اشاره ده ددي خبري طرف ته چه دم استحاضه خلاف 
عادت او غير معروف خیز دې ( فکانه امر جهل سببه ) په خلاف د حیض جه هغه معروف او 
پیژند ګلو خیز دې په تولو زنانو باندي‌راخی 

د استحاضه روایاتو باندي من حیث الفقه والمسائل پوهیدلو دپاره ضروری ده جه اول د 
مستحاضه اقسام او په هغې کښې اقوال ائمه معلوم کړې شی چه بیا دهغي په رنړا کښې په 
روایاتو باندې پوهه او دهغې انطباق اسان شی ځکه چه حضرات فقهاء کرام احادیثو آو د 
الفاظو مغز ته د رسیدلو کوشش کوی او د هغه روایاتو خلاصه راوباسی لهذا هم ددې 
حضراتو د اقوالو او مذاهبو په رهنمایی کښې په دې روایاتو باندي ښه طريقي سره انسان 
پوهیدلی شی, اول یو خبره واوری هغه دا چه حضرت شيخ په اوجز کښې د مغنی نه نقل کړې 
دې چه امام احمد بن حنبل یا اوفرمائیل د حیض او استحاض بنیاد صرف په دري احادیئو 
باندي دې» حدیث د فاطمي, حدیث د ام حبيبة او حدیث د حمنة. ام حبيبة» حمنه او زینب 
بت چحش دري واره خپل مینخ کښې خوايندي وې تولي بنات جحش دی گویا داسي 
معلومیری چهبثات جحش د استحاضه تهبکه اخستلي وه ری اله تعالیعنهن اجنعن 

رد مست‌حاضه اقسام) 

د مستحاضه انواع د احنافو په نزد خو دري دی. المبتدئه. المعتادة المتحيرة 
خو د مجموع مذاهب ائمه په حیثیت سره ټول پنخه انواع دی؛ حضرت شیا په اوجز 
المسالگ کښې دا ټول انواع ویر په تهذیب او ترتیب سره. سره د اختلاف ائمه بیان 
فرمائیلی دی. هم دهغې مطابق ئې زه هم په دې سبقونو کښې بیانوم 


د انواع مستحاضه د بیان نه یو بنیادی خبره د فهم قابله ده هغه دا چه 
دلته دوه خیزونه دی بو العبرة بالعادة او يو العبرة بالتمیز يا داسي اوایی چه اعتبار الایام 
او اعتبار الالوان یعنی د زنانو د حیض په باره کنسی خاص عادت هم وی په چا باندې اوو 
ورځې راخی او په چا باندي لس ورځې او داسې زنانه ته فقهاء کرام معتادة وائی او دیرو 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد 4 6٩‏ اول جلد 
دې يا غبر حبض دا زنانه ته ممیزه وائی» د پیرو احادیئو نه د حیض مدار په ایام عادت 
باندې کیدل معلومیری او د بعض روایاتو نه په الوان دم باندې» هم په دې وجه د حضرات 
فقهاء کرامو ترمینخه په دې مسئله کښې اختلاف پیدا شو او حضرات محدثین هم خانله 
خانله د دوارو ابواب قائموی په هر باب کښې د ۹ موافق روایات ذکر کوی» جمهور 
علماء کرام عادت او تمیز دواره نسلیموی او د احنافو په نزد تمییز باللون خه معیاری 

أصل خی ایام عادت دی او په دی کی خم اختلاف د جه د عادت نبوت به خو 
کرته راتلو سره کیری دهغي نفصیل په اوجز کښې ذکر دې هلته 2 کيدي شی»( ٥‏ اوس 
ددي تمهید نه پس تاسو مستحاضه عند الائمة باندي خان پوهه کړئ. 

اول ممبزه غیر معتاده : 
بعنی هغه زنانه چه حبض او غير حیض پیژنی او عادت ئې هیخ نه وی په دې کي به د ائمة 
ثلاث په نزد د تمییز اعتبار وی. 
انی معتادة غیر مميزة : 

یعنی صرف عادت ئې دې تمیز نه شی کولې» په دې کښې بالاتفاق د عادت اعتبار وی خو 
امام مالک موه د اعتبار عادت سره دري ورځې د استظهار هم قائل دې په دې شرط چه د ایام 
عادت او استظهار مجموعه د پنخلسو ورځو نه زیاته نه وی کینی استظهار به هم په دې 
حساب سره وی لهذا که د پوي زنانه دولس ورخي عادت وی نو دري ورخي د استظهار یو 
نی کولو سره به پنخلس ورغی‌شی: او که د چاد دیارلسو ورشو عادت وی نو دهفي دپاره 
به استظهار صرف دوه ورخي وی د استظهار معنی د انتظار ده مراد تري نه احتیاط دې. 
بعنی عادت او تمییز دواره شته پس که عادت او تمییز دواره متفق وی خو صحیح ده 
گینی د احنافو او د امام احمد که په راجح قول کښې به د عادت اعتبار وی او به ایام 
عادت کښې چه هر څنګه وينه راخی هغې ته به حبض وثيلي شی او د ورځو تیریدلو نه پس 
چه هر څنګه وینه راخی هغې ته به استحاضه وئیلې شی او د امام شافعی او امام مالک م 
په نزد به د تمییز اعتبار وی پعنی کومه وينه چه دهغې د رنګ د وجي نه حیض گنری هغې 
ته دې حیض اوائی او کوم چه دهغې په پهچان کښې استحاضه وی هغې ته دې استحاضه 
اوائی. په ایام او زمان حیض باندې به ئې مدار نه وی 


, حضرت شيخ باه لیکلی دی علامه زرقانی:۹6 فرمانی چه اصح عند المالكية والشافعية دا ده 
-عه د عادت ثبوت به یو خل سره راخی او ابن قدامة په مغنی ج د حنابله مسلک دا دی چه 
: هغوی به نزد په یو خل عادت بالاتفاق نه ثابتیږی» او دوه کرنه په ثبوت کښې اختلاف دې او په 
7 یم خل بغیر د اختلاف نه ثابتیږی» او په احنافو کب د طرفین په نزد د عادت ثبوت مرتین وک 
خکه چه عادة د عود نه مشتق دې أو د امام ابویو په نزد په یو خل سره عادت ثابتیرری) 
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رابع غير معتادة و غير مميزة : 

یعنی نه ورته عادت معلوم دې او نه تمیز کولې شی ددې نوع رابع دوه قسمونه دی مبتدئه 
۱ او متحيرة» د متحيرة مطلب دا دې چه دهغی عادت وو خو هیر شو ترې» د مبتدئة په باره 

کښې د جمهورو درې اقوال دی, ۱: د غالب حیض په اعتبار وی, ۲: د اقل حیض به اعتبار 
وی, ۳: اکثر مودي د حیض له به اعتبار وی. د غالب حیض مطلب دا دې چه ددي زنانه 
مشابه چه د خاندان کومي نوري زنانه دی هغوی ته چه عام طور سره خومره حیض راخی 
دهفی اعتبار دې اوکړې شی دا خو مسلک د ائمه ثلاث او د احنافو په نزد د حیض اكثري 
مودې لره اعتبار دې او فسم انی متحيرة په باره کښې د جمهورو په نزد تفصیل دې کوم چه 
د هغوی په کتابونو کښې مذکور دې» او د احنافو په نزد د متحیره حکم دا دې چه هغه دې 
تحری اوکری» پس که دهغې تحری په څه خیز باندې واقع شوه خو صحیح ده. او که په تحری 
کښې ئې یو رائي متعین نه شوه بلکه تردد ئې باقی وی (فمتی ترددت بین حیض وطهر ودخول 
فى الحیض تتوضا لكل صلوة ومتی ترددت بين حیض وطهر ودخول فى الطهر تفتسل لكل صلوة ) 
یعنی کله چه زنانه ته په حیض او استحاض کی تردد کیدو سره خیال پیدا شی چه په دې 
وخت په زمانه د حیض کښې داخليم نو دهفي حکم وضوه لکل صلوة دې او کله چ مد 
د حیض او استحاض ترمینخه د تردد کیدو سره سره دا خیال وی چه اوس په زمانه د 
کښی ذاخلیرم او دا د انقطاع حیض وخت دی نو بيا دې هغه غسل لکل صلوة کوی 

ِ د مستحاضه چه کوم اقسام او احکام ذکر شوي دی دهفي نه به تاسو ته معلومه 
شوي وی چه د احنافو په نزد په هیڅ قسم نسی د تمیز اعتبار نشته او کومه زنانه چه صرف 
معتادة ده په هقی گښې بالاتقاق د عادت اعتبار دې: او کومه چه ممیزة او معتادة دواره 
وی به هفی کش امام احمد ېګ مونر سره دې او امام شافعی او امام مالک یغ بو طرف ته 
دی کریا نابل به دی مستله کي اقرب الى الحنفية دی اد د امام مالک ټګ په نزد بو 
خیز بل هم دې استظهار. دهفی هم د هغوی به نزد اعتبار دې او دا هم معلومه شوه چه په 
بعض انواع متحیره کښې د احنافو په نزد هم غسل لکل صلوة دې و 
۳ 3 ۰ 7 ی موده کشی اخحتلاف آیمه : 

ځار و وی یوب کی ماشه 
کین خل غسل کوی په وخت د منقطع کید لو د حیض دا بیله خبره ده چه د انقطاع 
سیک و ۳ ۳ د شوافعو په نزد په الوان او ایام دوارو سره ګیدې شی او ار a‏ 
صرف په ایام سره. او دهغې نه پس پرې بیا په پوره میاشت کښې غسل نشته بلکه وس 
دی د امام شافع مه به نزد لکل مکتوية او د احنافو او د حنابله په نزد لوقت کل صلوة 
و ۱ په اوجز کښې لیکی بعض شارحینو ته وهم پید! ا 
مستله کښی اما اد امام شافعی يټ سره کړې دې زا خی ته د وه اام 
مالک مه په نزد دس تاا واجب نه دی بلکه مستحب دي خکه چه استحاضه د هعوی 
به نزد ناقض نه ده لکه چه د نواقض وضو په بیان کښې تیر شوي دی 
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خان پوهه کره چه د حیض اقله او اکثره موده کښې اختلاف دې د احنافو په نزد اقله 
موده دري ورخي او دري شپې ده او اکثر موده لس ورځې» د امام شافعی او احمد تیم په 
نزد اقل موده يو ورخ او یو شپه ده او اکثر موده پنخلس يا اولس ورخي دی, او د امام 
مالک ا په نزد لا حد لاقله او اکثر موده ئې اولس پا اتلس ورخي ده» خو امام ترمذ یا 
د ائمه ثلاث دري وارو مسلک يو ليكلي دې اقله یوم وليلة واکثره خمسة عشر یوما. 

"د احنافو په نزد د عدم اعتبار تمیز وجه : 

ددي نه پس خان پوهه کره چه احنافو الوان دم معیار نه دې گنرلی چه دهغي ویر وجوه دی 
چه مشهور دی او په بذل کښې هم مذکور دی» اصل وجه دا ده جه د تمبز په بار کښې جه 
کوم رواپات صریح دی هغه صحیح نه دی بلکه متکلم فيه دی او کوم چه صحیح دی هغه 
صریح نه دی. پس د لون په باره کښې چه کوم روایت صریح دې هغه ددي نه په وړاندې باب 
کښې د عانشی فا په روایت باندی راروان دې چه دهغی الفاظ دا دې ( اذا کان دم الحيضة 
فانه دم اسود یعرف ( دا حدیت په ابوداود او تسای کي په یو دنناد سره مروی دې او 
دوارو په دې باندي کلام کړې دې کوم چه به هغه ځائ ته رسیدلو سره راشی دا تاسو يه 
الفیض السمائی کښې هم كتلي شی. او دا چه مونر اووئیل چه کوم روایات صحیح دی هغه 
صریح نه دی دهغي تشریح دا ده چه په ډیرو روابات صحیحه کښې دا راغلی دی جه ( فاذا 
اقبلت الحيضة فدعی الصلوة واذا ادبرت فاغتسلی « د جمهورو رائي دا ده جه دا د اقبال او 
ادبار روایات په تمیز باندي محمول دی او هغوی مطلب ددي روایاتو دا اخلی چه کله د 
مخصوص رنګ وينه راشی نو مونځ دې پربردی او کله چه د هغه خاص رنګ وينه ختمه 
شی او د بل رنګ راشی نو مونځ دې شروع کری گویا دا تلل راتلل د هغوی په نزد د لون په 
اعتبار سره دی مونر وایو چه دا احادیث په دې معنی کي صریح نه دی ایا دا تلل راتلل د 
TT GE‏ دب دی چه د ایام ذکر په روایات صحیحه شهیره 
کښې موجود دې لهذا د احنافو رائې دا ده چه د ایام روایات خو په خپله معنی کښې هسې 
هم صریح دی د اقبال او ادبار روایات هم په دې باندي محمول دی لهذا د ( اقبلت او 
ادبرت) معنی به دا وی چه کله راشی حیض یعنی دهغي ورخي او تاریخ او تيري شی دهفي 
ورخي او تاریخ زمونر علماء کرامو دا هم لیکلی دی چه اول خو د لون ثبوت روابة ضعیف 
دې دویم دراي او عقلا هم خکه په لون کښې اختلاف ویر کرته د اختلاف اغذية او اختلاف 
امزجة د وجې نه هم وی چه د بوي زنانه مزاج گرم او د چا یځ او د چا معتدل وی لهذا دې ته 
معبار وتیل خه مضبوطه خبره نه ده. 
د دې ابتدائی مباحئو د پیژندگلو نه پس تاسو خان پوهه کړئ جه مصنف یله د استحاضه 
په سلسله کښې چه دا کوم اول باب قائم کړې دې دا عادت او عبرة بالایام باندي دې او د 
تمیز په باره کښې ترجمة الباب ددې نه پس راروان دې د کوم نه چه مصنفۀ ي په اقبال 
حیض او ادبار سره تعبیر کړې دې. 
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ققدر 4 ۳ ۳ تذل قلعت EAT‏ ثم لیصا فیه ". 
نرجمه: د ام سلمه نه چه د پیغمبر ۸۶ بي بي ده روايت دي, پیشکه یوه ښځه وه چه تویوله 
به ئې وينه په زمانه د رسول الله لام کنسي. نو فتوی وغونتله دهغی لپاره ام سلمه د رسول 
کښې به حانضه کیده د مياشتي نه مخکښې دهفي نه چه ورته ورسبری هغه خه جه ورته 
رسیدلی دی نو پريردي دې مونخ په اندازه د دغي د میاشت نه. کله جه تبری شوي نو 
غسل دې اوکړي» بيا دې خان صفا کري په يوه جامه بيا دې مونخ کوي ۱ 


“s2 # 


هم( )حد نا قیمة بن سعبه وزی بن ایی یں زی بی عب الله ین موقب فال: حدتااللیث عن نف 
لان ی بسا آن رجا حه عن اسه آن انرا کات برای الم فک تتاف قال: ااا 
ذلكوحضَرّب الصلاةقلتَعْتّسل»معتًاة. 

ترجهه: سلیمان بن یسار ته یو سري خبر ورکری دی د ام سلمه نه: بیشکه يوه ښځه وه جه 
تویوله ئي وینه» نو ذکر ئې کړه معنی د هغې» هغه وفرمایل: جه تبري شوي دغه ورخی او 
شبي آو مونخ حاضر شو نو غسل دې اوکړي. په معنی دهغی باندي. ‏ __ 
[۰۰]() دتتا عبد الله بن مَیة حللنا آنس بعنی ان عياض عن عبباللهعن تاف عن سلمان بن 
سا رعنرجْل من الصا ناش راتت نالماع قد می ری الیتقال و لوحت 
ترجهه: بیشکه يوه ښځه وه چه اروله ئې وبنه. نو ذکر ئي کره د حدیث د لیث. هغه وفرمایل 
کله چه ئې هغه تبري كري او مونخ حاضر شو نو غسل دې اوكري او حدیث ئې سوق کرو په 
9 


وق و يو یرو مگ 


II: 


م 
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ترجهه: روایت دی د نافع په اسناد د لیث او په معنی دهعي سره. هغه وفرمایل پریږدي دې 
مونخ په اندازه د دي» بیا کله چه مونځ حاضر شو نو غسل دې اوکړي او ځائې د ويني دې 
دنړي په پوه جامه» بيا دې مونخ کوي 


* سنن النسائی /الطهارة ۱۳6 (۲۰۹)» والحیض ۰۳۵٤(۳‏ ۳۵۵)؛ سنن ابن ماجه/الطهارة ۱۱۵ (۱۳۳): (تحفة الأشراف: 
۸ وقد أخرجه: موطا امام مالك /الطهارة ٩۱۰۵(۲):سنن‏ الدارمي /الطهارة ۸۰۷(۸۳) (صحیح) 

انظر ما قبله, (تحفة الأشر اف: ۱۸۱۵۸) (صحیح) 

7 انظر ما قبله, (تحفة الأشراف: ۱۸۱۵۸) (صحیح) 

انظر ما قبله, (تحفة الاشراف: ۸) (صحیح) 
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ہن يسار عن ام 
دادعا 


دي ابوداود: مسمی کره هغه شخه جه وه مستحاضه شوې حماد بن زید د ايوب نه په دې 
حدیث کښې» هغه اووئیل: فاطمة بنت ابي حبیش. 

تشریح: دا باب یر آورد دې په دې کی مصنف هلو تقریبا ات احادیث او متعده 
تعلیقات ذکر فرمائیلی دی» د باب په شروع کښې مصنف ا د ام سلمة حدیث په ویرو 
طرقو سره بیان کړې دې» د اکثرو طرق مدار په نافع باندي دې» او بيا د نافع نه روایت 
کونکی د هغوی مختلف تلامذه دی» پس د ټولو کہ په سند کښې د هغوی نه روایت 
کونکې مالک دی او په دویم کښې ليث او دریم کښې عبید الله او په څلورم کښې صخر بن 
جويرية» ددې نه پس مصنف له یو بل طریق ذکر کړې دې چه په هغې کښې د نافع په خائي 
ايوب مذ کور دې گویا ايوب د نافع عدیل شو چه څنګه نافع دا حدیث د سلیمان بن یسار نه 
روایت کوی هم دغه شان ايوب هم د هغوی نه راوی دې» ددې حدیث ام سلمه ها مضمون 
دا دې چه هغه فرمائی چه یوی زنانه ته به د رسول الله په زمانه کښې کثرت حیض راتلو 
دهغې په باره کښې ما د رسول الهم نه مسئله اوتپوسله په دې باندې رسول ال #۴ 
ارشاد اوفرمائیلو چه دې زنانه له پکار دی چه د خبل حیض ورځې او دهغې تاریخونه شمار 
کړی» استحاضه کښې د مبتلا کیدو نه مخکښې چه خومره موده دهغي د حیض عادت وو 
هغه ورخي دې خبل حیض حساب کری او مونخ دې پریردی» او کله چه هغه ورخي تيري 
شی نو غسل CRETE‏ ی» ددي مراة تعین د نافع په طریق سره په بو 
روایت کښې هم نشته خو د ايوب په طریق کښې بعض راویانو ددې زنانه تعین په فاطمة 
بنت ابی حبیش رفا سره کړې دې پس مصنف بو فرمائی ( قال ابوداؤد وسمى المراة التى كانت 
استحیضت حماد بن زید عن ایوب الخ ) 
فده : خان پوهه کړه چه د امام ترمذ یک او امام بیهقی ګګ رائې دا ده جه فاطمة مميزة وه 
او د ام سلمة )په دې روایت کښې کوم چه په طریق د ايوب دې ددې زنانه تعین په فاطمه 
بت ایی خبیش سره اوکړې شو چه دهغې مطلب دا شو چه فاطمۀ معتادة وه هم په دې 
وجه هعوی نه درد الی العادة حکم كري شوي دې او دا خبره د امام بیهقی یله د رائي خلاف 
ده هم پا دې وجه هفوی د ام سلمة ا حدیث ته مرجوح وئيلي دې او دا ئې وئيلی دی چهد 
فاطمي تا په سلسله کښې د عائشې #4 حدیث په طریق د هشام بن عروة عن ابیه زیات 
صحیح دې چه دهغې نه معلومیری چه فاطمه ممیزه وه» او ام سلمة ا چه د کومې زنانه په 


)+ انظر ما قبله, (تحفة الاشرا اف: ۱۸۱۵۸) (صحیح) 
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باره کښې سوال کړې وو هغه به د فاطمي نه علاوه بله وی, او بيا وراندي لیکی جه که 
حدیث ذ ام سلمه ا د فاطمي ها په سلسله کښې صحیح او ثابت اومنلې شی نو بیا به دا 
اووئیلې شی چه کيدي شی د فاطمې 4) په مختلفو زمانو کښې دوه حالتونه وی یو د تمیز 
او دویم د عدم تمیز, د تمیز په زمانه کښې هغې ته دهفي مطابق حکم ورکړې شو او د 
عدم تمیز په زمانه کښې ورته د رد الى العادة (کذا فی البذل) زه وائم امام بیهقی ا چه د 
عائشې ا ته اصح وئيلي دې چه دهغې نه د فاطمې ا ممیزه کیدل معلومیری هغه د 
راروان باب اول حدیث دې هغه دې او کتلی شی. ( ۱ 
[-۳]() ڪينا قتيبة بن پڃييه حذنااللیث عن يزيد بن آبی بيب عن جعق عن جرالبرعن عرو 
غ اة اقات :إن اسي 5 اس لا ۰ ال قات وه وت 
مان دم فقال ها رسول الله صل الله علبه وسلم: "مکی قذرماکانت بسك حَيْصَّكِ لو اغتیلی"»قال 


aos Pf 4 


آبوداود: هن اضعآف حیریب جرب یی فی آجرها رو علی عیاش وبوس بن مه عن 
ترجمه: د عانشی ب نه روایت دې» بیشکه هغی وئیلی دی: بیشکه ام حبيبي سوال اوکرو 
د رسول الله م نه په باره د وبنه کښې» نو هغې اووئیل: ما ولبدلو لگن دهغي وک د وبني 
نه» نو اووئیل هغي ته رسول الله م وخت تبر کره په اندازه دهغی چه بندولي ته حیض 
ستاء بيا غسل اوکره وئیلی دي ابوداود: او روایت کری دی دهغي فتیبه په مینخ د حدیت 
د جعفر بن ربیعه په اخیر کښې» او روایت کری دی علي بن عیاش او يون بن محند.د 
ليث نه»ء هغه اووئیل جعفر بن ربيعة. 

تفریح: ( قوله عَن عَائِٿَة انها قالت ِد أُمُ حببة سألتِ الخ ) ددې نه مخکښې روایت کوم چه 
مصنفه په متعدد طرق سره ذکر کرو هغه د ام سلمة ا وو. د فاطمی بنت ابی 
حبیش ها په باره کښ» او دا حدیث د عانشي فا دې» د ام حبيبة بنت جحش #8 په باره 
کښې کومه چه د عبد الرحمن بن عوف ا زوجه ده لکه چه په صحیح مسلم او د نسائی په 
روایت کښې مصرح دي. ۱ 

د موطاء په یو روایت کښې بو وهم او د هغې تحقیق : 

او دا چه د ابوداود او مسلم په روایت ښې دی هم دا صحیح ده؛ په خلاف د موطاء امام 
مالک کښې چه په دې روایت کښې په نيد ام بيب ژینب بنت حش مذکور ده 
هغه صحیح نه ده» د نورو ټولو کتابونو د روایاتو خلاف دې» بله دا چه تحت عبد الرحمن بن 
عوف 98 خپله د موطاء په روایت کښې هم موجود دې هغه په زینب باندې صادق نه راخی 


| تاسو ته به یاد وی چه مور به شروع کښې په تمهیدی مضمون کښې بیان کړې وو چه د استحاضه 


بعض روایاتو کښی اشعال دا هم کیری چه د بوي زنانه په باره نسی دوه مختلف رواباتونه 
4 وایاتو ۳ بو ۳ ي ار نزن 7۹ a‏ 
ړاځی په څه کښې د رد الى العادة حکم يږی او په ځه کښې د تمیز دا هم د ,یو مئال شو. ۱ 

: صحیح مسلم/الحيض ۳۳(۶ سنن النسائي /الطهار 2 ۲۲ (۲۶۷)ء والحيض ۳ (تحفة الأشراف: »)١۹۳۷١‏ وقد 
آخرجه: سنن ابن ماجه /الطهارة ۱( مسند احمد (۸۳/۱ ۱ سنن الدارمي/الطهارة ۸۰۵(۸۳) (صحیح) 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد رت اول جلد 
ده. پس شراح د موطاء د موطا ء دې روایت ته وهم ونيلي دې او دلته 
ديوي خبره ده چه بعض شراح د موطاء ء د موطاء روایت لره د وهم نه د بچ کولو دپاره 
دا تاویل او و چه ټول بنات جحش ته زینب وائی نو گویا د هغوی مطلب دا شو چه د 
موطاء په روایت کښې د زینب بنت جحش مصد اق پخپله ام حبیبه وا ده 
دا دې هم واضحه وی چه زینب بنت جحش خو ام ده کرس چفد وس ژر 
نکاح کښې د راتلو نه ته مخکټی دید بن ازال بدنگاخ کښي وه لکه چه عدهوره 
او هغه ام حبيبة کوم چه ام المو متین قه هقه رت چحش نه ده بلکه بنت ابی سفیان ده 
«( قوله فقَات عَائشة فریت مرها مَلان دما » یعنی ام حبيبة به لوئی لوشی کښې اوبه اجولو 
سره په هغي کښې د علاج دپاره کیناستله چونکه مستحاضه وه په دې وجه د ويني د رنگ 
د وجي نه به هغه لوښې داسي معلومیدو چه د ويني نه ډک دي: وراندي په دې روایت 

کښې دی چه رسول ال هغې ته د عبرة بالایام حکم اوفرمائیلو یعنی صرف د عادت په 
ورخو کښې دې خیل خان حائضه گنری ددي نه پس طاهره. ددي حدیث د ترجمه الباب سره 
مطابقت بالکل ښکاره دي که چه ترجمة الياب‌هم د عبر[ بالایام په باره كتبي دې 

( قال ۳۹ داد روا قعَيه ين أضَغاف حدیث جَعْفْرِ بن ربيعَة فی آخرقا 4 ددي جملي 
صحیح معنی دا ده چه مصنف ۶ فرمائی چه په دې حدیث کښې زما استاذ قتببة د جعفر 
بن رببعة د اچد پا عا وی ار دعي یدد روان ی ی ا ج 
او تضاعیف استعمال د مینخ او دوران په معنی کښې کیری . مصنف وله په اصل کښې دا 
وثیل غواری چه پورته په سند کښۍ چه کرم جعفر ذکر دي د هغه نه مراد جعفر بن ربيعةدي 
او قرینه ئې ددي دا بیان کره چه زما استاذ قنيبة دا حدیث د جعفر بن رسعة د احادیئو 
نرمینخه ذکر کړې دې چه دهغې نه معلومه شوه چه دا جعفر جعفر بن ربیعه دې د یو نوم ډیر 
راویان دی په نسب سره تعین کیری. 

دویمه معنی ددې چه غلطه ده هغه دا چه بعض شارحینو دا اوګنړله جه ( بین ) د 
تبین نه د ماضی صیغه ده او ددي نه پس چه کوم E a E‏ 
مصدر په معنی د تضعیف منلې دې او حاصل معنی ئې دا بیان کړې ده چه 
فرمائی جه زما اسناذ قنيبة د جعفر بن ربيعة د حدیث ضعیف کیدل بیان کړې دی» د غلط 
فهمی وجه دا اوشوه چه لفظ اضعاف ددې بعض شارحینو په پوهه کښې نه راخی چه خه 
دی؟ حال دا چه اضعاف بفتح الالف او تضاعیف د دوارو استعمال د مصنفینو په نزد رائج 
دې کوم چه هغوی د اثناء او د ترمینخه په معنی باندي استعمالوی. 


بلکه هغه ام حبيبة 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد 5۹ اول جلد 
ج ددد 


[م-]() تن عینی عیسی بن او ابر اللیث »عن يزيد بن بی خییب عن بکیربن عَبْي الله عن الْمننرين 
عيرق عن عون زين ی حبیش حن ۳1 سالت سول الله لاله هر 
کت اليه الم قال ها سول له صل الله عليه سل :"اديك عزقفانظری اذل قرۇكقلانصلى 
امقر رو 4 یلیم هن الک ءإىالقرء". 1 
ترحهه: د عروة ین لیر ه رات دې پیشکه فاطمة نت ابي سبيش حدیت بیان گری دی 
هعه ته بیشکه هغی تپوس اوکرو د زسول الله م نه نو شکایت ئې اوکرو هغه ته د 
وېنې» نو نو اووئیل هغې ته رسول الله ط: بیشکه دغه رګ دی» اوگور ه کله جه ستا حبض 
راشي نو مونځ مه کوه؛ جه کله ستا حیض تبر شی نو بيا خان پاک کره» بیا وتڅ کوه په 
کد یو حیض او د پل حیض کټ 
[7۷]() دا یوسف بن موی حدئا جریر عن "حیل یعنی ار عن الزهری» من 
1 دی هآ نش هد a : e‏ ا ا a‏ ات 8 حب 
ن ال رول لحل ال له سل 1۳۳9 آن تفع لیم التیکانث تقعن نم تلا ار و 
ی ی توش زب ادن مب بت خش بيصت ام لنبي ص 
هه وس ان ت الصا را معتل ونصلی ۳ قال آبودود: مین عروة کین وراد 
یه فی حریب ار عن مره عن له ان نم حَبیبَة نت ند »فلت البی صلی الله عله 
A‏ مرها آن تن غرالصلاة اتام افراها قال آبوداود ی ای نت یس اف یه فا 
ارفا یمام وروی یهن ریت سن اي مه ره ند 
سل مرا ونوت کید بت غر و َو وق عن عازقة 4 ماه رك السلا AE‏ اماد 
ET E‏ عن مه إن ال صلی الله له سم مرها آن ترك الصلاة قَذرَ 
آفر اما وی رش تفه نیش وکرم يا صل له علو أن رخ لت لش 
ستحیشت فل و ی الیفظان»عن عي ن کاب عَن ابه عن جن عن ای صَل 
الله عليه وس اة تعر الوم قران گیل لل مین لیب ناگی 
نای حر EDI‏ مره ال صل الله یه سامت ام توصل وروی 
شون خن هل وی قباس لا تس ماک روا مار ی دز 
ی یاس قاس-ل ل قفي شا ی سین و 
مسروقی عن عاْقة رضی الله نبا ال اد و قول ار 7 ول 
و همم وسال القاس أن لاهن لماع الا دول EE‏ 
ترحمه: عروةد بن الزبیر وائي ماته حدیث بیان کړی دی فاطمي بنت ابي حبیش؛ » پيشکه هغې 
امر اوکرو ارجام اف او با اسما ء ماته حدیث بیان کری دی چه هغه آمر اوکرو فاطمی بنت 


2 


ت »)۲١٠( ۱۳٤‏ والحيض ۲( £ (۳۵۸)ء 1 (۳۱۲: والطلاق ۷٤‏ (۳۵۸۳)» سئن ابن 
4 : سنن الا الطهار ۰ : 
ماجه/الطهارة )۰ (WY:‏ < (تحفة الأشراف: (A1۹‏ موطا امام مالك #الطهارة ۹( ۱۰)؛ مسند احمد (۷/ 4« «4Y‏ 


سنن الدارمي/الطهارة ۱(۸۴ ۰) (صحیح) 
: انظر ما قبله, (تحفة الأشراف: ۱۸۰۱۹) (صحیح) 
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درمنضودپښتوشرح‌سان‌ابی‌داۋد .و اول ی 


ےر 
ابي حبیش , چه تپوس اوکړي د رسول الله تم نه» نو امر ورته اوکرو هغه چه کینې به هغه 
ورخي چه وه کبناستله به, بيا به غسل اوکړي. وئیلی دي ابوداود: او روایت کړی دهغي 
قتاده د عروة بن الزبپر نه» او هغه د زینب بنت ام سلمه نه, بیشکه ام حبية مستحاضه شوه, 
نو امر ورته اوکرو نبي #۴/: چه پربرده مونخ په اندازه د ورخو د حیض د هعي. بيا دې 
غسل اوكري او مونځ دې کوي. وئیلی دي ابوداود: نه دی اوریدلی قتادة د عروه نه هی 
شی, او زیادت کری دی ابن عیینه په حدیث د زهري کښې د عمر نه او هغه د عائشي نه, 
بیشکه ام حبیبه مستحاضه کیده, نو تپوس ئې اوکرو د نبي ټم نه: نو امر ئې ورته اوکرو 
چه پریرده مونخ په مقدار د ورځو د حیض د هغې. وثبلی دي ابوداود: دا وهم دی د این 
عبینه نه نشته دی دا په حدیث د حفاظو کښې د زهري نه. مکر چه ذکر کری دی سهیل بن 
صالح» او په تحقیق سره روایت کری دی حميدي دا حدیث د ابن عبینه نه ذکر کری ئې نه 
دي په هغې: چه پريردي به مونخ په مقدار د ورخو د حیض د هغي. او روایت کری دی قمیر 
بنت عمرو چه زوجه د مسروق ده د عائشې نه: مستحاضه به پريردي مونځ په مقد ار د ورخو 
د حبض د هغي. او وئیلی دي عبد الرحمن القاسم د خپل پلار نه: بیشکه نبي م امر کری 
وو هغې ته چه پريردي به مونخ په اندازه د ورځو د حیض د هغي. او روایت کری دی بشر 
جعفر بن ابي وحشية د عکرمه نه او هغه د نبي م نه» بیشکه ام حبیبه بنت جحش 
مستحاضه, نو ذکر ئې کرو په مثل د هغي. او روایت کری دی شریک د ابی الیقظان نه | و 
هغه د عدي بن ثابت نه» او هغه د خپل پلار نه. او هغه د خپل پلار نه او هغه د نبی عليه 
السلام نه: مستحاضه به پريردي مونخ په مقدار د ورخو د حیض دهغی بيا به غسل کوي او 
مونخ به کوي. او روایت کری دی علاء بن المسیب د حکم نه او هغه د ابی جعفر نه, بیشکه 
سودة مستحاضه شوه, نو امر ورته اوکرو رسول الله لم کله چه تبري شی ورخی دهغي 
غسل به اوكري او مونخ به اوکړي. او روایت کری دی سعید بن جبیر د علی او ابن عباس 
نه: کيني به په اندازه د ورخو د حبض د هغې. او همد ارنگه روایت کری دی عمار مولی بنی 
هاشم او طلق بن حبیب د ابن عباس نه. او همد ارنکه روایت کری دی معقل الخثعمي, د 
علي ا نه. او همدارنګه روایت کری دی شعبی د رة ق موده آو د 
عائشي نه. وئیلی دي ابوداود: او دا قول د خسن أو سعيد بن المسیب او عطاء او مکحول 
او ابراهیم او سالم او د القاسم دی: بیشکه مستحاضه به پريردي مونځ په مقدار د ورخو د 
حیض د هغې. وئیلی دي ابواود: نه دی اوریدلی قتادة د عروه نه هیڅ شی. 

تفریح: ۸: ( دنا ُوسف بن موی - قوله حَدلنی فَاطِمَة نت آبی خیش نها آنماء الخ ) 
عرو ٥اه‏ وائی چه ماته فاطمي بیان اوکرو چه هغی اسماء )ته عرض اوکړو چه زما دپاره 
د رسول الله تام نه مسئله اوتپوسی. وراندي شک د راوی دې هغه دا چه عروء وائی چه یا 
اسماء ماته بیان او کرو چه هغې ته فاطمې وثيلي وو چه د رسول الهلا نه زما دپاره مسئله 
اوتپوسه» ځان پوهه کړه چه ددې حدیث راوی زهری دې او د هغوی دا روایت د اي 
په قصه کښې دې او وراندي تلو سره په دې کښې هم دا مضمون دې چه رسول | 14 


درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد o.‏ 
هغوی ته د عبرة بالایام حکم اوفرمائیو 
۱00 ی 2 مصنف ال غرض او ددي مقام صحیح تحقیق : 
(قل بو 79 وره قتدم هن عرو الخ ) د رواه ضمیر منصوب مرجع دلته په عبارت 
صراحة چرته هم نه ده ذکر شوي پس دا به وئيلي شی چه دا ضمیر راجع دې د ما یدل علی 
الترجمة طرف ته» په اصل کښې هر مصنف د هر باب د لاندي هم هغه حدیث راوری چه په 
ترجمة الباب باندي دال وی» لهذا دلته ددي ضمیر مرجع به هغه حدیث د مستحات وی 
کوم چه په ترجمة الباب یعنی په ایام عادت باندي دلالت اوکری په دې تعلیق 
مصنف# د قتادة روایت ذکر کړې دې کوم چه د ام حبيبة په سلسله : دې» په | 
کښې دا قتادة مقابل دې د زهری د زهری یو روایت پورته راغلی دې کوم چه د فاطمې با 
په سلسله کښې وو. د زهری یو بل روایت هم دې کوم چه د هم دې ام حبیبة لا په قصه 
کښې دې په هغې کښې هم ایام عادت ذکر شوې دې چه دهغې بیان وړاندې راروان دې نو 
اوس د زهری دوه روایتونه شو یو هغه کوم چه پورته تیر شو د فا ا په قصه کښې 
دویم هغه کوم چه د ام حبيبة په قصه کښې راغلې دې د قتادة په شان. 

( قال ابو داد ود ان ین فى حدِيثِ الفری عن عَمرة عن عَابِقة قالّت أذ ام حبيبة 
گاتث ستحاض الخ ) () دا مقام ګران او من مزال الاقدام دې» په غور سره واوری؛ اول په 
دې باندې خان پوهه کړئ چه قتادة او زهری دواره د يوي طبقې دی ددې دواړو د روایتوتو 
تقابل راغلي دي د مصنف 9 رائې دا ده جه د قتادة روایت کوم جه د ام حبیبة ها په 
سلسله کښې دې کوم چه اوس پورته تیر شو. په دې کښې خو ذکر د ایام صحیح دې او د 
زهری په روایت کښې کوم چه د ام حبيبة په سلسله کب دې په هغې که ذکر د ایام 
صحیح نشته» خو د زهری په شاګردانو کی ابن عيينة دا غلطی اوکړه چه هعوی د زهری 
نه د ام حبيبة په سلسله کښې ایام عادت ذ کړل حال دا چه دا صحیح نه ده پس د ابن 
عبينة نه علاوه د زهری چه څومره شاګردان دی په هغوی کښې چا هم په دې روایت کښې 
ایام عادت نه دې ذکر کړې. 
ځان پوهه کړه چه د زهری روایت کوم چه د ام حبيبة په باره کښې دې په دې کښې د 

ن په نزد د زهری د دوه شاگردانو نه غلطی شوي ده» یو د ابن عيينة نه کوم چه 

مصنف واه دلته ذکر کړې دې ٤‏ 

او دویم د اوزاعی نه کوم چه به مصنف هل په راروان باب کښې ذکر کوی» پس 


اول جلد 


) غرض المصنف أله ان الرواية الصحيحة من روايات الزهري التي في قصة ام حبيبة ليس فیها ذكر الايام ومن ذكرها 
فيه فقد وهم» نعم ذكر الايام في حديث الزهري الذي هو في قصة فاطمة صحيح كما تقدم في رواية سهيل عن الزهري؛ 
والصحيح من رواية الزهري في قصة ام حبيبة ما سياتي عند المصنف لا في ب الاتي واما رواية قتادة (مقابل الزهري) 
في قصة ام حبيبة فقد وقع فيها ذكر الایام فليس الغرض نفي ذكر الایام في قصة ام حبيبة راسا بل في رواية الزهري في 
تصتهاء وا سبحانه وتعالي اعلم وعلي هذا الغرض لا يرد شى من الايراد المذكور في البدل وغيره من الشروح» فکلام 
المصنف: محفوظ من آلوهم او الخبط ان شاء الله تعالي) 
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در منضود پستوشرح سنن ابی دازد 9۰ اول جلد 
مصنفتاه په دې باب کښی فرمائی ( قال بو داد اد الْوزاعی فى هَذّا الحَدِيثِ عن الرهریَ 
عن غزوةً وغفرةً عن عاش فالب اسفحیضن ام حَبيبة بنث جخش - وجی تخت عبٍ لخن نن 
وف - سَبْعَ سبین مر لب -صلی الله عليه وسلم- قال « إا أبَلت الحیْضَاُ فدَجى الما 
ورذا أذْبَرَتٌ فاغتسلی وَصّلی ») د مصنفعله د بیان مطابق اوزاعی دا غلطی کړې ده چه په 
دې روایت کښې ئې اقبال او ادبار ذکر کړې دې» او دا مخکښې معلومه شوه چه اقبال او 
ادبار د محدئینو په نزد په تمیز باندې محمول دې نو اوس د زهری روایت کوم چه د ام 
حبيبة په سلسله کب دې په دې کښې دوه غلطی شوي دی یو د ابن عيينة د طرف نه چه 
هغوی په دې روایت ایام عادت ذکر کرل» دویم غلطی د اوزاعی نه چه هغوی په دې 
واه ي اقبال او ادبار ذکر کرو کویا د ابن عيينة د بیان كري شوی روایت مطایق ام 
حبيبة معتاده شوه چاته چه د عبرت بالایام حکم ورکړې شو او د اوزاعی د روایت مطابق د 
الصحیح من رواية الزهری فى قصة ام حبيبة عند المصنف یل : 

اوسن سوال دا دې چه بيا په دې روایت کي صحیح عند المصنف مه خه دی؟ جواب دا 
دې چه د مصنف وله په نزد په دې روایت کښې صرف دومره ثابت دی چه رسول ال د ام 
حبیبة لوا په باره كښى اوفرمائیل ( ان هذه ليست بالحيضة ولکن هذا عرق فاغتسلی وصلى ) 
E A AD EE ORA EET‏ 
ابن ابی عقيل ) په روایت کښې راخی هم د هغه ځائې نه معلومیری چه د مصنف تیه په نزد 
صحیح خه دی په دې مقام باندي خان نبه پ وغه کړئ ددي تشریح خنگه چه ها کړې ده داسي 
ماته بل یو خاني کښې هم نه ده ملاژ شوي. 

او په دې باندي هم خان پوهه کړه چه په صحیح مسلم کشی هم د ام حبيبة ا متعلق 
دا حدیث په ډیرو طرقو سره مروی دې په هغې کښې په بعض کښې خو صرف دومره الفاظ 
مذکور دی کوم چه اوس مونږ بیان کری دی» او په بعض طرق کښې ( امکٹی قدر ما کانت 
تحبسک حیضتک ) هم راغلې دې ( فال بو داد وَمَدَا هم من اب عيَيْنَةَ لیس هَذا فی خدیٍ 
الحفاظ عَن ار ) ددې وهم تشریح مونر سره پورته ذکر شوه 

( قولہ إلا ما ذکز سل بن آبی صالج ) مصنف یله دا فرمائی چه د زهری په روایت 
رد وک باس ی اي دک کر ی د سهیل بن ابی صالح 
روایت هم هغه دې کوم جه پورته په منن سی مد دور دی: شارحینو ته چه په هغی کښې 
حضرت کنگوهی او صاحب منهل هم دی دلته دا اشکال پیدا کیری چه د سهیل بن ابی 
صالح روایت خو د فاطمه بنت ابی حبیش په قصه کی دې» او خبره دلنه د هغه روایث 
په باره کښې کیری کوم چه د ام حبيبة ها په قصه کنسی دې نو بيا دهفي حواله ورکول 
خنکه صحیح دې» او دویم اشکال شارحینو ته د مصنف له په کلام باندي دا کیری چه ابن 
عيينة چه کوم زیادت ذکر کړې دې دد مضمون‌او د سهیل بن ابی صالح د روایت مضمون 
دواړه یو دی» په دواړو کښې د عادت او د ایام ذکر دې بیا بو ته صحیح وئيل او یو ته وهم 
سس 6 5 ڪڪ ڪڪ و حح ص OOO A‏ سس 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی داود ۵۰.۵ اول جلد 


وئیل ددې خه مطلب؟ « » مونر چه د د کلام کومه تشریح کړې ده په هغې باندې 
را یہک کل باعل فرش ویس سفق کر هدا واچ 
زهری روایت کوم چه د ام حبیبة لا به باره کښې دې په دې کښې ذکر د ایام غلط دې» او ! 
د زهری کم روایت چه سهیل بن ابی صالح ( ٣ذ‏ کر کړې دې کوم جه د فاطمی فا قصه کښې 
دی په هغي کښې ذکر ایام صحیح دې» د مصنفجتو خبره با واضحه ده بحمدالله په 
دي کشی هیځ تردد نشته. صاحب منهل چه ددی اشکال ثانی کوم جواب وركري دې او د 
سنف له ئې چه کوم غرض بیان کړې دې د احقر هفي سره اتفاق نشته 

او حضرت په بذل کښې د مصنف هک په کلام باندي یو اشکال بل هم فرمانيلي دې 
هغه دا جه مصنف هټ په حصر سره فرمائی چه دا زیادت صرف ابن عبينة ذکر کړې دي. د 
مصنفه اه دا دعوی د تفرد صحیح نه ده بلکه دا زیادت اوزاعی هم ذکر کړې دې کوم چه 
خبله مصنف مه هم وراندي تلو سره بیان کړې دې خو مونر دا خبره بیان کره جه په دوارو 
زیادتونو کښې فرق دې او په دې فرق بین المعنیین اعتراف خپله حضرت هم وړاندې تلو 
" سره چرته چه دا مضمون راخی فرمائیلی دې لهذا هیڅ د اشکال خبره پاتې نه شوه 
(قوله وق وی الْختیدی عذا الخدیت غن ان عيينة لم ذز فيه « تدع الصلاة یام رانا »6 ر٠‏ 


د مصنف مه به نزد جونکه د ابن عيينة روایت وهم دې په دې سره ددي وهم کیدو تائید 
فرمائی هغه داسی چه خپله د ابن عيينة حال دا دې جه کله هغوی دا زیادت ذکر کوی او کله 
نه, يس د حمیدی کوم روایت چه د ابن عيينة نه دې په هغې کښې دا زیادت نه موندلي 


) حضرت خو يه بذل E‏ اشکال کولو سره پريخودلي دې خو صاحب منهل ددې د جواب 
کوشش کري دي هغوی لد دی جه اګرچه د دواړو الفاظو مفهوم یو دې خو بهر حال په الفاظو 
کښې فرق دې او حضرات محدئین د آلفاظو فرق هم یره اهتمام سره ببانوی خو زه وایم دا خبره اګر 
۱ ده حه حضرات محدئین لفظی فرق هم بیانوی خو صرف د لفظی فرق نه په وهم سره تعبیر 
نه کوی. بله دآ جه مصنف واه دلته وئه دی زاد ابن عيينة ) چه دهغې نه هیر جه هعوی په 
مضمون د حدیث کښې اضافه کری ده. زمونر د خیال مطابق دلته شارحین د من 
باندی نه دی بو هه شوی, وکم ترك الاول للاخر؛ واه اعلم بالصواب) ۳ 
SD‏ ا O Ey AT‏ ام سلمه چا د لاتدې مون ونیلې دې چ ر 
اما بیهقی یله راز دا ده چه فاطمة بنت ابی حسش فا ممیزه ده نه معتاده س م ب ری 0 
حه د کو حدیث نه چه د فاطمي معتاده کیدل معلومیری. مام بیهقیه رد 
ف ايف تی تاویل کو د سهیل بن ابی صالح روایت د کوم چه امام آبوداژد 
نه صعب وانی يا ني ویل کوی پس یل بن ای FT ARERR‏ 
حول ورکري ده و جي ې ورتهوبلي دې. په دې سره چون قاطي معتاده کول قاری 
په دې وجه امام تیه رې ته هم وهم ونیلې دې خو ده ضروری خو نه ده چه کوم عاق 
۴ دک متیر کم ۱ 2 ارت د اد عبنة نه د ام حبيبة بنت ححش به 
»دمص وله د کلام نه معلومیری چه د حمیدی رو ی جیه ذل کښی دی اچد E ERE‏ 
ی دې خو د سنن بیهقی په کتلو باندي معلومیری »شا خان, امام او حجت دی په دء 
د فاطمه بت ابی حبیش په قصه کښې دې خو منصف علا تاه پخپل ی ې په دې 
وجه کيدي شی چه د حمیدی روایت د ام حبیبه ا په سلسله کښې هم وی. والله علم) 
سا وس وتو سڪ 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی داؤد ٦ه‏ اول جلد 
قوله وروت قمیر بنث عَمْرو الخ وال عَبْدُ الرخمَن بن القاسم الخ وروی و بشرٍ جغقر بن 
آبی وَخيِية الخ وروی شريك عَن آبی اليَفْظَانِ عن الب -صلی الله عليه وسلم- « الْمُسَْحاضه تم 
الملا یام آفرانها الخ وروی الْعَلاء بن شیب الخ ) 
دا پنخه تعلیقات دی او په تولو کښې د مستحاضی دپاره د ایام عادت د اعتبار حکم کړې 
شوي دې ددې تولو په ذکر کولو سره د مصنف لو غرض دا دې چه د مصنف هټ د ابن 
عيبنة په روایت کښې ذکر ایام لره وهم منلو سره دې چاه دا شبه نه پربوخی چه مصنف مه 
د مستحاضي دپاره د ایام عادت د اعتبار کولو قائل نه دې خکه جه دا حکم فی نفسه د 
ډیرو روایتونو نه ثابت دې او د ابن عيينة په روایت کښې ذکر ایام ته وهم وئيل د یو 
مخصوص روایت په اعتبار سره دی. 

( قوله وروی سعید بن جبیر الخ ) ددي خائی نه مصنف له د څو صحابه کرامو علی. 
ابن عباس او عائش یلم او د دیر تابعینو حسن بصری. سعید بن المسیب, عطاء. 
مکحول. ابراهیم النخغی؛ سالم او قاسم تیم متعلق نفل کری دی چه دا ټول حضرات هم د 
عبرة بالایام قائل وو. 

ایا په امهات المومنین کښې تحوک مستحاضه وه؟ 

مصنف اه چه پورته کوم تعلیقات ذکر کړل په هفي نمی په یو روایت کښې راغلی دی چه 
( ان سودة استحیضت 4 دا سودة بنت زمعة ام المومنین ده ددي روایت نه معلومیری چه 
بعض ازواج مطهرات مستحاضه شوې دی او هم دا صحیح ده خو أبن الجوزیءه د امهات 
المومنین د استحاضه کیدو انکار کړې دي» حضرت شیخ په اوجز کښې لیکی چه ابن 
الجوزی چه د ازواج مطهرات د استحاضه مطلقا نفی کړې ده دا د هعوی د روایات 
صحیحه نه غفلت دي, چه دهغي حافظ ابن حجریل؟ او علامه عینی تصریح کړې ده. د 
رسول الم په بیبیانو کښې د زینب بنت جحش مستحاضه کیدل هم په بعض روایاتو 
کښې راخی, خپله مصنف9 هم په وراندي باب کښې په روایت د عائشې وا ذکږ کړې 
دې» خو د زینب #) د استحاضه والا روایت ثبوت د محدئینو په نزد متنازع فيه دې» بعض 
محدثین دا ثابت منی او بعض نه» اصل کښې د زینب بنت جحش ها د استحاضه والا 
روایت په موطاء د امام مالک کښې هم دې» او حضرت شیخ په اوجز کښې په هغې باندې 
تفصیلی کلام فرمائیلی دې» ابن العربی» علامه سیو طی او ابن رسلان شارح ابوداؤد ددي 
روایت د ثبوت نه منکر دې او حافظ ابن عبدالیر ددې د ثبوت قائل دې» د حافظ ابن 
حج رګا میلان هم دې طرف ته دې هغوی فرمائی چه په دې سلسله کښې د روایاتو کتلو نه 
معلومیری چه ام حبیبه بنت جحش ا مستقل په مرض استحاضه کښې اخته وه او د 
هغوی خور ام المومنین زینب بنت جحش ها باندې به‌هم کله کله راتلو. ‏ , 
فانده : ځان پوهه کړه چه په بنات جحش نه د دريو استحاض په روایات حدیثیه کښې ذکر 
راځى» ام حبیبة, حمنة» زینب اغ علامه سیو طی یه فرمائی چه د بعض علماء کرامو رائې 
دا ده جه ( بنات جحش کلهن یستحضن 4 او بعض وائی چه د زینب نه علاوه د باقی دواړو 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد 9.۷ ول جلد 
چجج------ سس کے 


دن مشچ تاد من له ۳ 
ی 
باب من ال 5افت گنغاص و 
باب دې په بیان د هغه چا کې چې قول کوي په دې چې کله حیض راشي نومونغ به پريردي 

دلته اختلاف نسخ دې» د بذل المجهود په نسخه کښې دا ترجمه دلته نه ده بلکه د 
دوه احادیئو نه پس راروانه ده. ددي باب د دوه احادیثو ( حدئنا احمد بن يونس 6 او ( حدئنا 
القعنبی الخ 6 د تیر ترجمې د لاندي دی خو دا نسخه کومه چه مونر اختیار کړې ده زیاته 

صحیج ده» د بذل و تسحی + په اعتبار سره به اشکال راشی خکه چه په دې دوارو احادیثو 
کښې د ایام ذکر نشته نشته بلکه اقبال او ادبار ذکر دې ددې نه پس خان پوهه کری! 

اوس خو تاسو شه خبر شوی یی جه‌عادت او تمیز دواره مختلف خیزونه دی ترجمه 
سایق د عادت متعلق وه او دا ترجمة د تمیز متعلق ده. خکه جه حضرات محدئین د اقبال 
او ادبار والا روایات په تمیز یعنی معرفت لون باندي محمول کوی. خو دلته به دا وایو چه 
د مصنف مه مراد دلته به ترجمه ثانیه سره ضرف تمیز ته دی بلکه مطلق د حبض راتلل 
مراد دی که هغه د ایام عادت په اعتبار سره وی با د الوان په اعتبار سره خکه چه 
مصنفټ اه په دې باره کښی دواره قسم روایات ذکر فرماتيلي دی» »لهذا ترجمي لره به عام 
ساتل مناسب وی. سم 
0۷ دتا امد ين بونس» وَعَبن الله ن مب النقیْلی» قالا: تا هی حَزتنا هقام بن عرو 
و 9 : نی امراق 

من ال ام دك عرقویست اة ات ام 


2 


ترجمه: د عائشې ی » بیشکه فاطمة بنت ابي حبیش راغله رسول له ته 

هغې اووئیل: زه يوه شخه یم چه مستحاضه کبرم نه پاکبرم ایا مونخ پربردم؟ ؟ نو هغه ورته 

وفرمایل: : بیشکه دغه رگ دی او حیض نه دی» کله چه حیض راشي نو مونځ پریږده» او کله 
چه ختم شي نو ووینخه خان نه وينه او بيا مونخ کوه 

تشریح: ۱ (حدُئَنّا أَخمَد بُنْ وئس قوله هام بن عُزوةً عن غزوة عن عَانشة اَن فاطمة بنت 

ی نش الخ ) د عانشي ود حد بث د فاطمي ها په قصه کښې هم په دې طریق باندي 

په بخاری او مسلم کښې هم دې چه په هغې کښې اقبال او ادبار ذکر دې کوم چه د محدشنو 


: صحیح ۳ (۲۲۸): والحیض ۸ ۳۰۲0 ۱٩‏ (۸۵۳۲۰ ۲۶ (۴۲۵)» ۲۹ (۴۲۷)» (تحفة الأشراف: 
جد اناري از نود ۱ : 

۸ وقد ی : صحیح مسلم/الحیفضص ۶ (۳۳۳» سنن الترمدي الطهارة ٩۳‏ (۱۲۵)؛ سنن النسائي /الطهارة ۱۳ 

(۲۰۱), ۱۳۵ (4۲۱۲: والحیض ٤‏ )0۸( 1ء سنن ابن ماجه الطهارة ۵ (۳۱) وقد آخحرجه: مسند احمد (۸۳/۱ن 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی داؤد ٥۸‏ اول جلد 


به نزد به تمییز باندې محمول دې» > لهذا ددې متفق عليه روایت نه معلومه شوه چه 
فاطمه 4 ممیزه وه» د فاطمي وها په باره کښې هم دا رائې د امام بیهفی وترمدی ټم هم ده 
۹ : جر ونوس راغلی دې. 
عبر ین الله ن صلم ی عن مالك عن هام باستاد زهیر ومعنا: 4 وقال اذا 
۳ اف ماه وصلی. 
رچ تسج ماه ۳ : کله چه راشی 

حبض؛ نو پریږده مونځ» , کله چه لاړه شي اندازه د هغې» »> نو ووینخه ځار ننه ونه او مون 


کوه 


221 


قبلټِ 


تشریح: ۲: ( حَدَلَنًا عَبذ الله بن مَسْلَمَة لیم - قوله فاذّا ذهب قذرها الخ ) په دى 

حدیث کښې دا دی چه کله اقبال حیض وی نو زنانه دې مونځ پریردی او کله چه دهغې 
مقدار تیرشی نو غسل کولو سره دې مونځ شروع کړی» په يوه خبره ځان پوهه کرین تاسو ته 
معلومه شوې ده چه د اقبال روایات محدئین په لون دم باندې محمول کوی او 
احناف په ایام عادت باندي: په دې حدیث کښې د ذکر اقبال نه پس فرمائيلي شوې دی چه 
( فاذا ذهب قدرها ‏ دا قرينة ده ددي خبري چه اقبال حیض په اعتبار د ایام عادت مراد دي 
نه به اعتبار د الوان خکه چه لون د مقدار د یله را ا قبیل نه دې» 
سبحان الله څه ښه دلیل دې» افاده الشیخ فى الاوجز. 


[]() حذز با موی بن ان اعیل» حزتنا بُوعقیل ڪن یه 1 یم ماج 

َر حیضباواهریقت دم 2 مرن رول اللو الله عليه وسلم ان آمن الط رک رما کات عيض في 

کل کر وحیضبا مستفیم TEE Tp E pr e‏ م 
صل ". 


9 34 9 9.2 
ب‎ i 


۳۹ 


ت 


ترجمه: عائشه روایت کوي د یو PIE‏ و E AE‏ يف 

نو امر اوکړو ماته رسول الله تلم چه زه ورته امر اوکرم: انتظار دې اوکړي په اندازه دهعي 
جا ها یه خانشه کید په هره مراد کی او حیض نی برآبی وز: » نو اودې شمارې په اندازه 
دهغې ورخو. بيا دې پريردي مونځ په هفي کي او ي په اندازه د هغي» بيا دې غسل 


اوکړي» بيا دې وتړې ځا دود به بوه جامه | و بيا دې مو ۾ کوي. 
[هم-]() دتتا ابن ن آبی عقيل وحمل بن سمه مان قالا: حذلنا ابن وهب عن مرو ين 


عن ی ان هاب»عن غروقن الب و مرن عائمة ان بات ۱ بلت خش خن lr DF‏ ا ا 
سوت برجم بي عَوفٍ اسئیصْث سب سيين تفت سول الله صلی الله عله ۰ 3 


ِ صحیح البخاري الحیض ۳۰۵۸)» سنن النسائي/الطهارة (۱۳۸ (۲۱۹), (تحفة الأشراف: ۱۷۱۸۹) (صحیح) 

۲ تفرد به آبو داوده (تحفة الأشراف: ۱۷۸۲۹) (ضعیف) 

۳ صحیح البخاري/الحیض ۲۷ (۳۲۷)» صحیح مسلم /الحیض ۳۳۶(۶)» سنن النسائي الطهارة ۱۳۵ (۲۱۱)» سنن ابن 
ماجه /الطهارة ۱۱۵ (1۲) (تحفة الأشراف: ۷ ۷ جيم( 


> ۶ 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۹ 


رسولالله صل الله علیه وسلم: "ان هزولیست ا 


جع مه 


{t+ a2, 


۵ اول جلد 
که راغلي صلی 


و ار رز را وی رى 2 "قال ابوداود: راد 
وای نهد یخی هرق قن عزو قرع اة قلت :انمت اما بت وه 
درخ غوف سب نون ارا ام صل الب سل قال: ین التبضة عى الس 
رت کی وصلی قال اد ی ها لام حنمن صا لفق رال ان را 
رقر زو کارت یت نس وان لیدعت هر سیه وان کمن 
ان دسفم نین عم ومیل تاه لام قال ابو اود :و ماهد الفط حریت هرن عروق یه 
عن‌عانشه قال آبوداود: وا ابن عيينَة فيه أيصًا: آمرها أن تالصلا یامافراها وهووهمرین نع 
يث حم بن مرو عن الزهری» فیه شی یقرب من نیراد لوراعی فی حَييفه. 

ترجمه: د عائشې نه روایت دې» بیشکه ام حبيبة بنت جحش د رسول الله رف خینی په نکا 
د عبد الرحمن بن عوف کښې» مستحاضه شوه اوه کاله» نو فتوی تې طلب کره د رسول الله 
ټم نه» نو رسول الله ټم ورته وفرمایل:: بیشکه دا خو حیض نه دی لکن دا رگ دی غسل 
اوکره او مونخ کوه. وئیلی دي ابوداود: زیادت کری دی اوزاعی د زهري نه او هغه د عروة 
او عمره نه او هعوی د عائشې نه هغی وئیلی دی: مستحاضه شوه ام حبيبة بنت جحش او 
هغه په نکاح د عبد الرحمن بن عوف کښې وه اوه کاله. نو امر ورته اوکرو رسول الله تل 
هغه اووئیل: کله چه حیض راشي نو پربرده مونخ او چه کله لار شي نو غسل اوکره او مونځ 
کوه. وئیلی دي ابوداود: او نه دی ذکر کری دا کلام یو کس هم د ملگرو د زهري نه په غير د 
اوزاعي نه. او روایت کری دی د زهري نه عمرو بن الحارث او ليث او يونس او ابن ابي 
ذئب او معمر او ابراهیم بن سعد او سلیمان بن کثیر؛ او ابن اسحاق او سفیان بن عيينة. او 
نه یی دی ذکر کری دا کلام. وئیلی دي ابوداود: بیشکه دا لفظ د حدیث د هشام دی بن 
عروة دی د خپل پلار نه» او هغه د عائشی نه. وئیلی دي ابوداود: او زیادت کری دی ابن 
عيبنة په دي کې: امریې او کرو هغې ته چه پربردي مونخ په ورخو د حیضونو دهغي کشي 
او هغه وهم دی د ابن عبینه نه» او حدیث د محمد بن عمرو د زهري نه په دې کښې ځه شی 
چه نزدي دی هغې ته اوزاعي زیات کری دی په خبل حدیث کښې 

نشریح: ۰۴ ( حَدتتا ابن آبی عقیل وَمُحَمّدُ بن سَلَمَةَ المصریان د زهری هغه روایت کوم 
چه د ام حبیبه ها په سلسله کښې کوم چه عند المصنف م۹9 صحیح دې او د کوم حواله چه 
مونر سره مد مخکښې راغلي ده هغه دا حدیث دې کوم چه مصنف مه دلته ذکر کوی دهفي 
الفاظ تاسو خپله اوگوری هغه دا دی ( إن هه لَيْسَّث بالحيْضَة وَلکن هذا عزق فاغبلی 
وَصلّی) په دې کښې نه ذکر د ایام دې نه ذکر د اقبال او ادبار ښه خان پوهه کړئ 

د ابن ابی عقیل راوی تحقیق : 

د دې نه پس تاسو د سند په باره کښې واوریْ؛ هغه دا چه په دې حدیث کښې ابن ابی عقيل 
مذکور دې چه د هغه په باره کښې حضرت په بذل کښې دلته ليكلي دی ( لم اجد ذکره فی شئ 
من کتب الرجال ) ددې نه پس دا راوی د ( باب غسل الجمعة ) هم د یو حدیث په سند کب 
راغلي دي: هلته رسیدلو سره حضرت ددي راوی نوم د تهذیب التهذیب نه احمد بن ابی 
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درمنضود پښتوشرح سنن أبی داؤد o1۰‏ اول جلد . 
ا ی 


عقيل المصری نقل کړې دې او هم دا صاحب منهل هم لیکلې دی خو د حضرت شیخ په 
حاشبه د بذل کي دی چ این رسلان شا د ابوداؤد د هغوی نوم عبدالغنی بن رفاعه 
لیکلی دې او لیکلې ئې دی روی عن الطحاو یو زه وایم چه ابن رسلان چه کوم تعين کړې 
دې هله هم محتمل ې شکه چه دیهد ما ابوداؤد په استاذانو کښې دې او هغوی 
ته هم ابن ابی عقیل وئیلې شی» ددې و نهحافظ په تقریب ك د عبدالغنی بن رفاعه په 
تب 9 رمز جور کړې د ا و په دې کتاب تاب الحدود باب الرجم 
کښې د عبد الغنی بن رفاعه نه یو روایت راروان دې چه خوک ۳ 
« قال آبُو دود رَد الأُؤْرَاعيٌ فى هَذا الحخدیث الخ ( ار ا 
شه په تفصیل سره تیّر شو» ( قال بو اود وَانْمَا هدا فظ حَدِيثِ هشام بن غروة عن أ بیه عَنْ 
عَائِشَةً 4 بعنی د اقبال او ادبار زیادت د زهری په دې حدیث کښې صحیح نه دی کوم چه د ام 
حبیبه4) په سلسله کښې دې» خو دا زیادت د هشا El SNAPE‏ 
صحیح دی کوم چه د فسات ابی یش به فد کی ی او دا حدیث د 
عائشې ها په قصه د فاطمی ڳا هم ددي باب ړومبې حدیث دې چه دهغې ابتداء په ( حدشا 
احمد بن یونس ) سره ده» ښه ځان پوهه کړئ 
( قال ابو اود وود ابن غیت فيه أَيْضًا ) د ایضا مطل 5 د جه خنکه اوزاعی په 
دې حدیث کښې وهما یو زیادت ذکر کرو هم دغه شان ابن عي 3 هم» لکه چه پوره په 
تفصیل سره په مخکښې باب کښې ذ گر شو. 
( قوله وَحَبِیتُ مُحَمّدِ بن غفرو عن ری فيه شیء یفرب من ای راد الاوَعْ فى خدیثه 
) د محمد بن عمرو حدیث هم هغه دې کوم چه دد نه روستو متصلا راروان دي؛ 
مصنف کل فرمائی چه اوزاعی چه کوم زیادت د ام حییبة میب به قصه کی ذکرکري دی 
ددې هم معنی د محمد بن عمرو په حدیت مذکور دې» د فحمد بن عمرو په حدیث 
کښی دی ( اذا کان دم الحیضة فانه دم اسود یعرف دا د اوزاعی زیادت قریب المعنی په دې 
وجه دی چه اوزاعی اقبال او ادبار ذکر کړې دې او د محدئینو په نزد اقبال او ادبار په تمیز 
دسج مج ۱ ۳ : د لون ذکر صراحة دې. 
ا 
عر ور نیا از ض تال ۱ الله عليه وسلم: "إذ 
که ب 4 دی EIDE‏ ام 
خز تا به نی .ین EINE‏ به بع جفطاقال: 
5 ان ند ڪن هرن رو عن عَابكة ۳۹۳ گات ت نماض 3 ما 
ریس ی یعاس نیال :رت الم رن فا ودار 
بوا اال ر وما لوال سول ۱ ن الْسَاء ا تطقی علیین اأحیضّة ان دم لیل ادا ذهب 


۳۵۳ هه‎ PE 
(حسن)‎ )۱۱۱۳۹:۱۸۰۱٩ سنن النسائي/الطهارة ۱۳۵ (۲۱۱) (تحفة الأشراف:‎ : 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ٥۹۱‏ اول جلد 


ما و و و 
رواه ماد بن 


تاد اذا 
ری رم و ورام و موم 9 هو 7 
خی بلغت ر ن ومان ومن حیضبا وسیل ابن سبرین 


عَنْه»فقال: النَْ الم بلك . 
ترجهه: د فاطمی بنت ابی حبیش نه روایت دې» بیشکه هغه به مستحاضه کبده نو هغي ته 
نبی تم وفرمایل: کله چه د حیض وبنه وي نو هغه توره وي پپژندل کېږي» کله چه وي دغه 
نو بنده شه د مانځه نه» کله چه وي بله نو اودس کوه او مونخ کوه پیشکه هغه رګ دی. 
وثبلی دي ابوداود: او وئیلی دي ابن المثنی. بیان کری دی په دي سره مونږ ته ابن آبي 
عدي د خپل کتاب نه داسې» بيا ئې وروسته بیان اوکړو مونږ ته د حفظ نه هغه اووئیل 
حدیث بیان کری دی مونږ ته محمد بن عمرو د زهري نه او هغه د عروه نه او هغه د عائشي 
نه بیشکه فاطمة وه جه مستحاضه کبده نو ذکر ئې کره معنی د هغه حدیت. وئیلی دي 
ابواود: او په تحقیق سره روایت کری دی انس بن سیرین د ابن عباس نه په مستحاضه 
کښې هغه اووئیل: کله چه وويني وبنه دریایی مونخ دې نه کوي او کله چه وويني پاكوالي 
اگر که یو ساعت وي نو غسل دي اوكري او مونخ دي کوي. او وتبلی دي مکحول: بیشکه 
په ښځو باندي نه پتبري د حیض وپنه دهغي توره او سخته ده. کله چه لاره شي دغه او 
گرخی زیر نرم نو دغه بيا مستحاضه ده غسل دي اوکړي او مونځ دي کوي. وثیلی دي 
ابودآود: او روایت کری دی حماد بن زید د یحبی بن سعید نه او هغه د قعقاع بن حکیم نه 
او هغه د سعید بن المسیب نه په مستحاضه کې: کله چه راشي حیض نو مونخ به پريردي» 
او کله چه لار شي نو غسل به اوكري او مونخ به کوي. او روایت کری دی سمي او غير د 
هغه انه د سعد بن المسیب نه: كبني به په شمار د ورخو د حیض د هعي. او همدارنگه 
روایت کری دی حماد بن سلمة د یحبی بن سعید او هغه د سعید بن المسیب نه. وئیلی دي 
اپوداود: او روایت کری دی پونس د حسن نه: حائضه نه بنديري به وروسته د حیض دهعي 
۳ ور او یاجوه ورځې نو دا مستحاضه ده. او وئبلی دي تیمي د قتادة نه: کله حه زیات 
شی په ورخو د حبض دهفي پنخه ورخي نو مونخ دي کوي او وئیلی دي تيمي: زه شروع 
شر چه کمولی مې تر دې چه ورسبده دوه ورخو ته, نو هغه اووئیل: کله چه دوه ورخي وي 
i‏ حیض نه دي. او تپوس اوشو د ابن سیرین نه د هغي په باره کښې نو هغه اووثیل 
شخ شه بوهه دی په دي. 
شرب ۵: ال بر دون ابن المْتنّی حدُئنا به اب آبی دی من کتابه 07 وة 
¥ ا ۳۷۲ دادن إل عى وق بخ المقنی فانواتی 
وا مدید مات دا حدیت کله د څپ تاي نه دوم تو هم په دې 
چه زما استاد ابن ابی عدی < ب ۳ 
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در منصود پښتوشرح سنن ابی داؤد o1۲‏ اول جلد 
سے 


سند سره کو م چه پورته مذ کور دې خو بیا داي ته جو فا پس هغوی چه کله ماته دا 
حدیث په څپل حفظ باندي واو رلو تو په سند کښی؛ فرق | وکړو» په دې دوارو کښې فرق 
دا دې چه په اول سند کښې عروة ابن الزبیر روایت ی د فاطمي نه او په دوم کې 
عانشي رها نه» دا کلام بعینه هم دغه شان د نسائی په روایت هم دې. 
الکلام علی قوله ( فانه دم اسود یعرف 
خان پوهه کړه چه دا هم هغه حدیث دې کوم چه د اعتبار لون په باره کښې صریح دې او د 
کوم حواله چه مخکښې ذکر شوې ده» ددې په سند کښې اختلاف او اضطراب مصنف هډ 
خپله بیان کړې دې» پس شوکانی وائی ( وقد ضعف الحدیث ابوداۋد ) او اما م نسائىتڭ هم 
په دې باندي کلام کړې دې هغه دا چه ( فانه دم اسود 4 د ابن ابی عدی نه علاوه بل جا نه 
دې ذکر کړې ( لم یذکر احد ما ذکره ابن ابی عدی ) او امام طحاو ئی په مشکل الاثار 
کیمانید ععرج 6 هر دعد ان شرت کیج ب لوز کی یکی ا حدیت تاب ت 
دې لکه جه علامه ابو الولید باجی ددې اقرار کړې دې او شوکانی وائی چه امام ابوحاتم 
رازی دې ته منکر وئیلې دې | و صاحب د الجوهر النقی وائی جه د ایق ابی حاتم په کتاب 
العلل کښې دی چه ما د خپل پلار ابوحاتم نه ددي حدیث په باره کښې تپوس اوکرو فقال 
منکر او ابن القطان فرمائی, عندی منقطع. 
د دې نه پس مصنف تا ډیر روابات تعلیقا ذکر کړې دی د بعض ته عبرة بالایام 
معلومیری او د بعض نه تمیز او د بعضو نه استظهار 
(قال بو داؤد وروی وئس عن الخسن الخ ) په دې تعلیق کښې استظهار ذکر دې» 
حسن بصر ی٤‏ د انقطاع حیض نه پس د یو یا دوه ورخو د استظهار قائل دي, دا مونږ سره 
بالتفصیل وراندي تیر شوې دی چه اما م مالک هم د استظهار قائل دي 
( فال القيين عن فتاذة - فال اقب فجعلت اتلمر عت لشت بات ن الخ ) قتادة 
جونکه د تیمی استاد دې او هغه تر پنخو پوري د استظهار قائل ووء تیمی وائی چه ما 
هعوی ته د استظهار په ورخو کښې د کمی سوال اوکرو تر دې چه هغه د پنخو نه راکوزیدو 
سره په دوو باندي اودریدلو او وې وئيل جه دوه ورد خو د استظهار دیاره ضروری دی 
ین زهیرین حرب وغیره قالا: حدلً عبل مك بن مروحذلنا ريرب حَمَي٬‏ عن عبیاللوبن 
ا ا راهیمین میرن لح عن یه عنران بن طحة عن مه هبل خخش,»قال: 
هیر رین زیت رل ال سل لغب 1 تیه شوج فی نت 
بویت :ارول الله| سناش تفه رتمهم 
اا مفتال: :عب ت ك الخرست. فار يذهب الم قالّث: هو رین ديك قار ر 
: هرن دلت إا أ نبا KORT‏ له صل الله علو وس اراو پار ایا علب 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد e۳‏ اول جلد 
پس ee meek‏ 


غلم قال ه: إ اهن و ركضة ین رکضات الشیطان» فعض سته ايام 
ت فصلی تلاا وجشری ليله وارب 


٤‏ د 
>{ مر ما ]محر مر و گم و o‏ 222 او کو , و ر و وور 
تین مه و اما دصر فان ذلات زیت کی قاعلي في کل شک تعيض لاء وکا ورن 
ت حیفین وطبرهن» وان قویت عى آن خر وتعحلی اضر قَعتَنَ َمْعِن ین الصلاتان 


4 علیه وسلم: ون اجب 
ود: و مرو بن نت رافط وله ان 
یت بر عن یخی ۱ شو 
بن عقیلی فی نفیس هنه 
ترجهه: د حمنة بنت جحش نه روایت دې هغي وئیلی دی: زه به مستحاضه کېدم ډیره زباته. نو 
راغلم رسول الله ټم ته فتوی مې ترپنه غوشتله او خبر مې کرو هغه. نو ما هغه بیاموندلو په 
کور د خور زما کښې چه زینب بنت جحش ده» نو ما اووئیل: اي د الله رسوله! زه يوه ښځه یم 
چه مستحاضه کبرم په سخت حبض سره. ستا خه فیصله ده په هغي کښې» بیشکه زه ئې د 
مونخ او روژي نه منع کړې یم» نو هغه وفرمایل: زه تاته بمایم کرسف هغه ختموي وینه, هغي 
اووئیل هغه وينه د دبنه زیاته ده» هغه وفرمایل: نو کیده يوه جامه. هغې اووئیل دا دهغي نه 
هم زیاته ده» بیشکه زه بهیرم په بهیدلو سره» اووئیل رسول الله هم : زه تاته امر کوم په دوه 
امرونو باندي کوم چه دي اوکړو جائز کېږي ستانه د هغی بل نه, او که ته قوي ئي په دو ارو 
باندي نو تاته شه پنه ده. هغه وفرمایل هغي ته: دا بوه ټونګه ده د ټونګو د شیطان نه نو 
حیض تیروه شپر ورخي او يا اوه ورخي د الله په علم کښې» بيا غسل کوه تردي چه ته وويني 
چه ښه پاکه شوي ئې مونځ کوه دروبشت شپي او خلبرويشت شپي او ورځي» او روژه نیسه, 
بیشکه دا کار ستانه جائز كبري, او همدارنگه کوه په هره میاشت کښې لکه خرنگه چه شخي 
حانضی کېږي» او لکه څرنګه چه پاكبري چه وقت د حیض او د طهر د هغوی دی او که ته 
چبرته قوي شي په دي چه وروسنه کړي ماسپخین او رامخکې کړي مازیکر او غسل اوكري 
او جمع كري به مابین د دوارو مونخونو د ماسپخین او مازیگر کښې» او وروسته كري 
ماښام آو رامخکې کړي ماخوستن, بيا غسل اوكري او جمع کړي په مابین د دوارو مونخونو 
کښې نو اوکره. او غسل اوكري د صبا سره نو او کره: او روژه نبسه که چبري تا قدرت 
وموندلو په دې باندې» اووئیل رسول الله ام او دا دیر خوښ دی ماته په دوارو کارونو 
کښې. وئیلی دي ابوداود: او روایت کری دی ددي عمرو بن ثابت د ابن عقيل نه هغه وئیلی 
دی: اووئیل حمنی جه ما اووئیل: دا خوش د دوارو کارونو دی ماته. دایی نه دی گرخولی 
قول د نبی مهم گرخولی ئې دی کلام د حمني وئیلی دي ابوداود: عمرو بن ثابت رافضي دی 
ناکاره سری دی لیکن هغه رشتني دی په حدیث کښي» او ثابت بن المقدام سری دی ثقه, او 
ذکر کری تن دی د بحیی بن معین. وئیلی دي ابوداود: ما اوريدلي دي د احمد نه جه هعه 
وتیل حدیت د آبن عقیل نه زما په نف س کی خهشی دی 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی داؤد o4‏ اول جلد 
تشریح: ( حدلنا رَمَيْرُ بن حزب - قوله حفنة بنتِ جخش فالث کنت أستحاض حَيْضة کیره نم 
الخ ) په دې کښې اختلاف دې () چه حمنة بنت جحش او ام حبيبة دواره یو دی يا بیل بیل 
صحیح دا ده چه بیل بیل دی 
( قوله مت لَكِ الْکْرسُّفَ 4 کرسف مالوجو ته وائی چه هغه لوندوالي جذب کوی او 
خصوصا کله چې زاره وی کوم ته چه زاره مالوج وائی» ( قال فتلجمی 4 یعنی رسول الم 
اوفرمائبل جه د وضع کرسف نه پس دا مقام په یو بله پتی سره داسي اوتره خنگه چه د 
خاروی خوله په واږو سره تړلې شی» لجام معرب دې د لګام» په دې باندي حمنه ا اووئیل 
( هو اکثر من ذلک 4 رسول الش هم اوفرمائیل بيا د بوي بلي کپړې اضافه اوکړه» هغې 
اوفرمائیل ( انما ائج ٹجا 6 یقینا زه بهیرم په بهیدلو سره. مبالغة وائی چه زما ټول بدن 
وینی شو او گویا زه خپله بهیرم. په دې باندي رسول الم اوفرمائیل (سَامُرلِ بانزنن ) 
یعنی زه تأته د دوه خبرو حکم کوم په دې کښې چه کوم هم اختياروي هغه به کافی وی. 
( قوله نا له رَضَةٌ من رگضات الشْیْطان 6 رکه په معنی د لتي وهل, په دې کښې دواره 
احتمالات دی» په حقیقت بائدي هم محمول کيدي شی لکه چه په حدیث کښې راخی چه د 
ماشوم د پید اتش نه پس شیطان هغه مسه کوی یعنی نوکاره پري لکوی چه په هغې سره 
هغه چغه وهی په دې صورت کښې مطلب دا شو چه د وینی کثرت د شیطان د لتي وهلو د 
وجي نه دي.دویم احتمال دادي چه د لتې وهلو نه مرادوسوسه اچول دی چه هغه مستحاضه 
په شک کد اخته کولو سره پریشانه کوی او دهغي په ذهن کښې دا خبره اچوی چه هغه 
حائضه ده د مونځ قابله نه ده حال دا چه استحاضه د صوم او صلوة نه مانع نه ده. 

( قوله فتحیّضی سل یام اؤ سَبعَة ام ) یعنی خپل ځان حائضه منه په میاشت کښې 
شپر یا اووة ورخی. په اصل کښې دا معتادة وه او خپل عادت ترې نه هیر شوې وو چه شپږ 
ورځې دې يا اوو؛ ورخي» گویا دا متحیره شوه لهذا رسول الهم هغې ته د امد 
اوفرمائیلو چه په کوم عدد باندې تحری واقع شی هغه دې اختیار کړی» او د خطابی کا 
رائی دا ده چه دا مبتدنه وه او د مبتدئه حکم دا دې چه هغه به د غالب حیض اعتبار کوی او 
هغه شپږ يا اووۀ ورځې دې په دې وجه رسول الله د شپرو يا اووة ورخو حکم اوفرمائبلو 
رقاله ابن رسلان, او حضرت شيخ په هامش بذل کښې لیکی چه د بیهقی رائې هم دا ده کومه 
جه د خطابی ده او دا هم وئيلي شوي دی چه دا (او » شک د راوی دي. 

( فی علم الله ) یعنی زه تاته حکم شرعی بیانوم» اوس وراندي ته پوهه شه او ستا 
رب چه ته په دې باند DR‏ ی 
کومه خبره جه زه تاته م د استحات په پس هغه د الله پاک حکم دې یعنی 
حکم شرعی دې (کذا فی العون عن ابن رسلان) د بنده رائې دا ده چه په ماقبل کښې چه کوم د شپږد 


() د“ هذا الاختلاف في البال تحت حديث فرايت مركنها ملآن دما) 
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ي ووا و ود تحری حکم ورکړې شوې دې دا هم دهغې سره متعلق دې او علم الله کنايةده 
٠‏ صواب الموافق للاقع نه ځکه چه کومه خبره د الله پاک په حکم کښې وی هغه به 
پاچ صحیح او حقیقت وی لهذا معنی دا شوه چه ته تحری اوکړه د ما هو الصواب یعنی 
صحیح صحیع اند اه الگوه شبریا اووۀچه هر یو وی 
۴ ( قوله إن قويتِ على أن نوی الخ ) دد ځائې نه د امر ثانی بیان کیری» رسول 
الهم فرمائيلي وو چه زه په تاته د دوه خ حکم کو ۰ : OE‏ 
۴ 0 2 دوه خبرو جم کرم چه په هفي کبمي یو خبره خو تیره 
شوه هعه د چه د شپږ یا اووف ورخو د تحری کولو نه پس په مباشت کښې یو خل سل 
کولو سره مونخونه شروع کره او امر ثانی کوم چه دلته بیان فرماتی هغه دا دې چه شپر با 
اوو فرخي د حیض مستثنی کولو سره بيا روزانه جمع بین الصلوتین په یو غسل کوه. او 
د تاج ٩‏ نحۀ دپاره مستقل غسل» په دې صورت کښې به روزانه «دیرویش یا څلیریشت 
ورخو پورې» دري کرته غسل وی 

۱ د أغْجَب مرن ال مطالب : 
( قولهآَغجب الارن ی 6 امر ثانی یعنی جمع بین الصلوتین بغسل ددي حکم فرمائیلو ند 
پس رسول الهم فرمائی چه دا امر ثانی زما په نزد په دوارو ښې زیات خوش دې 
اعجب د اسم تفضیل صیغه ده جمع بین الصلوتین بغسل خو دې مفضل کوم چه غوره کړې 
شوي دې ددي مفضل عليه خه دې؟ په دې کښې دوه اقوال مشهور دیء بعض شارحینو چه 
په هغوی کښې ملا علی قاری» حضرت سهارنپوری او هم دغه شان په کوکب کښې د 
حضرت گنگوهیی رائې دا ده چه ددي مفضل عليه غسل لکل صلوة دې چه دهغې د کر 
اګرچه په دې روایت کښې نشته خو د مستحاضي په نورو روایاتو کښې موجود دې نو 
مطلب دا شو چه دا امر ثانی یعنی جمع بین الصلوتین بغسل زما په نزد زیات غوره دې په 
نسبت د سل لکل صلوة. ځکه چه هغه شاق زائد دې او په دې ښې مشقت کم دې او فائده 
د دواړو تقریبا یو ده چه هر مونخ په غسل سره شو. په دې صورت کښې به اعجب په معنی 
د اسهل وی» او دویم قول دا دې چه د اعجب مفضل عليه غسل لکل صلوة نه دې ځکه چه 
هغه خو دلته مذ کور نه دې بلکه ددې مفضل عليه هغه امر اول دې کوم چه هم ددې حدیث 
په شروع کښې ذکر دې یعنی د تحری نه پس په پوره میاشت کښې صرف یو خل سل کول 
او په دی صورت کشی به د رسول الهم دارشاد مطلب دا وی جه په پوره میاشت کشی د 
یو ځل غسل کولو په مقابله کښې هره ورخ جمع بین الصلوتین بغسل زیات غوره دې < 
چه په دې کښې احتیاط زیات دي, دا مطلب حضرت شیخ په حاشیه د کوکب کښې اختیار 
یی دی کوم له شخ الاسام شرت مدت کا هم غار ې وو او ددې مطلب د تحسین 
دپاره ئې د دیوبند نه سهارنپور ته تشریف راوړلو او حضرت شیخ ته ئې اوفرمائیل چه 
اسر ا داعب الامرین کرم مطلب په حاشیهد کرپ کښې ليکلي دی درن وی زیات 
خوښ شو او وې فرمائیل چه خومره غټه خبره ده چه په مشرانو کښې دا خبره چا هم نه ده 
لیکلی په دې باندې شیخ اوفرمائیل ازه ددې ذمه دار یم چه چا ولې نه ده لیکلې. 
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کندو وجه بله لیکلی ده چه په دې کښې مشقت زیات دې والاجر على قدر المشقة والنبی تفیل 
یجب ما فيه اجر عظیم.د | علت حضرت سهارنپوری9 په بذل کښې رد فرمائيلي دې چه دا 
صحیح نه دی ځکه چه رسول الهم دامت په حق کښې امر اسهل غوره کولو نه آمر اصعب. 

خان پوهه کړه چه ددې حدیث چه کوم اول مطلب ليكلي شوې دې یعنی دا چه د جمع 
بین الصلوتین بغسل مقابل غسل لکل صلوة دې هم دا رائي د امام ابوداؤ دما هم 
معلومیری په دې وجه هغوی وړاندې باب کوم چه په ( غسل لکل صلوة ) باندې دې دهغې 
په اخر کښې فرمائیلی دی ( قال ابوداژد فی حدیث ابن عقيل الامران جمیعا ) د این عقبل د 
حدیث نه په ظاهره هم حدیث د حمنة ا مراد دې کوم چه دلته روان دې په دې وجه چه ددې 
په سند کښې هم یو راوی ابن عقيل دي. 

د ( اعجب الامرین الی ) یو مطلب بل هم واوری هغه دا چه رسول الله تلام فرمائی جه 
جمع بین الصلوتین بغسل د استحاضه د وجې نه زما په نزد زیات اولی دې په نسبت د جمع 
بين الصلوتین لاجل السفرء د مشکوة مشهور شارح ابن الملک هم دا معنی لیکلې ده خو 
ملا علی قارۍ کټ دې معنی ته خلاف ظاهر وئیلې ده E‏ ۱ 

این ر يان السام یل ڪل مَل 

باب دې په بیان دهغه چا کښې چی وانی چې مستحاضه به غسل کوي د هر ما نخه دپاره 

په مرقاة کی لیکلی دی چه د غسل لکل صلوة د وجوب قاتل بعض سحابة 
کرا ا لکه سیدنا علی» ابن مسعود» ابن الزبیر وغیرهم دی. او مصنف وټ په آخر د باب 

نوم هم لیحلی دې. 
تمل بن سلمة البرادی»قالا: حذتتاً ابن وهب 
عن عاْعَه زو 


ون هدا صلی" فی‌هرکن فی محر تا رنب بت کخش 
ترجمه: د عانشي و نه چه د رسول الله ۴ بي بي ده روایت دې» بیشکه ام حبیبه بنت 
جحش خبنی د رسول الله م په نکاح د عبد الرحمن بن عوف کښې» مستحاضه شوه اوه 
کاله. فتوی ئې طلب کره د رسول الله ټم نه په دغی کښې» نو وفرمایل رسول الله ل دا 
حیض نه دی» لکن دا رګ دی سل اوکړه او مونځ کوه. اووئیل عائشې وه چه غل به ئې 
کولو په لګن کښې په کوټه د خور خپله کښې چه زینب بنت جحش ده» تردې چه را اوچت به 


شو سوروالی د وینی په اوېو کښې 
: انظر حدیث رقم :۰۲۸۵ (تحفة الأشراف: 116۷۲,۱۷۹۲۲) (صحیح) 


۶ 
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تغریح: ( خفن انن آبی عقيل - قولهفالث عَابشۀ فکانث تفيل فى مركن ) یعنی ام حبيبة #4 
به په یو لونې لوښی کښې اوبه واچولې او په هغې کښې ناسته کولو سره به ئې نغسل کولو 
او چونکه استحاضه ئې جاری وه په دې وجه د وینې رنگ به ئې په وينه باند غالب شو 
خو ظاهره دا ده چه چونکه دا اوبه ناپاکې وې دد نه پس به ئې پاکې اوبه په بدن باندي 
ضرور بهبولی, او دا په دې طریقه وو چه د اوبو په لوشی کشی کیناستل د علاح دپاره وو. 
درا انی بي سالج حرلتا نبس حزتا بول عن ا 

. Bip ۵ 6 نع‎ Gr 2es 

گر مرحَبیبَة ما ریت فا عائمة رھ 


عبینه» عن 


ران 


و 2 


رواه‌الاوز 

ترجهه: د عائشي نه روایت دې په دې حدیث سره, هغه وفرمایل په دې کې: وه هغه چه سل 
ئې کولو د هرمانځه دباره. وئیلی دي ابوداود: روایت کری دی قاسم بن مبرور د بو نس نه 
او هغه د این شهاب نه او هغه د عمري نه او هغې د عائشې نه او هغې د ام حبيبة بنت جحش 
نه په هفی سره. او همدارنګه نقل کری دی هفي لره معمر د زهري نه» او هغه د عمري نه» او 
هغې د عائشې نه او کله به وئيل معمر روایت دی عمري نه عن ام حبیبه په معنی د همه 
حدیث سره. او همدارنگه روایت کری دی اوزاعی هم هغه اووئیل دي کي وئیلی دي 
عائشی: وه هغه چه غسل به ئی کولو د هر مانخه لپاره ۱ سس سس 
سیمی » حل اعن ایں ای ذلس» ع بن #هاب»عن عرده و پر 
ای ی ین متس او ملع رن 


ترخهه: د غائ 1 مسنحاضه شوه اوه کاله نو امر ورته 
ار a E‏ ۱ ۱ مانخة دناره: 
اوکرو رسول الله لهم چه غسل دي اوکړي» نو وه جه کې جر نت سیب 
[۲۳۳() حذئن هناد بن اي عن ينف عن ان انصاق,عَن الزهری» عن عروق عن عاه 
قد آخر چه: مسند احمد (/۳1) (صحیح) 
۳۵ : ,(تحنا الاشراف: ۱۵۸۲۱)؛ وقد آخرجه: 
e E: TS ۳‏ الترمندي /الطهارة (۱۳۹), (تحفة الاشراف: ۳39۸۳ (صحیح) 


الأشراف: ۱۱۷۹۱۰ ۱۹۱۹) (صحیح) 
۲ اللخار ی /الحیضی ۲۷ (۳۲۷) (تحفة الاشراف: 
۲ تفرد به ا ار شراف: ۰ ) وقد اخعرجه: مسند احمد (۳۳۷/۲) (صحیح) 
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ا م تا ن 


زد سرد ۹۸ اول جلد 


CE IEA 


کش 4 مرها ال ل 
تقد : 2 ی ای ا ن IRE‏ ا 
عَنّْعَاَْه قالّ: استعیضت ینب بلث و ار صلا وسا 
ایت قان رود : ورواه عي ی ۷ 5 شب کل لا تال پوداود :وشذاوشم 
من غ التي ال قا 7 
ترجمه: د عا نه روایت دې ببشکه ام حبيبة بنت جحش حائضه شوه په زمانه د 
رسول الله رل کې: لو ان ئي اوکړو هتي ته په غص ب ي د هر مانخه دپاره. او سوق د 
حدیث ئې اوکرو. وئیلی دي ابوداود: او نقل کری دی ابو الولید الطيالسي او ما نه دى 
ایزندلی دهده د سلیمان بن کقیر ثه او حه ه زهري نه او هغه د عروة نه او هغه د 
عائشې نه هغې وئیلی دی: مستحاضه شوه زینب بنت جچحش» > نو اووئیل ورته نبي 8 
غسل اوکره د هر مانخه دپاره. او سوق د حديث ئې اوکرو. وثبلی دي ابوداود : او نقل کری 
دی عبد الصمد د سلیمان بن کثیر نه هغه وئبلی دی: اودس اوکره د هر مانخه دپاره. وئیلی 
دي ابوداود اودا وهم دید عید المد نه؛ ار صحیح‌قول يدد کښې قول د ابو الولید دی 
تتریح: ۵ ( حدئتا هناد ر بن السری - قوله فمَا سل ِكَل صَلاةٍ ) خان پوهه کره چه 
دا ترجمة الباب په سل لکل صاوة دی دې. په دي باب کی مصنف گا دير یو 
ذکر کړې دی په بعضو کښې خو سل لکل صلوة مطلفا نه دې ذکر شوې» » او په بعض کښې 
دی ( فکانت تفتسل لکل صلوة ) یعنی هغې به خپله غسل لکل صلوة کولو گویا رسول 
الت هغې ته ددې حکم نه وو فرمائیلې» د باب د اکثرو رواباتو مدار به په زهری باندې 
دې» ود زهرق ند روایت گونکی داهف ویډیر شناگزداندی پس ټولو نه اول حدیث کښې 
د هغوی شاګرد عمرو بن الحارث وو» په دویم حدیث کښې يونس وو» په دریم ليث 
متس سید از am‏ په دې باب کښې ذکر 
ا په یو کښې هم غسل لکل صلوة مرفوعا مذ کور نه دې او جمهور 
هم د مستحاضه دپاره د غسل لکل صلوة قائل نه دۍ. 
د ورو طرق نه عدي سل کل لو چواات و په يکي« مر 
خو پو روایت په دې باب کښې په طریق د ابن اسحق عن الزهری دې په هغې کا 
لکل صلوة مرفوعا ذکر شوي دي, لهذا دې روایت ته د یی نی یل 
کیدي شی. جواب دا دې چه په اصل کښې دا حدیث يو دې چه دهغی طرق مختلف دی 
ریا او سب وا را ا اي کر کر مین 2 ابن اسای ری ی 
و یر وه روایت صحیح هم اومنلې شی نو دا په استحباب او 
علاج باندي محمول دې» و د اما تحار یکا رای د تسخ :ده چه ونر اونیل دا 
a TNR SPOT NR‏ دا ده چه حدیث الغسل لكل صلوة مرفوعا 
ثابت دې لکه چه د ابن اسحق په روایت کښې دی» او ب بيا وړاندې تلو سره مصنفهټاا ددې 
تائید هم پیش کوی. 
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(قال بو اود وَرَوَاهٌ آبو الولید الطیّالسی وَلَمْ أسْمَغه منه ) دا د ابن اسحق د روایت تائید دې خو 
په دې کښې اشکال دا دې ( چه د ابن اسحق روایت بلکه د باب ټول روایات کوم چه د ام 
حبیب ا په قصه کښې دی او دا روایت کوم چه تاسو په تائید کښې پیش کوق» ‏ زینب 
بنت جحش #) په قصه دی او دویمه خبره دا ده جه دد ې روایت په باره 
مت غا ریا چه ما دا رات ااا نے کے 6اه ې اوريدلي لهذا د 
زوایت خو منقطع شو »په حذیث منقطع سره یه خه تائیذ راشی. 

(قال آبو داد ورواه عَبدُ الصمّد بم ون لیا وهم من عَبْدٍ الصْمَدٍ 6 ددي حاصل دا دي چه 
م ج کومررایت اوس په تنید کي پیشن کي هغې لره د سلیمان نه روایت 
کونکې ابوالولید وو. په دې کښې خو بیشکه سبل الل مجارمزگور دی شنم مه 
روایت د سلیمان نه عبدالصمد هم روایت کوی او هفوی په خائی د غسل لکل صلوت وضوء 
لكل صلوة ذکر كري دې په دې سره د مصنف وټګ تائید ختم شو. په دې وجه مصنف یله ددې 
جواب دا ورکوی جه د عبد الصمد ا ا > خو 
اش دای کچ ی ی هس بد روایت هم غير محفوظ دي. 


ام 


و E‏ ی ار دنن E‏ 
ا ا سس و رز 


چ سس ج 
بیشکه يوه زنانه وه چه وبنه ئې تویوله, او وه په نکاح د عبد الرحمن بن عوف کښې. 
بیشکه رسول الله ۸8۴ هغې ته امر او و تچه سل اوکرې په وات د.هر ماتخه کټې او 
مونخ اوکړي. او خبر راکری دی ماته ام بیشکه عاند شي وئیلی دی یقینا رسول الله فا 
اووئیل: ی باه زکانه کی چه وجتی یداه جود هدیشک کی کی رو ی 
ماسپخین نه: بیشکه هغه رگ دی. او يا هغه اووئیل: رگونه دي. وئیلی دي ابوداود: او په 
زیت این عقیل کي دوازه رون دې , او هغه وفرمایل: که ستا طاقت وئ نو سل 
اوکړه د هر مانخه دپاره» او که داسې نه وي نو جمع کوه لکه خنکه چه وئیلی دي قاسم په 


) د مصتف وله د طرف نه ددي توجیه دا كيدي شی چه د مصنف هل غرض د طریق ابن اسحق 
تقویت مقصود نه دې» , بلکه د نفس مسئلې په حیثیت سره د غسل لکل صلرة دپاره یو بل حدیث په 


طور د شاهد پیش کوی. هذاماعندي) 
( تفرد په أبو داوده (تحفة الأشراف: ۹ (صحیح) 
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سس یی 
خپل حدیث کښې» او په تحقیق سره روایت شوی دی ددي قول د سعید بن جبیر نه او هغه د 
علي نه او هغه ابن عباس رضي الله عنهما نه. 
تفریح: ( قال ابو داد وفی خی ابن غقیل الأَمرانِ جَمیعًا ) مصنف هاه دا خبره کوی چه ددې 
باب په روایاتو کښې صرف غسل لکل صلوة مذکور دې خو د ابن عقيل په حدیث کښې 
دوه خیزونه مذ کور دی غسل لکل صلوة او جمع بین الصلوتین بغسل دا مخکښې مونږ سره تیر 
شوې دی چه د اکثرو شارحینو راثې دا ده چه د مصنف له مراد په حدیث د ابن عقیل سره 

هغه حدیث د حمنة دې چه په هغې نسی ( سامرک بامرین ) مذکور دې خو په دې کښې 
اشکال دا دې چه په حدیث د حمنة کښې خو صرف جمع بین الصلوتین بغسل مذ کور دې 
غسل لکل صلوة مصرح نه دې حضرت شیځټګه فرمائی ممکنه ده د مصنف هګ مراد په دې 
سره چرته بل حدیث وی چه په هغې کښې دواره حکمونه صراحة ذکر وی, له تعالی اعلم. 

۳۰ 4 7 ورو 1 24 4962 کے ۲ + 9 
باب من قال تج بت الصلا تن وتیل با غسلا 

باب دی په بیان د هغه چا کښې چه جمع كوي به دوه مونخونه او غسل به کوي دوارو لپاره 


| ۰. 


ن توخر 


۵ مک TEs‏ رو 


ي النمی صلل الله عليه وسلم بشی ۶ 
ترجمه: د عانشي 1 نه روایت دې هغې وئیلی دی: حائضه شوه يوه نسخه په زمانه د رسول 
الله تلم کښې نو امر ورته اوشو چه رامخکې کړي مازیگر او وروسته كري ماسپخین او 
غسل اوكري دوارو لپاره یو غسل؛ او وروسته كري ماښام او رامخکې كري ماسخوتن او 
غسل اوكري دوارو لپاره یو غسل» او سل اوكري د صباح مونځ لپاره یو غسل. نو ما 
تپوس اوکرو د عبد الرحمن نه چی دا نبي لم نه مروی دی» هغه اووئیل: زه حدیث نه 
بیانوم تانه مګر د نبي ل نه 
تشریح: ( حَدتتا ید الله بن مُعاذ - قوله قالّتِ اسْئحیصّت افرأةٌ ) دا سهله بنت سهیل ا هم 
کیدي شی چه دهغې ذکر په وراندي روایت کښې راروان دې او حمنة بنت جحش هم بهر 
حال رسول الا همي ته د جمع بین الصلوتین بل حک اوفرمائیو. 
جمع بین الصلوتین بغسل وال روایات باندي د عمل دپاره د مسلک احناف پیش نظر توجیه 
خان پوهه کره چه په جمع بین الصلوتین والا روایات باندي د عمل کولو دپاره د 
جمهورو د مسلک پیش نظر خو هیخ اشکال نشته خکه چه د هغوی په نزد جمع حقیقی جائز 
ده لکه جه د احنافو په نزد په سفر کښې نه جمع حقیقی نه هلته جائز ده او نه دلته, اوس که 


نو اسان ای ۲ ( ۲۱۶ والحيض# ( ۱۳۱۰ (تحفة الاشراف: ۱۷6۹۵ وقد آحرجه: سنن الدارمي الطهارة 
۸۲ صحیح) 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی داؤد ١‏ اول جلد 


مونږ دا په جمع صوری باندي محمول کوو «) نو د مستحاضه د معذور کیدو د وجی نه به 
د نقض وضوء بخروج الوقت اشکال واردیری ځکه چه په خروج د وخت سره د معذور 
طهارت زائل شی ددې جواب شیخ عبد الحق محدث دهلوی په لمعات کي دا ورکړې دې 
چه ممکنه دا چه داسې اووئيلي شی چه د عام معذورینو حکم خو هم دا دې چه د وخت 
خروج د هغوی په حق کب ناقض دې خو ددې حدیث په رنړا کښې د مستحاضې حکم ددې 
نه مستثنی دې «یعنی اګر زمون اکر سو دې تعدریج له وی کړې دوم چو اب هدې 
دا کیدې شی چه هم ددې باب په اخری حدیث کښې د یو لفظ زیادت راروان دې چه په هه 
سره به نکن : الل د احناف نه اعتراض لرې شی هغه دا چه رسول الله و اوفرمائ 
( وتوضاء فیما بین ذلک ). اوس به په دې حدیث باندي د عمل کولو شکل دا وی چه د 
ماسپخین په اخری وخت کښې به غسل کولو سره د ماسپخین مونځ اوکری بيا چه کله د 
عصر وخت داخل شی نو اودس کولو سره دې د مازیگر مونځ اوکری هم دغه شان دې په 
آخری وخت د مغرب کښې غښل اوکړیء بیا دې د دخول عشاء نه پس اودس کولو سره د 
ماسخوتن مونځ اوکری ددې لفظ ( توضاء فیما بین ذلک 4 شرح حضرت په بذل کښې هم 
دغه شان فرمائیلی ده او دا ئې هم ليكلي دی چه د معذور اودس د خروج وقت نه پس باقی 
نه پاتي کیپی. . ۱ 
خو واضحه دې وی چه ددې جملي دویمه معنی هم كيدي شی ‏ چه ( وتوضاء فیما بين 
ذلک) ای لاحداث احری غير الاستحاضة بعنی د استحاضه د وجی نه د ظهر او عصر د مانخه 
دپاره یو غسل کافی شو. په دې سره به هغه دواره مونخونهآدا کوی خو که د وختونو 
ترمبنخه د استحاضه نه علاوه بل څه حدث بيا اوموندلي شو نو دهفي دپاره به اودس 
کوی. پس د مالکبانو په نزد ددی جملی هم دا معنی متعین ده خکه چه استحاضه د هغوری 
په نزد مطلقا ناقض نه ده» نه په وخټ کښې دننه نه روستو» او شوافع چونکه په جمع بین 
الصلوتین کي د جمع حقیقی قائل دی په دې وجه د هغوی په نزد حو په د حروع وحت 
اشکال بالکل نه وی پس هغوی به د خپل مسلک د وجې نه د ( وتوضاء فیما بین ذلک ) دا 
معنی اخلی ای لفرض اخر بعنی بو غسل خو د ظهر او عصر دپاره کافی شو اوس که 
مستحاضه په دې دوران کښې د یو بل فرض مونځ قضاء کول غواری نو دهغی دپاره دې 
اودس اوکری ځکه چه د شوافعو په نزد د معذور په حق کښې وضوء لکل صلوة واجب دی. 

د مثل اول او د مثل ثانی سره متعلق د مولانا انور شاه صاحب هاه مخصوص رائي : 


. ۲ )یه داسی طریقه چه په آخر وخت د ظهر کښې مونخ اوکری او بیا د مازیگر د وخ روع یداو 
اول وخت کی د مازیگر مونخ هم په دې غسل سره اوکری. اوس شکاره ده چه په حرو د 
وخت سره د معذور اودس مات شی هم دغه شان به دا غسل هم ماتیږی» لهذا د مازیگر مونځ به بعیر 
د طها ت‌نه وی ۹ ۱ 
اش اا ده چه ددي دويمي معنی د مراد کولو په‌صورت کښې به په احنافو باندي د راتلونکی 
اشکال دپاره دا حدیث رافع نه وی فت مل 
حح جر تسس ی ج ج ص 
م۳ 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد o‏ اول جلد 
د مولانا انور شاه صاحب یو بیله رائې ده هغوی فرمائی چه مختلف روایات حدیشيه لره 
کتلو سره زما رائي دا قائم شوي ده چه د زوال نه واخله تر مثل اول پوري خالص د ظهر 
وخت دې او د مثل ثانی نه تر غروب پورې خالص وخت د عصر دې؛ او د مثل اول او ثانی 
ترمینخه په معذ ورینو کن لکه چه د مستحاضې او مسافر په حق کښې دواړه پکار راتلې 
شی گویا دا درمیانه وخت د معذورینو په حق کشی دې دا وخت مشترک بين الظهر 
والعصر اومنلي شی. او هم دغه شان د مغرب آخری وخت او د عشاء اول وخت یعنی شفق 
ابیض کوم چه د جمهورو په نزد خو د عشاء وخت دې او د امام صاحبعقت9 په نزد د مغرب 
هغه دې هم مشترک اومنلې شی: 
( قوله فلت لبد لخن عن ای -صلى الله عليه وسلم- فال لا أحدَلْكَ الا عن ان -صلى 
الله علیه وسلم ) دلته په دې عبارت کښې د کناب نسخي مختلف دی د بذل په نسخه کښې 
بل شان دی» په هغې کښې بغیر د استثناء نه داسې دی ( لا حك عَنٍ ابی -صلی الله عليه 
وسلم- بشیء ) او د بذل په نسخه کښې اقرب الی القیاس دا معلومیری ځکه چه دلته په 
وړاندې عبارت کښې ( بشی ( راروان دې» (الډ) په دې صورت کښې ددي جور نه 
معلومیری. بهر حال تشریح ددې مقام دا ده چه پورته په روایت کښې راغلې دی ( فامرت ) 
په دې کښې ددي خبري تصریح نشته چه دې زنانه ته دا حکم د چا د طرف نه وركري شوي 
وو نو په دې باره کښې شعبه د خپل استاذ عبد الرحمن نه تپوس کوی چه ایا دا امر د رسول 
الله ترم د طرف نه وو؟ په دې باندي هغوی دا جواب ورکرو د ( ال( په صورت کښې 
مطلب ښکاره دې یعنی زه تاته حدیث نه بیانوم مگر د رسول النه ناپء دا امر هم د هغوی د 
طرف نه وو» او بغیر د الا نه لکه جه په بله نسخه کشی دی» د عبارت دوه مطلبونه كيدي 
شی» بو دا چه زه دډې امر نسبت صراحة د رسول الم طرف ته نه شم کو ځکه جه دا 
روایت هم دغه شان بغیر د تصریح نسبت نه ماته رارسید دې» نو اوس که رسول ال 
مراد وی نو هم زه د ځپل طرف نه نسبت کول خلاف احتیاط دی» دویم مطلب ددی هغه 
کیدې شی کوم چه حضرت په بذل کښې اختیار فرمائیلی دې چه دلته استفهام انکاری 
نقتر دی ار مطلب دا دې چه ایا زه تاسو ته د رسول العف خه حدیث نه بیانوم یعنی دا هم 
د رسول الله عم نه مروی دې» چه کله استفهام انکاری مقدر اومنلی شو نو نفی د نفی سره 
بوخائی کید و باندی اثبات شو. 

نس 


عن كل صلا ورف نها یك آمرها أن تم نالولعم بفسل, ورب والوكاء بعل یل 
آبوداود: و 7 هن خی ال تس نی الکاسمه کن آبهه آن ثراو انش تال 
4 علیه وسلم فامرها معا ه. 


“p2g‏ م 
4 .۰ 


مسجت تست 
): تفرد به آبو داو (تحفة الأشراف: ۱۷۵۲۲)» وقد آخرجه: مسند احمد (۱۳۹۰۱۱۹/۱) (ضعیف) 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی داؤد o۴‏ اول جلد 
زو ٠‏ 


رجمه: د عائشې ا نه روایت دې» بیشکه سهلة بنت سهیل مستحاضه شوه تو رآغله نبی 
ټم ته نو هغه ورته امر اوکرو چه غسل او ٥‏ د هر مانخه په وخت کښې. هرکله چه ورته دا 
گرانه پرېوته» نو امريي ورته اوکړو چه جمع کړي په مابین د ماسپخین او مازیگر کښې په 
یو غسل سره» ماښام او ماسخوتن په پو غسل سره» او غسل اوکړي د صباح د مانځه 
دپاره. وئیلی دي ابوداود: او نقل کری دی ابن عيينة د عبد الرحمن بن مقسم نه او هغه د 
خپل پلار نه» بیشکه يوه ښځه مستحاضه شوه نو تپوس ئې اوکرو د رسول الله #۶ نه نو 
امریی ورته اوکړو په معنی د هغی سره. 
هب بن قي غب ناپ صَال عن الزهرقعن عروةً بي ال 
بیش کیت مگ اوداق 


ایا و م 


واحداوتو ود: روا 

ی ای عباسهوقوْلَایملً ۱ 
ترجمه: د اسماء بنت عمیس نه روایت دې هغي وئیلی دی: ما اووئیل: اي د الله رسولها 
ببشکه فاطمة بنت ابی حبیش مستحاضه شوه «د فلانی فلانی وخت نه» هغي مونځ نه دی 
کړی» نو اووئیل رسول الله م: سبحان الله» بیشکه دأ د شیطان نه دی» هغه دې كيني په 
یو لګن کښې کله چه هغې اولیدلو زیروالی د اوبو دپاسه نو غسل دي اوکړي د ماسپخین 
او مازیگر لپاره یو غسل» او غسل دي اوکړي د ماښام او د ماسخوتن لپاره یو غسل» او 
غسل دي اوکړي د سحر لپاره یو غسل» او اودس به کوي په مابین د دي کښې. وئیلی دي 
ابوداود: نقل کری دی مجاهد د ابن عباس نه: هرکله چه گران شو په هغې باندې غسل نو 
امر ئې ورته اوکړو چه جمع کړي په مابین د دوه مونځونو کښي. وئیلی دي ابو داود: او نقل 
کری دی ابراهیم د ابن عباس نه او دا قول د ابراهیم نخعي او د عبد الله بن شداد دی. 
تشریح: ( عدلنا وب بقل - قوله رن فَاطِمَة بنت آبی خیش اسئجیضت من کذا وگذّا ) په بذل 
کښې د کذا وکذا تعین په سبع سین سره کړې شوي دي» او هم دغه شان صاحب منهل هم 
لیکلې دی او هغوی پرې زیاتی دا هم ليكلي دی کما تقدم خو په دې باندې اشکال دا دې 
چه ددي نه مخکښې چه په کتاب : سبع سنین راغلې دې هغه د فاطمي څا په باره 
کښې نه دې بلکه د ام حبيبة لا په کزیی دي او ملا غاںقاز یک شرم د مشک 
کښې ددي تفسیر په شهر سره کړې دې او هم د صحیح هم معلومیری خکه چه د طحاوی په 
بو روایت کښی دی فاطمه ف فرمائی ( احیض الشهر والشهرین ) چه ماته په تر دوه دوه 
میاشتو پوري استحاضه راتله. 


4 تفرد به آبو داوده (تحفة الأشراف: ۰ )(صحیح) 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد o4‏ اول جلد 


د حدیث په تشر یح کښې متعدد اقوال : 
( قوله جیسن فى مزن ادا رث صر قزق المَاءِ 6 دد جملې شارحینو مختلف شرحي کړې 
دی» په بذل کښې ددې معنی دا ليكلي ده چه په اصل کښې هغې ته د آوبو په لوښی کښې د 
51 حکم علاجا وو چه د اوبو په یخوالی سره د دننه په حرارت کښې کمې واقع شی چه 
په هغې سره به وينه کښې کمې واقع شی چه کله دهفي په ناسته ناسته هغې کښې زیات 
وخت آوشیء تردې چه د اوبو رنگ بدل شی نو وس چونکه د طبیعت به کي ی به 
ناسته باندي کراهت محسوسیری او هسې هم هغه اوبه ناپاکې شوې دی لهذا هغې له پ ر 
دی چه دد لوی 8 جدا کیدلر سرۀ د تجاستادم د واه کول دپاره په پاگر اوپو پاندې 
غسل کولو سره د ظهر او عصر مونځ اوکړی او صاحب منهل او صاحب عون المعبود دا په 
معرفة لون باندې محمول کړې دې چه دا زنانه ممیزه وه او مطلب ئې دا لیکلې دې چه په 
لوښی کښې کیناستلو چه ترخو پورې په اوبو باندې د حیضه وينه ښکاره کیری د هغه 
وخته پورې خو دې مونخونه نة شروع کوی ځکه چه دا د حیض زمانه ده او کله چه په دې 
لون کښې تغیر راشی او په ځائې د حمرة صفرة پیدا شی کوم چه د استحاضه رنګ دې نو 
ددي ورخي نه دې غسل کولو سره مونځ شرو ی او ددي جملې دریمه معنی هغه ده 
TT DPD OIA RE‏ 
دې او د صفرة نه مراد صفرة شمس دې نه صفرة دم ځکه چه په دې زنانه باندې د ظهر په 
آخری وخت کښې غسل کول دی یعنی په داسې وخت کښې چه څنګه هم د ماسپخین مونځ 
اوکری نو د عصر وخت شروع شی دا د هغه غسل وخت وثيلي شوي دې چه په داسې وخت 
کښې دې غسل اوکری, فیا للعجب د پوي جملې خومره معانی دی» الله پاک دې دې شراح 
حدیث ته جزاء خير ورکری چه دې حضراتو د خدمت حدیث او شرح حدیث حق ادا کرو بله 
دا چه په دې سره د رسول الله ګ# د خولې مبارکې نه د وتلو الفاظو او کلماتو جامعیت هم 


ښکاره دې. 
۳ و 4 و ټوو ورد 
باب دې په بیان د هغه چا کی چې قول کوي په غسل با ندې د یو ماسپخین نه تر بل ماسپخین پورې 
یعنی پو غسل کوم چه په ابتداء دغسل کښې کړې شوې وو هغه د طهر د انتهاء 
پورې کافی دې لکه چه د جمهورو مسلک دې ددې نه مخکښې چه خومره ابواب قائم کړې 
شوي وو هغه د تعدد غسل ور , 1 
0 د مصنف ال د قائم کړې شوې ابوابو تر تیب : 
مصنف ها اول د غسل لکل صلوة باب اوتړلو د کوم چه مصنف له خپله قائل دې دهغې نه 
پس ئې د جمع بین الصلوتین بغسل باب اوترلو چه دهغې بعض علماء کرام قائل دی او دا 
باب د غسل واحد دې چه دهغې ائمه اربعه قائل دی دا وړاندې ذکر شوه چه د ائمه اربعه په 
نزد صرف یو خل غسل کول دی بیا ددې نه پس د احنافو او حنابله په نزد لوقت کل صلوة 
اودس واجب دې او د شوافعو په نزد لکل صلوة. 


UUUIII ۱۱۸۲۱۸۵ VVILII ۸4 ) 


درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد o6‏ اول جلد 


س 9 ا 

خان پوهه کړه جه مصنف# ددې باب په ټولو روایاتو باند کلا دی دا 
معلومیری چه مصنف له د غسل مرة ثم الوضوء لكل صلوة د E A‏ 
حال دا جه دا د جمهورو مسلک دي. خو مصنف هاه خو د فن امام دې د هغوی مخي ته خو 
صرف د روایت تحقیق کول دی. 

د غسل مستحاضه په باره کښې اثمة اربعة د موقف تائید د صحیحینو د روایت نه : 
خان پوهه کړه چه غسل لکل صلوة یا جمع بين الصلوتین بغسل مرفوعا د صحیحینو نه په 
یو روایت کښې هم ثابت نه دې امام بخارۍ اټ د استحاضه په سلسله کښې په بح ری 
شریف کښې صرف یو روایت ذکر کړې دې کوم چه د فاطمة بنت ابی حبیش 8 په باره 
کښې دې او اتفاق سره په هغې کښې یو خل هم غسل نه دې خو ظاهره دا ده چه یو خل سل 
کول خو مجمع عليه دی او امام 1 په دې سلسله کښې دوه احادیث ذکر کړې دی» یو 
هغه کوم چه د فاطمي با په قصه کنسی دی کوم چه هغوی په دوه طرقو سره ذکر کړې دي: 
دویم هغه کوم چه د آم حبيبة په قصه کښې دې دا هغوی په متعدد طرقو سره ذکر کړې دې 
چه په هغې کښې دا دی چه رسول ال هغوی ته یو خل د غسل حکم ورکړې وو خو راوی 
وائی ‏ فکانت تغتسل عند کل صلوة 6 دا د هغوی خپل فعل وو د رسول للم د طرف نه نۀ 
وو. حاصل دا چه په صحیحین کښې د مستحاضه په حق کښې د تعدد غسل هيخ روایت 
هم مرفوعا نه دی» په دې سره د ائمه اربعه د مذهب مضبوطی معلومیری: امام نووییته 
هم په شرح د مسلم کی هم دا خبره لیکلی ده کومه چه مونر کړې ده, بله دا چه هعوی 
فرمائى رما الْأحادِيث الْواردة في ستن آبي داو وله وغبرهما أن الي صَلى الله عليه وسَلم 
مرا بالفشل, فليس فیهّا شَیْء ثابت؛ وق ین اه وَمَنْ قَبْله ضَعْفهًا ) او امام نوو یال 
لیکی جمهور علماء سلفا وخلفا او د ائمه اربعه په نزد په مستحاضه باندي صرف یو خل 
غسل واجب دې» او ابن عمر او ابن الزبیر اوعطاء بن ابی رباح ټم نه روایت دې چه غسل 
لکل صلوة واجب دي. او د عائشې ا نه روایت دې چه هره ورخ یو خل غسل واجب دی 
او د این المسیب او حسن بصری لهم په نزد روزانه یو ځل د ماسپخین په وخت. او علی أو 


ابن عبا سم نه دواره روایتونه دی سل د مرة واحدة او غسل لکل صلوة دي 


ڪل ڌا حمد بر م دحل نا بن ای" اضما و 3 مر مس 64 
ی 9 ل الله عليه وسل "فى لماص تن الصلا یمقر تم 


لا تال بودّاود:رَادعغن: وتصوم وتصلی. ۱ 
ار ھچ : عدی بن ثابت د خبل پلار نه روایت کوي او پلار ئې د خپل پلار نه کوي» E‏ 
نبی عفر نه» په باره د مستحاضه کښې پريردي به مونخ په ورخو د حیضونو خولی کي 
په غسل کوي او مونځ به كوي. او اودس به کوي د هر مانخه په وخت کشي. وئیلی دي 


): سنن الترمذي الطهارة ٤‏ (۱۲): سنن ابن ماجه/الطهارة ۵ »)1۲١(‏ سنن الدارمي/الطهارة ۳( (تحفة 


الاشراف: ۲ (صحیح) 


رس سس 
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در منضود پنتوشرح سنن ابی دازد ۵۲۹ اول جلد 


ابوداود : زیادت کری دی عشمان چه روژه به نيسي او مونخ به کوي. 

تغريج: ۱: ( حَذُئتا مُحَمْدٌ مُحَمَد بن جغفر - قوله عن عَڍِئ ن ابت عن اه عن جَده 6 د عدی 
د نیکۀ نوم عبدالله بن یزید الخطمی د E TULARE‏ 
کي اختلاف دې د حافظ ندرج قول هم دا دې یٹ غسل مرة مذ كور 
دې حو دا حدیث ضعیف د موجه را قفا رازی س ې دا روایت تعلیقا هم 
تم مه ق يور ند یکی باب کي د لیات 
لاندی تبرشو 
EE 7 Ê Ê Ol‏ عن الامش عن 
اه اش ت قاط ْب ابی حب HTS‏ ی 

صلاو 


نو اکریی کر بل خا E PT OPE TERE‏ 
لپاره او مونخ اوکره. 

تشریح: (حدلنا ان بن آبی هيب - قوله عن الأعْمَش عَنْ > خی فن یی ایب من زو ) دا هم 
هغه روایت دې چه د ی حواله مصنف 6 په باب آلوضوء من القبلة کښې و ركري وة هلته 
مصنفعل9 د بحبی بن سعید دا مقوله نقل کړې ده چه دا حدیث شبه لاشی دې ددې وجه 
هلته دا تیره شوي ده چه دا عروة عروة بن الزبیر نه دې بلکه عروة المزنی دې کوم چه 
بالاتفاق مجهول دې ددې عروه تفصیلی بحث هلته تیر شوي دې» خو دلته حضرت په بذل 
و وه رازن 


[r‏ )تا مد بن ستأن| :4 نا وبیطی؛ حدلنا ر يدهن 
ROG‏ ڪر الةو ات ۳ ۳ 


تا آخمذبن‌ستان .حدلناً يریل پیا عن ایر. 

مسروق»عن ن اک اس له مه ا رار وحیٍیث عیی بن بټ٬‏ جر عن 
تن مق لگا مةل ندل 2 ی صغ ریت لش و 2 ث وتفه 
فش بن غات عن الامش ولك حفص بن غیاب ٿان کون حَث ویس اوق ۳ ا 
لاغش »مووق عن عَْقَة ال بو داود رون اودع امش E‏ يون فيه الوضوءُ 


): سء أبن ماجه /الطهارة ۱۱۵ (1۲۵)» (تحفة الأشراف: ۱۷۳۷۲) (صحیح) 
۹ یو داود سنن الدارمي/الطهارة ٤۸۱۷(۸)ء‏ (تحفة الأشراف: ۱۷۹۵۸ و ۱۷۹۸۹) (صحیح) 
"): انظر ما قبله, (تحفة ا اف: ۱۷۹۵۸ و۱۷۹۸۹) (صحیح) 


»ی ۷۷۲۱۲۱۱۱ ۱۱۱2۱4 2,02۱ یه 


درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد o۷‏ اول جلد 
: 3۳ 2 9 9 27 ۳( 7 31 3 مات 0 
اخ ی و 
تیل یشل صلاق فی حریت ماه وروی آبوالیفظان عن عي بن اپ عن یمه عن علی وار 
مول بی هاش عن ابن عبایس وروی عبن مك بن مَيسرة والمغیرة وفراس» وین عن الشعب عن خییث 
وش ما توص بل ص لو اوقم ررض اف مرف فا تفیل کل برو ترق 
ری هخا مان روخ یه لاوطا لل سل بیع 

ویک رم 


مج م و 
۰ 


مو نیش وحریت هامر عن یه والمعروف ای 
روایت كوي د نبي م نه په مثل د هغې. وئیلی دي ابوداود: او حدیث 
د عدي بن ثابت او اعمش د حبیب نه او د ايوب نه جه ابو العلاء دی ترل ضعیف دې صحیح 
نه دې. او دلیل دی په ضعف د حدیث د اعمش باندې دا حدیث موقوف کری دی حفص بن 
غیاث د اعمش نه» او منکر کری دی حفص بن غباث چه شي دي حدیث د حبیب مرفوع» 
دارنګه موقوف کری دی اسباط د اعمش نه موقوف د عانشي نه» وئیلی دي ابوداود: او 
نقل کری دی ابن داود د اعمش نه مرفوع اوله حصه. او منکر تي گنرلی دی په دي کښې 
اودس کول په وخت د هر مانخه کښې» او دلیل دی په ضعف د حدیث د حبيب باندې چه دا 
دی» بیشکه روایت د زهري د عروه نه او هغه د عائشې نه هغې وئیلی دی: وه چه غسل به 
ئې کولو د هر مانخه دپاره» په حدیث د مستحاضه ښی» او روایت کری دی ابو الیقظان د 
عدین بن ثابت نه او هغه د خیل پلار نه او هغه د على ي او عمار نه جه مولی د بتو هاشم 
دیء او هغه د این عباس نه. او روایت کری دی عبد الملک بن ميسرة او بیان او مغیره او 
فراس او مجالد د شعبی نه د حدیث د قمیر عن عائشة نه: چه اودس کوه د هر مانخه دپاره 
او روایت داود او عاصم د شعبی نه عن قمیر عن عائشت: چه غسل به كوي هره ورخ او 
روایت نقل کری دی هشام بن عروة د خپل پلار نه: چه مستحاضه به اودس کوي د هر مانخه 
دپاره. او دا احادیث ټول ضعیف دي مګر حدیث د قمیر او حدیث د عمار جه مولی د بنو 
هاشم دی.او حدیث د هشام بن عروة د خپل پلار نه.او معروف د ابن عباس نه هغه غسل دیٍ 
تشريج: ( حَدلتا آَخمذ بن سئان - قوله عن أُمٌ کللوم عن عَانَة فى الْستحاضهة َل مره وَاجدَة ) 
د عائشې ا دا روایت موقوفا دې د خبرې لره د هغوی نه روایت کونکې ام کلثو م ده 
ددي نه وراندي حدیث هم د عانشي دې هغي لره نقل کونکې د مسروق امراة 9 
دهغې نوم قمیر دې خو هغه حدیث مرفوع دې» مضمون د دواړو یو دې غسل مرة واحدة ثم 
لوضوء لکل صلوة ددې خاني پورې د باب ټول خلورروایتونه‌شو. 
۱ حدیت جد عدی» ۲: حديث عروة عن عائشة مرفوعاء ۳: حديث ام كلثوم عن عائشة موفوفاء 
4 : حدیث قمیر عن عاذشة مرفوعا. ۱ 

د مصنفییله دطرف نه د احادیث الباب تضعيف ر 0 
( فال پو اؤ وعییث عَدئ بن ابت والآغمش عن خییب ویو آبی العلاء كلها یف ل١‏ تبع» د 
آخری دواړو احادیثو په سند کن ايوب ذکر شوې دې لهذا د حدیث ایوب نه اخری دواره 


احادیث مراد دی گویا مصنفټټ به خلورو وارو احادیثو باندې د ضعف حکم نافذ کړو. 
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در منضود پشتوشرح سنن ابی دازد ۵۲۸ اول جلد 
ال سے 
( ول غلی ضغف خدیثِ الأغقش عن خییب 4 ددي ځائې نه مصنف## د خپل 
تضعیف دعوی شکاره کول غواری, خو اول د رومبی حدیث په خائی د حدیث ثانی ضعف 
بیانوی په ظاهره کښې ددي وجه دا ده چه د حدیث اول ضعیف کیدل دلیل ته زیات محتاج 
نه وو په خلاف ددي دویم حدیث. مصنف هټ ددي د ضعف دوه دلیلونه پیش کری دی اول 
دلیل دا چه ددي حدیث مدار په اعمش باندي دې او د اعمش په شاگردانو کښې اختلاف 
دې» وکیع دا د هغوی نه مرفوعا نقل کوی او حفص بن غیاث او اسباط دا دواره موقوفا 
گویا په حدیث کښې رفعا و وقفا اضطراب پیدا شوې دی او حدیث مضطرب ضعیف دي. 
( قال ابو داد وراه ابن داد عن الأعْمَشِ مزفوغا وله » دا دفع د دخل مقدر ده هغه دا 
چه چا اووئیل چه تاسو وئیلی وو چه دا روایت مرفوعا صرف وکیع روایت کوی او موقوفا 
روایت کونکی دوه سری دی گویا موقوفا نقل کونکو کښې تعدد دي. معترض وائی 
با مر a‏ 
مرفوعا نقل کونکی هم دوه دی یو وکیع دویم ابن داژد ر) 
مصنف# ا ددي جواب ورکوی هغه دا چه ابن داد بیشکه دا د اعمش نه مرفوعا نقل کړې 
دې خو ددي حدیث صرف اول جزء یعنی غسل مرة او د حدیث جزء ثانی یعنی وضوء لکل 
صلوة چه په اصل کښې زمونر مطمطع نظر ده دا هغوی مطلقا نه ده ذکر کړې نه مرفوعا او 
نه موقوفاء لهذا د ابوداوّد روایت کان لم یکن شو. 
د حدیث ثانی د ضعف دوم دلبل : 
( ودل علی ضغب خدیثِ یب لا اَن وة ارت عن غروةً عن عَانشة الخ ) د حدیث حبیب 
نه مراد هغه حدیث الاعمش عن حبیب دې په کوم باندي چه بحث شروع دې» ددي ځائې 
نه مصنه مساق طاقن بح یلاع ردان مس اس یچ ید لا 
حدیث کښې حبیب د امام زهری:996 مخالفت کړې دې ځکه چه حبیب او زهری دواره دأ 
حدیث د عروة نه روایت کوی» حبیب خو د هغوی نه غسل مرة ثم الوضوء لکل صلوة روایت 
کړې دې او زهری د هغوی نه غسل لکل صلوة نقل کړې دې» او زهری د حبیب نه زیات 
اوچت راوی دې» لهذا اوس د اودس لکل صلوة والا روایت د ضعف دوه دلیلونه شو خو 
دلیل ثانی حضرت په بذل کښې د خطابی د کلام نه رد کړې دې چه وضوء لکل صلوة اول 
. خو د جمهورو فقهاء کرامو مسلک دې دویم دا چه دا د زهری په روایت سره د حبیب د 
روایث تردید نه کیری او نه په هغه دواره روایتونو کښې خه تخالف دې خکه جه د زهری په 
روایت کښې د وضوء لکل صلوة په ځائې غسل لکل صلوة چه کوم مذ کور دې هغه مرفوعا 
نه دې بلکه هغه منسوب دې د زنانه د فعل طرف ته پس په هغې کر دی ( فکانت تغتسل 
لکل صلوة ) دا نشته چه رسول الله لم هغوی ته د غسل لکل صلوة امر فرمائيلي وو. 
فانده : خان پوهه کړه چه حضرت په بذل کد دا حدیث عروة عن عائشة کشی د 
وضوء لكل صلوة مرفوعا روایت كيدل د حدیث بخاری نه ثابت کړې دی اگرچه دهعې 


"» حضرت ليکلي دی د ابن داؤد روایت په دارقطنی کښې دې 
یا 1 0یاند 


درمنصود پښتوشرح سنن ابی دازد ۹ه اول جلد 


مراع دلب پخارې کې د لفظ روایت په اعتبار سره منصوص آو صریح نه دی خو د 
هه ر لې هم د ده چه د مرفوع دې» په دې باندې تفصیلی کلام مونږ په الفیض السمائی 
کښې کړې دې هغه دې اوکتلې شی. 
( وزی و اقطان غن غائ ان بت الخ 4 اوسه پورې خبره شروع وه د باب د 
خیش نانی د تضعیف چه دهعي مصنف بت دوه دلائل بیان کرل اوس ددي خائی نه 
مصنف اه په ظاهر کښې د حدیث اول د ضعف د دلیل طرف ته اشاره کوی هغه داسی جه د 
بوالیقظان په روایت کښې اضطراب موندلې کیری. پس هغوی اول سند داسې بیان کړې 
وو (عن عدی بن ثابت عن ابیه عن جده ) او دلته وائی (عن عدی بن ثابت عن ابه عن علي ) 
او دا اضطراب فی السند د ضعف علامت دی. 
( وروی عَبْدُ المَلكِ بن ميِسرة الخ 4 په ظاهر کښې ددي خائي نه مصنف ګګ د خلورم 
حدیث د ضعف دلیل بیانوی هغه داسی چه په شروع کښې د امراة مسروق یعنی قمر عن 
عائشة چه کوم روایت مرفوعا ذکر شوي دې او دلته د هغوی دا روایت کوم چه د قمبر نه 
شعبی روایت کوی موقوفا دې او هم په دې سره د دریم حدیث ام کلثوم عن عانشة هم 
تضعیف راوخی خکه چه په دې سند کي لاندي راوی ايوب ابوالعلاء دې کوم چه د دریم 
او خلورم حدیث دوارو په سند ونو ۰ مشترک د » ددي نه معلومه شوه چه ايوب کله بو 
شان روایت کوی او کله بل شان» لهذا په دې اضطراب سره دواره روایتونه متاثر شو. 
( وَروَايه داد وَعَاصم عن الشْغْبی ) په دې سره مصنف هی مزید اختلاف ثابتوی هغه 
داسې چه حدیث قمیر کوم چه په طریق د شعبی دې په هغې کښې اکثر راویانو وضو لکل 
صلوة ذکر کړې دې او داژد او عاصم د شعبی نه په دې حدیث کښې په خاني د وضوء لکل 
صلوة سل کل یوم ذکر کړې دې. ۱ 
( قوله وروی هام بن غزوةً عن أيه 4 مصنفجاقه چونکه د وضوء لكل صلوة د 
روایاتو په تضعیف پسي دې په د سلسله کښې هغه فرمائی چه دا وضوء لکل صلو: په 
بعض طرقو سره خو د هغوی د عائشې 48) نه مرفوعا کیدل ثابتیری او په بعضو سره 
موقوفا په عائشې لا باندې» او د بعض نه موقوفا په عروة باندې 
( وقده وٹ گلا لا خان پوهد کره چه مصنف له په دي باب کی تول 
نهه روایات ذکر کړې دی چه په هغې کښې دري مرفوع دی, ۰۱ حدیث جد عدی, ۲: حدیث 
هغې کښې وضوء لکل صلوة دې» ۵ اثر قمير عن عانشة ۱ 
۰ احادیث مرفوعه ثلاثه او اثر ام کلثوم د خلورو وارو د ذکر کولو نه پس په هغې باندي 
۴ و ۰ 2 بتخةآتار تورذکز eres‏ په آخر کښې بيا 
د ضعف حکم لګولې دې دهغې نه پس ئې پنخه ر نورذکر کړې دی؛ اوس ب ببی ب 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی ذاؤد o.‏ اول جلد 
فرمائی ( وَهَِهِ الأخادیث کلهّا َمیفةً ) په دې کښې تاسو ته اختیار دې که غواړې نو د هذه 
الاحادیث نه ټول روایات تسعة مراد کړه او که غواري نو آخری پنخه روایات. خکه چه د 
خلورو رومبو روایتونو تضعیف خو نې په شروع کښې کړې هم دي» خو وراندی تلو سره 
مصنف هه په دې نهو روایتونو کښې د دريو استئناء کړې ده چه هغه ضعیف نه دی, ۱ اثر 
د قمیر عن عائشة اول» ۲: اثر عمار عن ابن عباس» ۳: أثر عروة» بیا مصنف 99 فرمانی 
والمغژوف عن ابن باس افش لهذا په دې دریو کښې یو بیا ساقط شو. اوس د ضعف د 
حکم نه صرف د دوه روایتونو ضعف باقی پاتی شو, باقی ټول ضعیف دی» الحمد لله په 
دې باب باندي کلام پوره شو. ۱ 
هذا الباب عندی من اصعب الابواب : 

دا باب په اعتبار د حل عبارات کتاب و بیان غرض مصنف زما په نزد مشکل ترین دې 
حضر ت٤‏ په بذل کښې ددي باب په حل کولو کښې هیځ کمې نه دې پریخودلې» فجزاه الله 
تعالى احسن الجزاء, بحمد الله احقر ته د صحیح بخاری نه علاوه د صحاح د ټولو کتابونو د 
تدریس موقع ملاز شوه» زما په خیال کښې مجموعی حیثیت سره سنن ابوداؤد په هغه 
ټولو کتابونو کښې د ټولو نه‌زیات اهم او دقیق دې. 

at‏ 7وو س و 

باب من قال اس اضه تغئی ل مرن طبر( طبر 

باب دې په بیان د هغه چا کې چې تول کوي چې مستحاضه 

به غسل کوي د ماسپخین نه تر بل ماسپخین پو 


۳۰]() حد تا لقع 0 مالك عن سمی موی آبی بکر» آن الْعَعقَای وین یں اسم ار 
ق ا EEE‏ 
استتفرت بقوب قال آبو5اود: وروی کن ای ور نما 

وھوقول سال بی عب الله وا قسن وعطای قال أبوداود: قال :یلا خی یت این المسَیب من طبر[ 


4 موطا امام مالك الطهارة 2( آخرجه: سنن الدارمي الطهارة ۶ (صحیح) 
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در منضود پشتوشرح سنن ابی دازد ۷۲ اون جند 


دی وئیلی دي مالک: بیشکه زه گمان کرم حدیث د ابن المسیب د یو ماسپخین نه تر بل 
ماسپخین پوري. بیشکه دا «طهر الى طه دی. لیکن وهم داخل شوی دی په دې کښې» نو 
خلکو مقلوب کرو نو وئې وئيل من ظهر الى ظه او روایت کری دی مسور بن عبد 
الملک بن سعيد بن عبد الرحمن بن پربوع, هغه وئیلی دي په دي کی من طهر الی طهی 
خلقو مقلوب کرو رمن هر الی ظهی ته e‏ 

تغریح: دا دواړه ظهر به ظاء معجمه سره دی یعنی روزانه یو ځل د ماسپحین غسل 
کول په دې باب کښې مصنف هټ هیخ حدیث مرفوع نه دې ذکر کړې بلکه په شروع کښې د 
سعید بن آلمسیب يو روایت دې او دهغې نه پس د بعض صحابه کرامو اڅ اثار تعلیقا دی» 
د مستحاضي دپاره روزانه په وخت د ظهر غسل کول مونږ سره د تیر باب په شروع کښې د 
امام نووی نه تیر شوې دی چه دا د حسن بصری او سعید بن المسیب ټم نه منقول دی 

( عن الشعبی عن افرأةٍ غن قجیز ) او په بعض نسخو کښې دی ( عن افزآنه عن قمیز ) 
دا دویمه نسخه خو بالکل غلطه ده خکه چه ددی مطلب به دا وی جه شعبی روایت کوی د 
خپلې ښځې نه او د خپلې ښځې قمیر نه حال دا چه شعبی خو براه راست د قمیر نه روایت 
کوی لکه چه اوس نزدې ددې نه مخکښې باب کښې تیر شو. او اول نسخه هم صحیح نه ده 
خکه چه ددي مطلب دا دې چه شعبی د بوي زنانه نه روایت کوی او هغه قمیر ده. او ! ددی 
نسخی د صحت یو شکل ممکن دې هغه دا چه (عن قمیر 4 د ( عن امراة ) نه بدل اومنلي 
شی» اصل خبره دا ده چه دا لفظ دلته کیدل نه وو پکار» صحیح ( عن الشعبی عن قمیر 6 دې 
با دې بيا داسي وی جه ( عن الشعبی عن امراة مسروق 4 او دا امرة مسروق قمیر ده لکه چه د 
باب په شروع کښې تیر شو. 

په دې روایاتو کښې د ظهر د وخت تخصیص په ظاهره کښې په دې وجه دې چه په 
اصل کښې دا د غسل حکم علاجا دي. د برودت د پیدا کولو دپاره او د ظهر وخت چونکه 
د حرارت وی په د وجه ‌هم دا زیات مناسب د 
( قوله قال مالك انی لظن الخ ) د امام مالک مه رائې دا ده چه د سعید بن المسیب روایت 
چه په هغې کښې ( من ظهر الى ظهر 6 دې وهم دې صحیح ( من طهر الى طهر 6 دې» د يوي 
نقطی د زیادت د وجی نه د خه نه څه جور شو ځکه چه د نقطي والا روایت حاصل دا دې چه 
روزانه بو خل غسل کوی او د حذف نقطه والا روایت مقتضی دا ده جه په پوره میاشت 
کښې صرف یو خل سل اوکری. د امام مالکمه په دې رائی باندي امام خطابۍ یګ د 
خوشحالی نه ټوپونه جور کړل او وې وئيل ( ما احسن ما قال مالک وما اشبهه بما ظنه من 
ذلک) یعنی امام مالک ما9 خه خبره کړې ده او خه صحیح ګمان دې د هغوی» خو د حضرت 
ددې رائې سره اتفاق نشته ځکه حضرت فرمائی جه سعید بن المسیب دا اثر په سنن دارمی 
کښې په متعددو طرقو او مختلفو الفاظو سره مروی دې د هفی نه هم دا معلومیری چه 
طهر نه دې بلکه ظهر دې په ظاء منقوطه سره خکه چه په دې یو روایت کښې داسي دی 
(تفستل كل يوم عند الصلوة الاولی ‏ او صلوة اولی ظهر ته وائی. والّه تعالی اعلم بالصواب 


‌ 
UUUIIIIWU VVI UI بر‎ 


۱۷۱۵۱۲۵02 Tul 00 


در منضود oY‏ اول جلد 
دس ي 


من قال تفیل کل بومرمَرةولم مل عند الطبر 
ی ور تیا 

یو خل او نه یی دی ویلی په وخت د ماسپخین کي 
دمستحاضه بوخل سل کول دا دعلی او ابن عباس0# ته په بو روایت کني دیب تقدم. 
[۳() دنا مد بن حثبل» حدتنا عبل الله بن ره نمی بن آي ماع وه کل بن راج 
ن تول اقلق ن علی ری الله عنهقَال: اة لقفی عطب لت تس کل بوم ات 
صوفه‌فیبا من اوزیت . 
تر نیت . د علي ی نه روایت دې هغه وئیلی دی مستحاضه جه کله پوره شي حبض دهعي 
غسل به کوي هره ورخ او ږدې به وړۍ چه په هغې کښې به غوړې وي او يا تیل 
تفریج: ( قوله وَانخَذت صوفة ا سفن اؤ رت ) دا د تدبیر او علاح په طور ښودلې شی چه 
یو کپره د زیتونو تیل وغیره کښې لوندولو سره په مخصوص مقام باندي کیردی خکه چه 
دا په صلابة عروق کوم چه د س وم و موی 
نرمی پید | کوی. 


۰۳1 ۱۰() حا القع 5 | ۳ 

حمل عن‌المستاضة 1 ی 

مب کیت سس 
باره د مستحاضه کښې نو هغه اووئیل: پریردی به مونځ په ورخو د حیض دهغي کښې» بيا 
به غسل کوي او مونځ به کوي» بيا به غسل کوي په ورخو کښې. 

تشر یح : یعنی مستحاضه یو خل غسل خو دې عند انقطاع الحیض اوکری او ؛ بيا يو خل 
دوباره وجوبا د طهر په زمانه کښې اوکری دا د قاسم بن محمد قول دې چه په هغې کښې 


0 1 وا واجب دې ددې نه زائد مستحب دې 


من ال توضالکل صلاء 


اودس به کوي د هر ما نخه دپاره 


[۳۰]() حدتتا محمل بن | : E‏ عری, عن عن مب يعني ي ید خی ما 
عن عروةب الزب پعن يا بای بیش اناا تناش تقال صلا ل لله علیه و م 1 
کا ر ی فأمیکی عَن الصلاة دا کان الاغر فتوضبی وصلی"قال بو 


E 4‏ ون اي ۱۳ ۵ CN (A‏ 
۳) انظر حديث رقم :۲۸۱ (تحفة الأشراف: ۱۸۰۱۹) (حسن) 


"٩ 


‌ 
UUUIIIIWU VVILII 2۸ ) 


درمنضود پښتوشرح سنن ابی داؤد o۴۳‏ اول جلد 


ور rf‏ 1۳۳ وگ ۹*1 ۹ اة قال بوداود: 
۳ ی عن العلا بن المسیب؛ عة O HE‏ سکف جع قال ال ET‏ یام | ۶ مرحم سر E‏ 
هل ۳۳ ۴ 7 ۳ عن آبی جَق» قال للاء: ن ی صلی الله علیه وس 


واو : لی جعقر : توو 
ترجمه: د فاطمة بنت ابي حبیش نه روایت دي. بیشکه هغه مستحاضه کېده نو اووئیل 
هغې ته نبي ګ#م: کله چه وي وېنه د حیض نو دا وبنه ده توره پېژندل كبري, کله چه وي دا 
نو بنده شه د مانخه نه, کله چه هغه بله وي نو اودس کوه او مونخ کوه. وئیلی دي ابوداود: 
وئیلی دي این المثنی. او حدیث بیان کری دی مونر ته په دې سره ابن ابی عدي د حفظ نه, 
هغه اووئیل د عروه نه او هغه د عائشي نه: بیشکه فاطمة. وئیلی دي ابوداود: او روایت 
نقل دی دعلاء بن المسیب او شعبه نه دوی د حکم نه,اوهغه د ابی جعفر نه, وئیلی دي علاء 
د نبي ۶م نه» او موقوف کری دی شعبه په ابي جعفر باندې» اودس آوکره د هر مانخه دپاره 
تفریج: د مستحاضه دپاره وضوء لکل صلوة یعنی هر فرض مونځ دپاره د غسل کول مستقل 
اودس کول اګر که په وخت کښې دننه وی دا د شوافعو مسلک دې د مصنف +۹96 غرض هم 
دغه مذهب لره بیانول دی ددي باب په حدیث باندي کلام او دهغي شرح په باب اذا اقبلت 
الحيضة کي تیر شوي دي. ۲ ۱ 
7 ۲ ام IE . eb g‏ 8 وص‌آرم 
باب من لَم کر لوصو اناوت 
باب دې په بیان دهغه چا کې چې د اودس فانل نه دی محجرپه وخت د بې اودسی‌ کې 
په ظاهره په دې ترجمه کښې د مالکیانو مسلک مذ کور دې کوم چه وائی چه استحاضه 
اودس واجب کونکی نه دی مګر دا جه د استحاضه نه علاوه بل څه حدث بيا موندلی د 
5 رت رم | 


سی 
إ0 کا زان توب هوق هقی اضر رو کرم ان اة بات کس اين 
»قان رات شیتمن ذلك توضات 


اوکرو نبي م چه انتظار اوکړي ورخي د حیضونو د هغې» بيا بيا به غسل كوي او مونخ 
به کوي» که جبري ئی اولیدلو خه شی د دغې نه اودس به كوي او مونخ به کوي 
[۳۰]() حد تتا عبد الم بن ُعیب, حذئنا َب الله بن وب بر الليْتُ٫عَن‏ یه یه ن‌لایری 
لماش وضوتا ند کل صلا ليماحت ام توا" فا راد عقوم ی 
ا 
ترجوه: د ربیعه نه روایت دې» بې شکه هغه وو چةنةتې لیدو په مستحاضه باندې اودس د 
هر مانخه لپاره مگر که ورسبري ورته بي اودسي بغیر د ويني نه» نو اودس به کوي وئیلی 
دي ابوداود: دا قول د مالک دی مطلب ئې خوی د اتس‌دی 


داود:قال ان لمتنی:وحدتنبه ابن ابی یی حفطلا فقال: عن عروقعن انه 


م 


[هس 


تن شیم خر آبویشی‌عن عحرمَةه 
"مرا لب صل الله له وس أن تلتظر یام أفراعها مر تفیل ون 


۱ 


): انظر حدیث رقم : ۲۸۷ (تحفة الأشراف: ۱۵۸۲۱) (صحیح) 
4 مرو بو ی شوه الاشراف: ۲ (صحیح) 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد ¢ ۵۳ اول جلد 

تفریح: ۰۱ « حدُئنا راهب وب - قوله فان رأث میا من ذلك 4 ای نواقض الوضوء غير 
الاستحاضة یعنی ذلک نه مراد د استحاضه نه علاوه نور نواقض وضوء دی مطلب دا دي 
چه مستحاضه عند انقطاع الحیض یو خل غسل کولو سره هم په دې سل سره دې 
مونخونه کوی خومره چه غواری د خروج وخت نه پس هم ترخو چه د استحاضه نه علاوه بل 
خه حدث آوموندلي شی او هم دا مذهب بعینه د مالکیانو دې» دې مطلب لره اخستلو سره 
دا حدیث د جمهورو خلاف کبری لهذا دا به اووئیلی شی چه په ذلک سره اشاره د 
استحاضي طرف ته ده او مطلب دا دې چه ترخو پوري د استحاضه سلسله قائم وی 
مستحاضه دې اودس کولو سره مونخونه کوی د یو خل نه زیات سل ته حاجت نشته. 
اوس دا اودس کول عام دی که د هر مانځه دیاره وی لکه د شوافعو په نزد. او که لوقت کل 
صلوة وی كما عند الحنفية. 

( قوله عن وبيعةً أنه گان لا ری عَلَى الْمستَحاضَة وضوءا ) ربیعه شيخ مالک او خپله 
امام مالکته د دوارو مسلک یو دې چه مستحاضي ته د استحاض د وجي نه د اودس 
حاجت نشته نه به وخت کن دننه او نه پس د خروج وخت نه» او د احنافو په نزد د وخت د 
دخول په وخت اګرچه د اودس حاجت نشته خو د خروج وخت نه پس اودس ضروری دې» د 


2e‏ ۶ ی وم فصن یاد 
تر ى الکدرة والصفرة بعن الطر 


بر ماد عن تاد عن او 
ِ 4 و مرس 6 ی رو سا ۵ 
الله‌عََیه مد کنر والصفرة نع 
ترجهه: د ام عطیة نه روایت دې او دا وه چه بيعت کری وو د رسول الله م سره هغه وائی: 


وومونر چه مونر نه شمارلو خروالی او زبروالی وروسته د طهر نه 
کان 1 


عر سوه سب و9 
۰ 


بىت سدرین 


به دبه أب داوف (تحفة الأشراف: ۱۸۱۳۲) وقد آخرجه: البخاری/الحیض ۲۵ »)۳۲١(‏ سنن النسائی /الحیض ۷ 
(: به ۲: ۵ وت از ۲ يح لحار سنن النسائي 
(ا) سنن این ماجه الطهارة ۱۲۷ (16۷)»سنن الدارمي ۷لطهارة ٩۳۳‏ (6۹۰۰( بس) 
ge:‏ بخاري /الحیض ۳۲۹(۲۱)ء سنن النسائي الحیض (۳۷۸)» سنن 2 ماجه /الطهارة 04۷(۱۲۷)» (نحفة 
r‏ ۱۸۰۰۹ صحیح) 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد oo‏ اول جلد 


ترجهه: د ام عطية نه روایت دې په مثل د هعه حد بث. وئیلی دي ابوداود: ام الهذیل هغه 
حفصه بنت سیرین ده وو حوی دهغې چه نوم ئې هذیل وو. او نوم د خاوند دهغې عبد 
الرحمن وو. 
مسئله الباب کښې مذاهب علماء او د هغوی دلائل : 

دا مسئله مختلف فيه ده. په دې کښې د علماء کرامو دري اقوال دی, د جمهورو علماء 
کرامو چه په هغوی کښې احنافو هم دی, مسلک دا دې چه زنانه که صفرة او کدرة که په 
موده د حبض کن ) آوینی نو هغه حیض دې گینی استحاضه. او هم دا مصنف 999 په ترجمة 
الباب کښې هم وائی لهذا دا ترجمة د مسلک جمهور موافق شوه. دویم قول د ابن حزم 
ظاهر ی دې چه دا دواره رنگونه مطلقا استحاضه ده اګر که په موده د حیض کی دننه 
اووینی» دریم قول دا دې کوم چه د امام مالکټټ یو روایت دې چه صفرة او کدرة مطلقا 
حیض د که په عادت کښې ئې دننه وینی یا دهغې د پوره کیدو نه پس, او دویم روایت د 
امام ما اه د جمهورو په مثل دې» دلته یو خلورم قول هغه دې کوم چه په احنافو کښې 
د امام ابویوسف م9 نه مروی دې چه کدرة حیض دې په دې شرط چه په شروع کښې اثر دم 
(اسود پا احمر اووینی کب صرف یو رطوبت دې چه دهغی خه اعتبار نشته. ۱ 

د جمهورو دلیل د ابوداود حدیث الباب دې» د این حزم دلیل هم دا حدیث الباب 
یعنی حدیث د ام عطیه م4 دې خو په روایت د بخاری او نسائی. خکه چه په هغوی دوارو 
کښې ددي روایت الفاظو کښې ( بعد الطهر 6 مذکور نه دې بس داسي دی ( کنا لا نعد 
الکدرة والصفرة شینا 6 په دې وجه امام نسائ یي په دې باند ترجمه هم مطلق قائم کړې ده. 
د جمهورو د طرف نه ددي جواب دا ورکر شوې د جه د بوداؤد په روایت کشی د بعد 
الطهر زیادت موجود دې هم په دې وجه امام ابودا دیق په ترجمه الباب کښې دا فيد ذکر 
فرمائیلی دې او هم دغه شان امام بځار یکل هم په بخاری کښې ترجم الباب د ابودازد د 
روایت مطابق د بعد الطهر د قید سره قائم کړې دې» لهذا ابن حزم دپاره اوس دهغې نه د 
استدلال ګنجائش پاتې نه شو, او د دریم قول دلیل د بخاری هغه مشهور حدیث دې چه په 
هغې کښې عانشه رها فرمائی ( لا تعجلن حتی تربن القصة البیضا ) چونکه په ظاهره کښې 
ددې حدیث عانشه ا نه د صفرة او کدرة مطلقا حیض کیدل ثابتیری د حیض د مودې قید . 
نشته» ددي جواب هم د ام عطیه لا د حدیث نه پخپله راوتلو جه حدیث د عائشې ها 
حدیث به محمول کولی شی په زمانه د حیض باندي, لهذا اوس د حدیث عائشه. او حدیث 
ام عطیه دوارو په یر حائي کولو سره حاصل دا شو چه صفرة او کدرة حیض دی مخکښې د 

یعنی په زمان د حیض کښې او استحاضه ده پس د طهر یعنی غير ایام حیض کش. 
خان پوهه ه چه دا د اختلاف مذ اهب بیان خو کلی طور باندي وو. بيا وراندي په 
دې کښې نور هم تفصیل دې هغه دا چه د زنانه دپاره د صفرة او کدرة په حیض کښې د لیدو 
دوه صورتونه دی یو دا چه دا لیدل د عادت نه متجاوز کیدو سره اکثر په حیض باندې 
راتلو سره منقطع شی دویم دا چه په اکثره موده باندي منقطع نه شی بلکه دهغی نه هم 
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متجاوز شی» د احنافو په نزد په اول صورت کښې ټول حیض دې او په صورت ثانیه کښې 
ما زاد علی العادة استحاضه ده او هم دا قول د شوافعو هم دې خو فرق دا دې چه زمونر په نزد 
اکثر موده د حیض لس ورخي ده او د هغوی په نزد پنخلس ورځې ده او دویم قول د 
شوافعو دا دې چه صفرة او کدرة په ایامو د عادت کښې خو حیض دې او ما زاد على العادة 


مطلقا استحاضه ده 
ر 29-ur/ f‏ 2 کم هس 
باب المستعاضَه بعتاهازوجب 
باب دی چې مستحاضي سره کوروالی كوي خاو ند د هه 
"کات أ محبيبة دسر ضقکان روجا یاه »قال ابوداود: وقال یمق بن‌معین: نعه» ونان 
بل لايرو ی عَنه»لا هگا ینظرفی الرای, 
جوه: د عکرمه نه روایت دې هغه اووئیل وه ام حبیبة جه مستحاضه کېده وو خاوند 
دهعي چه کوروالی ئې ورسره کولو. وئیلی دي ابوداود:: او وئیلی دي یحیی بن معین: 
نقه دی» او وو احمد بن حنبل چه روایت ئې نه کولو د هغه نه ځکه هغه وو جه نظر به 
ی رای ته کوو. 


ی ۶ ۵ و و 


[۳]() حدتنا ادن ایی سرت الرازی»اغیرتاً ین الله بن هوحن 
عدرمة»عن مه بلت خش» کات مسکاضه وان زوجبامجا یه . 
ترجمه: د حمنه بنت جحش نه روایت دی: بیشکه هغه وه چه مستحاضه کبده او وو خاوند 
دهغې چه کوروالی به ئې کولو دهغې سره. 

تشریح: وطی د مسښتخاضې د جمهورو په نزد جائز ده او د یو جماعت په نزد ناجائز 
ده جه په کښې ابراهیم نخفی هم دې او هم دا یو روایت د امام احمدیله دې» او د ابن 
سیرین نه کراهت منقول دې. 
مصنف ٩‏ په دې باب کښې هیڅ حدیث مرفوع نه دې ذکر کړې بلکه اثر عکر مه ذکر 
کرو هغه دا چه ام حبیبة ما سره به د 4 خاوند او حمنة ا سره به دهغې خاوند 
استحاضه کښې وطی کوله» د ام حبیبه ها خاوند عبد الرحمن بن عوف دې ر او د حمنة 
بنت جحش خاوند طلحة بن عبیدالد ا دي, په دې مسئله کښې د فعل صحابی نه 
استدلال په دې طریقه دې چه دا دواره جلیل القدر صحابه کرامو کوم چه د عشره مسشرهاثه 
دی په دې فعل باندې د رسول الله لام د 


| ده و (ه IN‏ چ 

ا جازت نه بغیر جراءت نه شی کو > خصوصا هر 
کله جه د حائض د نزدیکت نه ممانعت هم راء دې» دویم خبره دا ا منع دپاره د 
دلیل حاجت دې او په دې سلسله کښې د رسول الهم نه هیخ نهی نه ده ثابت خو حضرت 
شيخ په حاشیه د بذل کښې ليکلي دی چه په دې سلسله کښې بعض روایات په جمع الفوائد 
) آنظر حديث رقم »)۳١١(‏ (تحفة الأشراف: ۱۵۸۲۱) ( ( 
: انظر حدیث رقم (۳۰۵)» (تحفة الأشراف: ۱ ) (حسن 


وم و و 


مروین یی قبٔیں عن عأصیرعن 
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کښې موجود دی. ( ) 


باب‌مَاجَاءفی وف النقَاء 
باه ایک وی درد وقت د نفاسي کي 


په اقل موده د نفاس کښې د ائمه اربعه په نزد هیخ تحدید نشته, په اکثره موده 

حتلاف د ي. د احناقو او حتابله په نزد څلویښت ور ده او د اما م شافعی»5؟ او 
د و ور وه" کبس هام شاف هه سبعین زم 
مروی دې او امام ترمذ یټ د اما شاف ملک هم دا کل دې کوم چه د احنافو 
او حنابله دی خو په کتب شافعبه کن متون بوما ل دی 


رف م 


۳ مد ب یوس نر ا رال عی؛ عن ابی مل عن مسا نز 
سلمةقالث: کار الا یرل ال سل لدع سل تفه من وا او یی | 
له و نی على وجوهناالوزس تعنی من ال ". 
ترجمه: د | دور TE‏ وه نفاسه په زمانه د رسول الله تم کښې جه 
۳ نفاس نه څلوېښت ورخی داو يا څلوېښت شپي او وو مونږ چه مونږ به 
لول به مو ول دس ی مطلب ئی دادی جه د وړو دانو د وجی نه. 
]حدقا اک یی ی ب r‏ ایض یی حدتنا بل له زي FF‏ نوس اپ 
اي عتکیرن لد حل 2 والت: یجت فن‌خلت عل م سلمةه فقلت: 

امین إن رم مب با ین ما ض»فعَالَتْ: :"کنات ان زا 
5 ۶ شین ا لا یام هی سل اله هل فا لا 
۳ "قال محمد بعنی ابن‌حاتم اى مس قال ابوداود: کیرب کیرب ینهآ 
ترجهه: کثیر بن زیاد تهروایت وی هه وائ حذ بت بیان کر دی دباته آزدنه تعنی شه 
هغی وئیلی دی: حج اوکرو ما نو زه داخله شوم په ام سلمة نو ما اووئسل: اي ام المومنین! 
ببشکه سمرة بن جندب امر کوي ښځو ته چه قضائي به راوري د مونخ د حیض؛ نو هعي 
اووئیل: قضايي به نه راوري» وه به زنانه د بیبیانو د نبي ‏ نه چه کبناستله به په نفاس 
کښې خلوینست شپي امر به ورته نبي ۶هل نه کولو په قضا پې د مونځ د نفاس. وئیلی دي 
محمد پعني ابن حاتم نوم دهعی مسه وو چه کنیه ئې ام بسة وه وئیلی دي ابوداود: : 8 


۱ ددی سلسله دواره روایات دی د جواز هم او د عدم جواز هم مونږ د 
هل کی «انشم ات لست ما اه ز وه ار وب ن رام دال کان 
E a als‏ تيب 
ما يحل للطاهرة (وله) عن ابن جبير وقد سثل اجر رید امس من ی 

مدد > دام خىسە او ر 

4 ر ا RE‏ الاشراف: : ۸۸۷ واقد یچ مسند 
۳ ۳ ۳۰۶ ۰ ) (حسن صحیح) 
۲ تفرد به أبو داود (تحفة الأشراف: ۱۸۲۸۸) (حسن) 
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کثیر بن زياد کنیه ابو سهل وه 

تفریج: قوله: ( دنا حم بن وسن - فوله گانت افساء على عهد زئول الله -صلى الله عليه 
وسلم- تَفعُدُ بعد نقایها آزتمین یا ) ددي نه معلومه شوه چه اکثره موده د نفاس خلویشت 
ورخی ده لکه چه د احنافو او حنابله مذهب دې او د صحابی قول ( کنا نفعل کذا فی زمن 
رسول للم بالاتفاق د حدیث مرفوع په حکم کښې دې «) کما فی کتب الاصول او دلته 
خو داحدیث یو بل لحاظ سره هم مرفوع دې هغه په دې وجه چه د صحابیه مراد دا دی چه 
نفساء د رسول لد طرف نه په دې خپره باندې مامور وې چه څلویښت ورخی د ناستي 
مطلب دا نه دې چه کيناستلي به او مراد په دې وجه دې چه حدیث که په هر باندي 
کیخودلی شی نو د حدیث مضمون به خلاف واقع وی خکه چه دا مستبعد ده چه د يوي 
زماني تولي زنانه دې په نفاس کښې متحد شی یقینا دې په ټولو باندي خلویست ورخي 
نفاس راشی بقیتا په دې کښې د عادت په اعتبار سره زنانه مختلف وی کذا فى البذل عن 
الشوکانی؛ او هم دا خبره شیخ ابن الهمام په فتح القدیر کښې هم لیکلی ده خو زه وائم چه دا 
لوئي لوئی حضرات خو هم دا لیکی خو د مضمون د خلاف واقع کیدو خبره ددې احقر په 
فهم کښې نه راخی خکه چه په دې حدیث کی مراد دا دې چه د رسول الله په زمانه 

بُبی به تفساء زیات نه زیات خلویست ورخی کيناستلي په دې کښې خو هیځڅ هم اشکال 
نشته» او که دلته امر مقدر اومنلي شی نو بيا به هم دا مطلب اخستلي کیری چه نفساء د 
رسول الم د طرف نه مامور وې ددې خبري چه زیات نه زیات به خلویشست ورخی کینی؛ 
او که دا مطلب واخستلې شی چه ځلویښت ورخی به کیناستلی يا هر نفساء د خلویشتو 
ورخو دناستی مامور وې نو بيا به په دوارو صورتونو کشی اښ ل وی 

فانده : مصنف ها د نفاس د مودی په باره کښې خو ترجمه قائم کړې ده خو د حیض د 

مودي په باره کښې ئې هیخ ترجمه نه ده قائم کړې او نه ئې دهغی خه حدیث ذکر کر دي به 
ظاهره ددي وجې نه چه په دې کښې یو حدیث هم ثابت نه دې لکه چه د آبن العربی د م‌نه 
معلومیرری. (کذا فی هامش البذل) 

( قوله وا تطلی () عَلّى وجومنا الْوزس بَعْبى من اللّف ) کلف یعنی داغ او نځښې د زنانه په 
مخ باندي د ولادت د سختی او تکلیف وغیره د وجي نه خه نخښې پریوخی» ام سلمه ها 
دې باره کښې وائی چه مونږ به ددي دپاره خه تدبیر کولو چه ورس یو مشهوره گیا ده هغه 
به میده کولو سره زنانو په مخ باندي مرله, چه په هغې سره به هغه نخښې پاکی شوي. 


۲ او په دې سلسله کښې یو حدیث په سنن ابن ماجه کښې مرفوع صریح هم دې ( عن انس ان رسول 
A‏ یز PE‏ 3 اا 

) دا د طلايطلي مجرد نه هم کید شی او نطلي بتشدید الطاء د باب افتعال نه کید شی او دا دوه 
احتمالات علامه سندی «رح) په شیه د نسائی کښې د قول ابن عمر: لان اصبح مطلیّا بقطران, لاندي 
ذکرکری دی 
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ا : «رحدئنا الحَسَنْ بِنْ حى - قوله إن سَمُرَة ِن جندُب یر السَاء الخ 4 سيدنا سمره 
بن جندب 0 به غالبا په خپل قباس او اجتهاد سره زنانو ته د حیض د زمانې د قضاء 
مونخونو حکم کولو. ام سلمه ئ ته چه کله دا معلومه شوه نو هغوی ددې تردید 
وفرمائل او وې فرمئیلچه رسول ال پهد تفاس د زمانید مونخونو دض ء حکم نه 
فرمائیلو مطلب دا دې چه کله د نفاس د مونخونو د قضاء ححم نشته نو په زمانه د حیض 
کښې به د مونځونو د قضا ءحکم په طریق اولی نه وی ځکه چه په دي کښې حرج زائد دې» 
خکه جه حیض د تفاس ه قایله کي ویر زیات کثیرآلوقوع دې. تر چه کله دفع حرج 
دیاره هلته قضاء ء نشته نو دلته به په طریق اولی نه وی. 


باب الاغتسال بر 7 ایض 

اب یه ین دقل کے دحا 
په دې باب سره مقصود د سل حیض کیفیت لره بیانول دی لکه چه ددي نه مخکښي په 
شروع کشي د غسل جنابت کیفیت ببانول وو غسل که د جنابت دیاره وی با د حبض دیاره 
د دواړو طریقه يوه ده خو د سل حیض په باره کښې په روایاتو کښې بعض داسی خیزونه 
راخی چه دهغی تعلق خاص د حبض سره وی» متلا د فرصه ممسکه وغیره ذکر کوم چه په 
وراندي روایت کشی رای په دی وجه دا بیل بیانولی شی. 


A 


[۳۳]() تتا محمد بن گرو الرازی» حدتتا سمه يعن ابن ال أخبرتا من یعنی ابن اشاق 

ڪن ن ن ین مب بی‌الصلت»عن ار ن بني نارق افالي لت دی سول 

الله علیه وسلَ مغ حَقيبة رحله؛ قالت: فرالله لم م بزل رسو الله صل الله علیه سل ا إلى الصبم 
ا وتزلت ڪر حقيبة حَقيبة رخله» فاذا با دم مِنيء فان له حَيْصَةَ حصا قالث: فتقبضٌ َقضت إلى الا 


۰ و2 4 3 


اول جلد 


و رسو الله صلی ال و سمل :"ا قك تفتلت ي 
ال ج ی یت نوی رم ی با لب ده ضاب اة من منم 
ودي لر :فقس ل سل ووا ق ان ای اتر لت 
زی یا هل وه غسلاجن‌مَانَت. 
یج E FTF‏ ور ویو سر بوي ښځې د بنی غفار نه 
چه هغه ماته مسمی کره, هغې وئیلی دی وروسته سوره کرم زه رسول الله م به هغه 
وروستني سر د پالان د سورلی, د هغه, هغې اووئیل قسم په الله همبشه وو رسول الله و 
تر صباح پورې» »نو هغه چو کړه ل وة و ع وروستي سر د سورلی, نه: په هغي باندي 
وينه وه نز وو حقه ونی یش چا په هی داي تة شوم انی اویل نو ما خان 
۱ جوخت کرو اوښې ته او حیاء مې اوکړه» هر کله چه اولیدلو رسول الله 4 هغه خه چه په ما 
اي وو نو رای لو : خه دې تالره شاید ته حائضه شوي يي؟ ما اووئیل: آو. هغه اووئیل 
اصلاح د خپل خان اوک ار بيا واخله یو لوښی د اوبو. واچوي په هغې کښې مالګهء »بيا 


۲ )* تفرد به آبو داود (تحفة الأشراف: ١۱۸۳۸)ء‏ وقد أخرجه: مسند احمد (/۳۸۰) (ضعیف) 


PP 
UUUIIIIWU VVILII 2 


Maktaba Tul Ishaat.com 


در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد o4,‏ اول جلد 
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ووېنځه هغه چه رسیدلی وی د پالان وزواسنتنې سرهد وېنې نه,بیا واپس شه خپلې سورلۍ 
ته. هغې اووئیل: هر کله چه فنح کرو رسول الله ژر خیبر رايي کرو مونږ ته د مال فئ نه. 
هغي اووئیل: او وه هغه چه نه به پاکیده د حیض نه مگر هغي به اچوله په اوبو کښې مالکه. 

او وصیت ئې اوکړو په دې باندي چه واجولی شي دهغې په غسل کښې کله چه مره شي 
نشریح: ( حدلنا مد بنْ عفرو الرازئ - قوله غن ارو بن ببی غقار الخ ) ونيلي شوې دی چه 
دهغی نوم لبلی دې او دا د ابوذر غفاری ار شخه ده. مضمون حدیث دا دې جه هغه د خپل 
خه سفر حال ببانوی غالبا دا سفر د غزوه خیبر دپاره وو. لکه چه د حدیث د اخرې نه 
معلومیری هفه وانی چة به سقر کی رسول زد خپل حقیبه رحل پعنیه پالنن: 
په شاته لرگی باندي ردیف جور کرم ردا قافله په کوم کښې چپرسول الله هم وو توله شپه 
روانه وه. رز چه) سحر یو منزل ته رسیدلو سره رسول الله تم نزول اوفرمائیلو او زه د 
خپل خائي نه راکوزه شوم. نو ما اولیدل جه هلته د وینې داغ ښکاره کیری او دا ماته به اول 
خل حیض راغلی وو. هغه وائی چه زه دهغی په لیدو باندي د هغه ځائې نه لري شوم او 
اوشرمیدم؛ چه کله رسول الهم زما دا کیفیت اولیدو او په دې وينه باندي هم د هعوی 
نظر پریوتلو نو رسول الم تبوس اوکرو چه پا تاباندي جوري حیض راغلو ما عرض 
اوکرو او جی! نو هغوی اوفرمائیل خپله جامه برابر کړه چه د حیض وينه منتشر نه شی او 
بيا ئې اوفرمائیل چه لري شان اوبه واخله په هعي ښی مالکه واجوه او حقیبه رحل په 
کومې چه وينه پرته ده هغه وینخه پیا خپلې سورلی ته واپس شه. وړاند راوی وائی چه 
ددي واقعی نه پس دهغی دا معمول وو چه کله به ئې هم د حیض نه غسل کولو نو په اوبو 
ی به د مالګه اچوله, بلکه ددې د دومره اهتمام اوکرو چه وصیت ئې اوکړو چه د 

مرگ نه پس چه ماته غسل راکولې شی نو په هغه اوبو کښې دې هم مالګه واچولي شی 
په دې حدیث ښې د غسل حیض خه خاص کیفیت نه دې مذ کور معلومه نه ده چه 

٠ ۰ ١ ۰ ۰‏ : 
مصنفبل؟ هم دا روایت و ذکر کرو ( خو ددی حدیث نه یو مسئله معلومیری یعنی د 
ماء مخلوط بشی طاهر سره د غسل جواز کوم چه په باب فی الجنب یغسل راسه بالخطمی 

کښې په تفصیل سره تير شوی دی 
( قوله فلا قح سول للّه -صلی الله عليه وسلم- خر الخ ) رسول الم په په غزواتو کښې 
کله کله زنانه هم خان سره بوتلی خو دا بوتلل به د قتال دپاره نه وو بلکه د نورو خدماتو دپاره 
د مجروحینو د مرهم پنی کولو او د خیال ساتلو دپاره» او داسې قسم زنانو ته به باقاعده د 
غنیمت حصه خو نه ورکړې کیده خو د انعام په طور باندې به خه معمولی خیز د مال غنیمت 
1 ممکنه ده چه مصنف کاله ته ددې صحابیه ا دا کار ډیر ځوښ شوې وی چه په حدیث باندې د 
عمل کولو ئی دومره اهتمام اوفرمانیلو رضي اله تعالي عنها دد ې حد یث چه کومه مرفوع حصه ده په همي 
خو سال د حانضی مذ کور ته دی بکد قل وم عبض هم کور دي غو قعل د محا 188 
حیض سره متعلق دې ۱۲) 
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و سس 
نه ورکولې شو کوم ته چه رضح وانی. د فی نه مراد دلته مال غنیمت دي, هسې خو مشهوره 
۳ ده چه فئ هغه مال دې کوم چه د کفارو نه حاصل شی بغیر د قتال نه او کوم جه حاصل شی 
په قتال سره هغی ته غنیمت وائی, دا خیزونه به یه کتاب الجهاد نمی راشی 
[-6()حانا فان ين پې شيب ابرا سلام بن سلو عن (اهيمبي مهار ن صقي 
عن عانشة» قالت: دغلت انماع على رسول الله صل الله عليه وسلم فقالث: يا سول الله 
اہر من المجیض؟قال: بیذرها وماء‌ها توضا ثم یل را وتز لکه ای بل لاء 


نه روایت دې هغې وئبلی دي جه داخل شوه اسماء په رسول الد لم 
باندې» هغې اووئیل اي د الله رسوله! خنکه به غسل کوې يوه زمونږ نه کله چه پاکه شی د 
حیض نه؟ هغه وفرمایل: وابه خلي ببره خپله او اوبه خپې نو اودس به اوکړي» بيا به خپل 
سر اوینځي» او وبه ئې مږې تردي چه ورسبري اوبه بیخونو د ویختو دهغي ته» بيا به 
واروي په ټول بدن باندې» بيا به واخلي د مالوچو موټې» نو پاک كري په هغې» هعي 
اووئیل: اې د الله رسوله! خنگه ځان صفا کرم په هغې» اووئیل عائشي: ماته پته ولګېده چه 
رسول الله ټم په دې سره کنایه کوي دهفي نه» نو ما اووئیل هغې ته: دا به وربسي کړي 
اثارو د ويني پسې. 

تفریح: « حَدََنًا غفمان بن آبی َة - قوله عَن عَابِثَة قالّت دَخلّت أسْمَاء الخ ) 

دا اسماء بنت شکل م4 چه د صحیح مسلم په روایت کښې دی» په صحیح بخاری کښې هم 
دا حدیث دې په هغې ( دخلت امراة ) بغیر د تعین نه دې حافظ۶یټ فرمائی چه خطیب 
په مبهمات کښې دا روایت ذکر کړې دې او په هغې کښې په ځائې د بنت شکل اسماء بنت 
پزید ای پر ارپا فی بال مکحد کی د سام ور و۳ وای 
ځکه چه په انصارو کښې خوک هم داسې نشته چه د هغه نوم شکل وی» حافظ ابن حجر 
ددې تردید کړې دې چه كيدي شی شکل د هغه لقب وی او نوم ئې يزيد وی بلکه حافظ 
وائی زیات تر مشهورو کتابونو کښې اسماء بنت شکل دې يا اسماء بغیر د نسب نه لکه چه 
په ابوداؤد کښې دی. 

( قوله م تأغد فزمتها فطهْرُ بها ) یعنی رسول ال اوفرمائیل چه حائضې له پکار دی چه 
د غسل نه د فراغت نه پس دې نور نظافت او طهارت حاصل کری, د ( فرصته 4 په فاء کښې 
درې واره حرکات لوستلې شوې دی دد معنی ده مالو چ یا د مالوچو ټکړه یعنی شوره یا 
پتی. دلته ددي نه مراد مشکو باندي لړ شوې شوره «کپره ده لکه چه په وړاندې روایت 


' : صحیح مسلم /الحیض ۳ (۳۳۲» سنن ابن ماجه الطهارة ۱۲6 (۲٤1)ء‏ (تحفة الأشراف: ۱۷۸۶۷ وقد أخرجه: 
صحیح البخاري/الحیض ۱۳ (۳۱۶)» سنن النسائي /الطهار 5 ۹ (۲۵۲)؛ مسند احمد (/۱8۷؛ سنن الدارمي الطهارة ۸۳ 
(۸۰۰) (حسن صحیح) 
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کښې دی ( فرصة ممسکة ) او په بعض روایاتو کښې دی ( من مسک 6 مطلب دا دې چه په 
بو پهایه باندي مشک لکولو سره د رائحه کریهه د زوال دپاره دې هغه په خپل فرج کښې 
کیردی او دا هم مراد کيدي شی جه د فرج نه علاوه په کوم کوم ځائې کښې چه د ويني اثر 
وی هغه لگولو سره دې بيا په فرج کښې کیردی» پس دهفي نه هم په وراندي روایت کښې 
(تبعین بها آثار الدم ) راروان دې په بعض روایاتو کښې د فرصة په خائی فرصه په قاف سره 
دې او بعضو دا فرصة په قاف او ضاد سره ضبط کړې ده نو گویا باي کت دري رباج 
شو, فرصة, قرصة» قرضة» مراد د ټولو نه بو د 
[ه۳]()حدئنا مدب رهی ابرا وله عن [براهیم‌بن ما جر عن صَفية بلت یه عن انه 
دک زاء الما رفانت عن وقلت: مغرو لت دت افا نع رول الله صل الله 
عله وسل رمعا له قال: فرصَهمسَکه قال مسد :کان أبوعواةيمول: فرصة وکا ن أبوالأَحوص» 


رو #۶ کو 


ترجهه: د عائشې نه روایت دې ببشکه هفي ذکر کړې ښځې د انصارو, د هغوی صفت نې 
اوکړو او وئې وئيل د هغوی په حق کښې معروف» او وئې وئیل: داخله شوه بوه شخه د 
دوی نه په رسول الله لم باندې» تو ذکر تې کړه معنی دهفي مگر دا چه هغه اووئیل رفرصة 
ممسکة, کلکه کیره اووئیل مسمدد: وو ابو عوانه جه وئيل به یی: (فرصه) او وو ابو 
الاحوص وئيل به يي: فرصف. 

تفریح: مونر اوس ونيلي وو چه په بعض روایاتو کښې ( من مسک 4 دې مشهور خو دا دی 
چه دا مسک په کسرې د میم سره دې کوم چه معروف خوشبوئی ده» او بعض دا مسک په 
فتحي د میم سره لوستلي دې او مسک چمري ته وائی او دهغي وجه ئې دا لیکلې ده چه 
مشک خو ډیر گران خیز دې او صحابه کرامو ل به په عام حالاتو کښې د غریبی ژوند 
تیرولو لهذا مطلب دا دې چه د څرمنې ټکړه اخستلو سره د بدن په کومه کومه حصه چه د 
وین اثر وی په هغې سره دې اومری او کومو خلقو چه دا مشک لوستلي دې د هغوی تائید 
د هغه روایت نه کیری چه په هغې کښې راخی ( فرصة ممسکة ) رهغه شوره رکپړه چه په 
هغې کښې د مشکو خوشبوئی اچولې شوې وی دويمي ډلې ددې جواب دا ورکری دی چې 
کيدي شی دا لفظ ( ممسکة ) وی د امساک بالید نه په دې صورت کښې به دا معنی وک 
هغه شوره دکپړه جه په لاس کښې نيولي شوې وی, خو دا معنی غلطه او خلاف ظاهر ده ۱ 
امام نوو یټ رائې دا ده چه مسک په کسرې د میم سره زیات صحیح دي, او د عسرت او 
حاجت والا خبره بس هم داسي ده» عرب خلق دیر فراخه زرونو والا وو خصوصا د استعمال ۱ 
طیب په معامله کش 


س دد 
انظر ما قبلهء (تحفة الأشراف: ۱۷۸۶۷) (حسن صحیح) 
د" 
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او په دې کښې هم اختلاف دې چه د مشک په استعمال کښې حکمت خه دې په دې 
کښې دوه اقوال دی بعضو وئيلي دی چه د رائحه کریهه د ازالي دپاره او بعضو وئيلي دی 
په دې وجه چه د مشک استعمال په فرج کښې اسرع الى الحبل دې په دې سره استقراء د 
حمل زر کیری خو امام نوویییه ددې قول تردید فرمائيلي دي. حضرت شیچ به 
فرمائیل چه امام نوو ی فرمائی لا حول ولا قوة الا بالله چرته اورسیدل 

( قوله قأتّث عَلبهنٌ الخ ) عائشې بو د انصاری زنانو ذکر اوکرو او د هغوی تعریف . 
او مدح ئې اوکره. د مدح الفاظ په بل روایت کښې راروان دی ( نعم النساء نساء الانصار لم 
يكن يمنعهن الحياء ) یعنی انصاری زنانه ديري غوره دی هغوی د دين د زده کړې او د 
مسائلو د معلومولو نه حیاء نه منع کوی. 
حقتا عي ال نما عبر آغبتی ایی عن ُب غن هی نی ان مباجراعن ص 
بل قیبة» عن عََْقَة آن نما ء سالب ال صل الله عليه سل ْنَا قال: ره مه قات: کف 
آنطبر یم قال: سان الله تطبر ها واستتری توب وراد واه یال ین انب فقال: زین 
ماب قتَبرین خسن لور وه تین عل ریب لماع گر کته حى تلم شون رأییه ا 
تفیضین یب الما قال: وقالث عَاوقَ: مالسا ءزت ما تصار َم يكن تمالع آن ینعی لس 


ت 


2 
wz 1,‏ لا مر و 
کا 


وان یتعھہن فید. 

ترجمه: د عائشې ا نه روایت دې» قتا اسماء تپوس اوکرو د نبي م نه په معنی د 
هغي سره» هغه اووئیل: (فرصة ممسکة» کلکه کپړه» هغې اووئیل: څنګه پاک کړم په هغې» 
نو هغه وفرمایل: سبحان الله خان صفا کړه په هغې او خان پټ کړه په يوي جامه. او هغه 
زیادت اوکرو. او تپوس ئې اوکړو د غسل د جنابت باره کښې نو هغه اووئیل: وابه خلي 
خپلې اوبه نو صفایې به اوکړي ښائسته صفایی او مبالغه به اوکړي» بيا به واروي په سر 
باندې اوبه, بیابه ئې ومري تردې چه ورسبري بیخونو د سر ستاته» بیابه واړوي په خان 
باندې اوبه. هغه اووئیل: او اووئیل عائشي: ډیرې ښې ښځې ښځې د انصارو دې نه وو چه 
منع کولي دوی لره حیاء چه سوال اوکړي د دین باره کښې» او دا چه پوهه شي په دين کښې. 
تفریح:طهارة مائیه کوم چه اصل دې دهغې بیان پوره شو .الحمدله الذى بنعمته تتم الصالحات. 


): انظر ما قبله, (تحفة الأشراف: ۱۷۸۶۷) (حسن) 
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باب التمور 

باب دې په بیان د تيمم کې 
په دې باب سره د مصنفمیله مقصود مشروعیت د تیمم او صفت دواره بیانول دی پس د 
باب د حدیث اول نه مشروعیت او دهغې نه په روستو روایاتو کښې ئې صفت د تیمم بیان 


کړې دې 


د تمم سره متعلق مباحث عشرة 
دلته به مونر دا امور بیانوو: 
۱ المناسبة بما قبله ۲ معنى التيمم لغة و شرعاء 
۳: متی شرع التیمم؛ ء : طهارة مطلقة او ضروریة؛ 
۵: رخصة او عزيمة: 7 هل التیمم من خصائص هذه الامة 
۷ ما يجوز به التیمم ۸ اختلاف الانمة فى كيفية التیمم؛ 
٩‏ دلائل الفریقین او حدیث د عمار بن یاسر 444 کوم جه په دې باب کښې اصل دې په هغي 
باندي کلام 8 9 هل يجوز التیمم للجنابة. 


بحث اول : المناسبة بما قبله 
مصنف وه د طهارة مائیه صغری او کبری یعنی اودس او غسل او دهغې د متعلقاتو د بیان 
نه چه کله فارغ شو نو اوس ددي خائي نه طهارة ترابیه شروع کوی کوم چه د طهارة مائیه 
نائب او دهعي بدل دې او نائب موخر وی د اصل نه. 
بحث ثانى : معنی التیمم لغه و شرعا 

د تيمم لغوی معنی د قصد ده او د حج معنی هم د فصد ده خو په دې کب د معظم او 
محترم قید دې یعنی د یو معظم او محترم یز قصد کول او د تيمم معنی شرعی ده پاکه 
خاوری لره د قاعده شرعیه مطابق استعمالول د طهارت په نیت باندي «) ابن رسلاز 
فرمائی جونکه د رپ وی ی ور رو و۳ 
دې چه په تيمم که وا E OF‏ چه په هي 
اصطلاحی معنی کښې لغوی معنی ملحوظ وی» خو د امام اوزاع یټ نه په دې کښې 
اختلاف منقول دې چه د هغوی په نزد په تیمم کښې نیت ضروری نه دې» او هم دغه شان 


فی نفسه تیمم خو مطلق د طهارة په نیت باندې صحیح کیږی سره د مانخه ادا کول امر اخر دې په دې کښې 
تفصیل او اختلاف دې د طرفین په نزد د تيمم په ذریعه صحة د صلوة په دې باند موقوف دی جه هغه تیمم د 
داسې عبادة مقصوده دپاره ری شوي وی fF EE a E FT‏ 
سجده تلاوت, او که داسي بادت مقصوده وی کوم چه بغیر د طهارة نه صحیح کیپی لکه اسلام راوړل نو ی 
دې تيمم سره به مونح نه صحیح کیری او د امام ابویوسف هه په نزد چه کوم تيمم د عبادت مقصوده دباره کړې 
شوې وی» عام ددي نه چه هغه بعیر د طهارت نه صحیح یر یآو که نه به سره د مانځه ادا کول جائز دی أو 

م تيمم چه د قربت غير مقصوده دپاره کړې شوې وی لکه دخول مسجد او مس مصحف په دې ر 
بالاتفاق د مونخ ادا کول جائز نه دی» او دا خبره د هم واضحه وی چه په دې بحت کښی د مقصود او غیر مقصود 
هم یو خاص فهم دې کوم چه په کتب فقه کښې م دي, د شرح وقاية په حاشیه کښې هم ليكلي شوې دې 


UUUIIIICU VVILII U 


درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد o4٥‏ اول جلد 


خان پوهه کړه چه څنګه د افک عائشه م0 د قصې بناء په فقد عقد رد امیل ورکیدل دی هم 
دغه شان د مشروعیت تیمم سبب هم دغه امیل ورکیدل دی» د افک واقعه بالاتفاق په 
غزوه مریسیع کښې راپیشه شوي ده کوم ته چه غزوه بنو المصطلق هم وائی او پو لوئی 
جماعت چه په هغې کښې ابن عبد البر. ابن سعد» ابن حبان هم دی ددي حضراتو رائي دا ده 
چه د تيمم د ایت نزول هم په دې غزوه کښې اوشو. او د یو جماعت را دا ده چه د قصه 
افک د پینیدو نه پس په یو بل سفر کښې دوباره اميل ورک شو او په هغې باندې د آیت 
تيمم نزول اوشو» پس د طبرانی د یو روایت نه معلومیری سیده عانشه ا فرمائی چه د 
واقعه افک د پیښیدو نه پس زه د رسول ال سره په وه بله غزوه کښې شریکه شوم په 
هغې کښې د تیمم نزول اوشو. خو په دې روایت کښې د هغه سفر نوم ذکر نه دې» حافظ ابن 
القیم ا په زاد المعاد کی فرمائی وهذا هو الظاهر او هم دغه شان د حافظ ابن حجر 
میلان هم دي طرف ته معلومیری, خافظا۵ د بعض علماء کرامو نه د آیت تيس نزول په 
غزوه ذات الرقاع کښې کیدل نقل کری دی: کیدې شی جه هغه دویمه غزوه هم دا وی کومه 
چه عانشی ##) فرمائبلی ده خو دا مسئله مختلف فيه ده چه ذات الرقاع مقدم ده يا بنو 
مصطلق, قسطلانی فرمائی چه د ایت تيمم نزول په ۵ يا ۲ هجری کښې شوي دې» او په 
تاریخ خمیس کښې ئې ۵ هجری لیکلې دې او ابن الجوزی په التلقیح کښې ۴ هجری 
لیکلې دي, والله تعالی اعلم 

بحث رابع : طهارة مطلفة او ضرورية 
تيمم د احنافو په نزد طهارة مطلقا رکامله دې او د انمه ثلاثه په نزد طهارة ضرورية دي. هم 
په دې وجه زمونر په نزد د وخت د داخلیدلو نه مخکښې ئې هم کولې شی او د ائمة ثلاثه په 
نزد د وخت د دخول نه م مخکښې تيمم جائز نه دې ځکه چه د ضرورت تحقق د وخت نه پس 
وی» بله دا جه د هغوی په نزد د وخت د تیریدلو نه پس تيمم ماتیری او بله دا چه د امام 
احمد ټګ په نزد په وخت کښې دننه دننه په یو تیمم سره مونخونه قضاء او ادا لوستلې شی. 
او د شوافعو او مالکیانو په نزد د هر فرض مونځ دپاره مستقل تيمم ضروری دې اګر که په 
یو وخت کښې وی خو نوافل د هغوی ټولو په نزد د فرائضو تابع دی» د شوافعو په نزد 
نوافل قبلبه او بعد یه دواره او د مالکیانو په نزد صرف بعد یه 

بحث خامس : رخصة او عزیمه 

نه د د اقه ال دی: 
2 کیت ل رم ی دا دې چه په وخت د عدم الماء کښې عزیمت 
دي. او د اویو د کیدو سره سره د مرض وعیره د وجي نه رحصت دې. 
سس 
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بحث سادس : هل التيمم من خصائص هذه الامة, 
تيمم ددې امت د خصائصو نه دې لکه چه د صحیحینو په حدیث کښې ددی تصریح ده 
(اعطیت خمسا لم یعطهن احد قبلی) او ددې په آځیر کښې دی ( جعلت لی الارض مسجدا وطهورا 
بخث سابع : ما يجوز به التیمم 
په قرآن کریم کښې حکم دې چه په صعید طیب سره دې تيمم اوکړې شی لهذا په صعید 
یباچ چا دی قر د صعید طبب یه نفسیر کی اختلاف دق امام شافعی او 
امام احمد مهم ددی تفسیر په تراب سره کړې دې لهذا د هغوی په نزد تيمم صرف په تراب 
سره کيدلي شی, او د دوی دوارو په نزد تراب هم د غبار والا کیدل پکار دی تعلق الغبار بالید 
ضروری دی په کتب شافعیه او حنابله کد ددي تصریح ده او په احنافو کښې د امام 
ابویوساٌ په نزد هم علی القول الاصح تيمم په تراب سره خاص دې» او د امام ابوحتیفه 
او امام مالک مت په نزد د صعید مصداق وجه الارض ده رد زمکی مخ لهذا تيمم په تراب 
سره خاص نه دې بلکه ( کل ما کان من جنس الارض ‏ سره جائز دی» او د جنس الارض نه 
مراد دا دې چه کوم خیز په اور باندې گرمولو سره نه ویلی کیری او په سوزولو سره نه ایره 
کیری لکه جص نوره زرنیج حجر وغیره؛ او د بعض مالکیانو په نزد په دې کښې نور هم 
عموم دې هغه دا چه ما اتصل بالارض سره هم جائز دې لکه نبات په دې شرط چه مقلوع نه وی 
په وخت کښې تنک والي وی او بل خه خیز مخې ته نه وی ذکره صاحب المنهل) 
بحت امن : احتلاف الائّمة فى کيفية التيمم 
په کیفیت د تيمم کښې اختلاف د ائمه کرامو, خان پوهه کره چه دلته اختلاف په دوه 
خایونو کښې دې یو عدد د ضرباتو» دویم مقدار د بدین. د امام احمد» اسحق بن راهویه 
او امام بخاری ټم وغیره محدثینو په نزد د تیمم دپاره ضربه واحده ده» او د احنافو او د 
شوافعو په نزد ضربتین دی او د مالکیانو په نزد دواره روایتونه دی مثل المذهبین او دریم 
روایت د امام مالک تقو نه دا دې چه ضربه واحده فرض او ثانیه سنت او هم دا د هغوی قول 
راجح دې هم دا په مختصر خلیل وغیره کتب مالکیه کښې اختیار کړې شوي دی او په 
مقدار د بدین کښې اختلاف دا دې چه د امام احمدءل9 په نزد مسح صرف الی الکوعین 
«کفین ده. او د احنافو او شرافعو په نزد الی المرفقین ده او د امام مالکمله نه دواره 
روایتونه دی. او دریم روایت د هغوی نه دا دې چه مسح الی الكفين فرض ده او الى 
المرفقین سنت ده» خو په کنب د مالکیانو کښې الی المرفقین ليكلي شوي دی او د امام 
مالکمته د موطا او د مدونه د ظاهر نه هم دا معلومیری لهذا د راجح قول په بناء باندي 
مالکیان هم په دې مسئله کښې د احنافو او شوافعو سره شو او د عدد ضربات په راجح 
قول په وجه باندي هغوی د امام احمد ټک سره شو. 
بحث تاسع : دلائل الفريقين : 

خان پوهه کره چه امام بخار یګ په دې دوه مستلو کد د حنابله او د جمهور اهل حدیث 
ډ مسلک مطابق باب قائم کړې دې ( باب التیمم للوجه والکفین 6 او ( باب التیمم ضربة ) او 
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روایات کوم چه په تعدد ضربه او مسح الی المرفقین باندې دال دی هغه د غیر صحیحین 
او د سنن روایات دی» حضرت سهارنپور ئک په بذل که هغه په تفصیل سره» سره د 
سند او حوالي نه په کتابونو کچ درج فرمائیلی دې کوم چه د دیرو صحابه کراموشلڅ نه 
مروی دی» حضرت فرمائی دا روایات اګرچه په فوة او صحت کښې د صحیحین د روایاتو 
مثل نه دی خو د هفوی د ضعف انجبار د تعدد طرق او د موافقت قیاس نه کیری یعنی 
تسین رای ھکد چه اودس کوم چه د تيمم اصل دې په هغې کښې يو اوبه په 
دوه ندامونو کښې استعمالو جائز نه دی لهذا تيمم کښې هم یو خاوره په دوه اند امونو 
کښې استعمالول جائز نه دی کیدل پکار او هم دغه شان په اودس کښې غسل د یدین دې 
الى لمرفقین لهذا په تیمم کښې هم مسح یدین الی المرفقین کیدل پکار دی. او حضرت 
دا هم لیکلې دی چه په کومو روایتونو کښې چه صرف ضربه واحده مذکور دی یا مطلق 
ضرب دې هغه د مافوق په نفی باندي دلالت نه کوی مگر په طریق د مفهوم مخالف او د 
استدلال بالمفهوم احناف قائل نه دی لهذا روایات دالة على وحدة الضربة ته د روایات 
مثبة للضربتین معارض نه شی وئیلی کيدي. 

۱ د دې نه پس ځان پوهه کړه چه امام ابوداؤ دګ باب التیمم مطلقا قائم کړې د جه 
په هغې کښې نه د ضربه واحده قید دې نه د ضربتین, هم دغه شان نه د کفین او نه د الى 
المرفقین» هم په دې وجه مصنف له په ۳ باب کښې د ضربه واحده» ضربتین الی 
الکفین, الی المرفقین الی الذراعین حتی چه آلی المنکبین ټول روایات ذکر کړې دی 

د حدیث عمار اضطر اب : 
او دا ټول اختلافات د حدیث عمار په مختلفو طرقو سی موجود دی هم په دی وجه اما 
شعاو وک ریره بش عم گس یکی دی چ په یساساد کدی ما 9 
قابل استدلال نه دي, امام ترمذ ی هم ليكلي دی چه هم ددي اختلاف په بنیاد باندي 
بعض اهل علم د حدیث عمار تضعیف کړې دي. 
حدیت عمار سره د اضطراب نه په صحیحین كي : 
و یی اه PGE e E RYE TE‏ 
کښې ضربه واحده او کفین مذ کور دی بنده ته په دې سلسله کي یو اش ل وو هغه 
دا جه په حدیث د عمار ا کښې چه هر کله دومره سخت اضطراب دې نو بیا امام بخاری او 
امام مسلم ټم هغه ته په صحبحین کښې خنگه ځائې ورکرو؟ دا خو بیله خبره ده چه دې 
حضراتو صرف هغه طرق اختیار کړې دی چه په هغې کی ضربه و احده او کفین مذ کور دی 
خو صرف په دغه طرق اختبار کولو سره نور طرق خو کالعدم کيدي نه شی ددي صحیح 
جواب خو به لوئې حضرات ورکوی زما د غور کولو نه یو خبره په فهم کښې راغله هغه دا 
چه په اصل کښې حدیث د عمار هګ دوه دی» یو هغه دې چه په هغې کښې د تيمم ابتداء او 
دهغې د مشروعیت ذکر دې چه په هغې کښې هغوی فرمائی مونږ د نزول تيمم نه پس د 
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مک پیش کرو گرا تیم چه د جنب په لسله کښې دې زیت تر اختلاف او اضطراب 
د کوم چه پورته ذکر راغلو د عمار په حدیث اول کښې دې په دې وجه حضرات شیخینو 
هغه نه دې اخستلې او د عمار 48 هغه حدیث کوم چه حضرات شیخینو | تلي دې په 
هغې کی دا ټول اختلافات نشته بلکه دهغې ټول طرقو کښې ضربه واحده مذ کور دې 
دهغي < ف نه دې خو د مقدار یدین په باره کښې په هغې کی هم فی الجملة اختلاف دې 
په بعض کښې الی الکفین دې او هم دا شیخینو اختیار کړې دې او په بعض کښې ددې هم 
خلاف دې الى المرفقین وغيره الى المناكب والاباط په دې کښې نشته هدا ماعندی والله تعالی 
اعلم. روسته چه کله ترمذی شریف اوکتلې شو نو دهغی نه معلومه شوه امام ترمذی د 
اسحاق بن راهویه نه همدا خبره نقل کړې ده یعنی دا چه حدیث دعمار دوه دی او دا اختلاف 
او اضطراب په هغوی کښی صرف په ی وکشی دي فلله الحمد والمنة. 
کوم چه امام ابوداود په راروان باب کښې ذکر کړې دې» د ابوالجهیم حدیث کښې ضربه 
واحده مذ کور ده او د یدین په باره کښې هغه مجمل دې راوی صرف الی الیدین وئيلي دې 
دهغې مقد ار ئې نه دې بیان کړې. 
بحث عاشر : هل يجوز التيمم للحنابه 

دا ټول نهه بحثونه شو, د تکمیل عشره دپاره بو مسئله بله واورئ هغه هم اهم ده هغه دا چه 
تيمم په حدث اصغر او اکبر دوارو کښې مشروع دې یا صرف په حدث اصغر کش؟ په نورو 
الفاظو کښې تيمم صرف د اودس قائم مقام دې یا که د اودس او غسل دوارو؟ د جمهورو 
علماو سلفا وخلفا ومنهم الائمة الاربعة په نزد عموم دې» خو د ابراهیم نخغییت9 په دې 
ی O FL ETE‏ صرف په حدث اصغر کښې مشروع دې او په 

به کرامو کښې د عمر اګ او ابن مسعود اګ نه هم داسې منقول دی, خو د اخیرین نه 
رجو ۴مروی ۰*٥‏ 

د تيمم حنب ثبوت د کتاب الله نه : 

بلکه د احنافو په نزد خو تيمم د کتاب الله نه ثابت دې ځکه چه آیت تیمم کښې چه کوم ( او 
لمستم اللساء ) دې دا احناف په جماع باندې حمل کوی لکه چه ددې تفصیل په خپل محل 
نمی تیر شوء د تیمم د مباحثو نه پس اوس حدیث اول واخلئ. . 
ی الله ان مب النفیلی؛ خیرّا ابو معاوية. و ۳۹ عفان ین ابی شیبه؛ 


, 


يرتا مب ای واڃذ٬عَن‏ امن غروةعن یهن عَالْقَةفالن: "بعك سول الله صل الله له 
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TE ETS 


9 تاسامعه: قلاد 11۳ ۳ رت 1 
ERAT EDIL ELE PRET‏ 
نرتفرهینه[لاجعل ال سین وب فیه رجا ۱ 
فرجهه: عنمان بن ابي شیبة حديث بيانوي» وائي چه خبر راکری دی ماته عبدة معنی يوه ده د 
هشام بن عروة نه او هغه د خپل پلار نه, او هغه د عائشي نه هغې اووئیل: ولبرلو رسول الله 
۳ اسید بن حضیر او نور خلک د هغه سره په طلب د هار کښې چه عانشي ورک کری وو» 
نو حاضر شو مونخ نو هغوی اودس اوکرو بغیر د اودس نه, نو هغوی راغلل پیغمبر 4۶ ته 
نو هفوی ذکر کرو هغه ته هغه نو نازل شو ایت د تیمم. زیادت کری دی ابن نفیل: پس 
اووئیل هغه ته اسید بن حضیر الله دې په تا باندي رحم اوكري نه دی نازل شوی خه حکم چه 
ته ئی بد ګنړې مگر گرخولی دی الله د مسلمانانو لپاره او ستا لپاره په هغی کښې پراخي. 
تفریح: ( حَدَلَتا عبد له ن مُحَملٍ ای - قوله فحضَرَتٍ الملاٌ مزا بقتر وضوءٍ الخ ) د 
صلوة نه مراد د سحر مونځ دي» صحابه کراموفيٌ د اوبو د نه کید و د وجی نه بغیر د اودس 
نه مونخونه ادا کړل او تيمم تر دغه وخته پوري مشروع شوي نه وو ددي نه د فاقد 
الطهورین مسئله معلومیری چه په هغې کښې اختلاف مشهور دې» زمونږ په نزد دا مسئله 
په باب فرض الوضوء کښې تیره شوې ده. 

( قوله قئره‌ث آي لیم ) د آیت کریمه په مصداق کښې د شارحینو اختلاف دې» 
ابن العربی فرمائی هذه معضلة ما وجدت لدائها دواء یعنی دا یو داسی گرانه مسئله ده چه ما 
ددې مرض هیڅ علاج نه دې موندلې چه د عائشې ها مراد کوم آیت دې ابن بطال»92؟ وئيلي 
دی چه ددې نه مراد آية النساء دې ځکه چه ایت المائد ة د آیت وضوء په نوم سره مشهور دې 
اګرچه په هغی کښې د تیمم ذکر هم دې» او په ایت النساء کښې صرف د تیمم ذکر دې د 
اودس نشته. علامه عین یه د یو روایت په بناء باندې کوم چه د حمیدی په جمع بین 
الصح لصحیحین کښې دې چه په هغې کښې داسې دی ( فنزلت ياايها الذين امنوا اذا قمتم الى 
الصلوة الاية ) د آیت مائده متعین کیدل لیکلې دی 

( قوله ما تزل بك نز تَكُرَهبتة الا جقل الله سول فیه رجا ) سيدنا اسيد بن 
حضیر 98 عائشې ها ته دعا کوی چه کله هم هغوی ته ځه ناخوښه خبره پیشه شوې ده نو په 
هغې کښې الله پاک د ابوبکر ا د کورنی په وجه باندي رکما فی رواية ما هی باول برکتکم با 
الى ابی بکر) خپله د هغوی دپاره او د ټولو مسلمانانو دپاره د آرام او سهولت سامان برابر 
کړې دې» شارحینو لیکلې دی چه په دې سره د واقعه افک طرف ته اشاره كيدي شی ځکه 
چه دهغې هم امر مکروه کیدل ظاهر دی ددې نه مستفاد کیری چه واقعه افک مقدم ده په 
واقعه د نزول تیمم باندې لکه چه مونر په شروع کښې بیان کړې ده. 
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[۳۸]() حدئنا مدن صالج حدتا عبل الله بن وهب آخه خر خیرنی بولش»عَن اب تهب عن عبیب اللوبن 
یله ایک عد ن ار بی بای "هک ی 477 توا همم رسو الله صل الله عليه 
در سلم‌بالم بخ نف ۳2 r‏ مسحوا وجوه مَسحة وله لمع دو فرب ۱ ب 
لمغری فس وباي وة كا إل امنیس هن بطون یم" 
قرجمه: د عمار بن یاسر ا نه روایت دې بیشکه هغه وو چه حدیث ئې بیانولو. EE‏ 
دوی» مسح ئې اوکړه او دوی د رسول الله لم سره وو په پاکه خاوره د مانخه د صباح 
دپاره» دوی ووهل خبل ورغوي په پاکه خاوره. بیائې مسح کړل خپل مخونه یو خل» بيا 
دای شرا ری رل کیل وروی پاک خا ول کار سح کی کر بل موه رز 
تر اوږو او تخرګونو پورې په خېټو د لاسو باندې. 
تعریوح: (حدلت أخق بن مالج - - قوله عن مارب يار ) د باب د حدیث اول نه مشروعبت 
تيمم بیانولو نه پس اوس 9 به دې حدیث سره کیفیت د تیمم بیانوی, دا حدیث د 
عمار ا دې کوم چه مصنفتالل؟ په مختلفو او متعددو طرقو سره بیان کړې دې ددي 
حدیث د تولو طرقو مار په ابن شهاب بائاي دي. سا د این شهابنةووایت کونگی 
متعدد دی به اول سند د ھتوی تاکز تریس من تون الایلی دې او په دویم سند 
کښې هم هغه دې خو لاندي رآویان یعنی د مصنف له استاذان بدل شو په دوارو روایتونو 
ضریعین مذکور دي خو په مقداریذین کښې خه فرق:دي په یر کيبي الی المناکب 
والاباط دی او په دوب نی تشته. 
0 مان بن دود المبری» وعبل الب بن شعیب ن ابن وهب نو هن ا ریت قال: ام 
ونر م ابا رات ولد یوان الاب شیا ق کر وه ول گر اماب وبا قال ا 
لیب 1 EA‏ ۱ 
ترجمه: د ابن وهب نه روایت دې پشان ددي حدیث. هغه اووئیل: پاخبدل مسلمانان نو وني 
وهل خپل ورغوي په خاوره. او راوايي نه خستله د خاوري نه هېځ شی. نو ذکر ئې کرو 
غی»او ذکر د مناکبو او تخرگونو ئی اونه کرو . وئیلی دي ابن اللیث: بره د خنکلو نه 
و سا حبل بن بن اتم بي يي بی حل وتحمل بن یخی النيسابور دی موس ت رای ج 
خر ( لعن »جل نی بل الله بن الله»عن اد س» یره ان 
یل ایتا ل EF‏ تا اا م مقار یلاس 
۳۹ رم ی ۳ 3 حبست الاس ولیش 
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م ۳ فان رل له تفیل سوه لله عليه سم رخصَة خصة التظبر بالصعینِ الطب ب ففامرالمسلمون َم 
سول الله لله عليه وسلم فضّبو| یس ای ب یا فیسحوا , 


او موو NI‏ دب ۱ وین بطو ن‌آییممل یاو ١اد‏ ابن یخی فی خپیثه نهر 
رواو لاش قال بوفاود: کرت باق قال فيه یا باکر نی 


ذگر یوس »زاوم مغ ازفری رگنن امال عن لزه يعن عي الله ن عي الله ڪن بيه عن 
ماه الب ات له وك فيه ابن عَيينَة قال مر عن غبی له عن برشن ال 


mr 


عں اد وای مرکا :ر آبیه مرها نای عباس اضرب ان عة عبینه فيه وفی یه 4 ین الزهری» 


ولوزین وت وو و , 


میهد يث الربتَْ لا من میت 
د عمار بن باسر نه روايت دې > ببشکه رسول الله عم شپه ئې تبره کره په اولات 
الجیش کښې او د هغه سره عائشه وه نو وشلبدلو هار د هغې د مشکنرو د ظفار نه, نو 
خلک حصار شو د وجي د لټولو د اميل دهغې نه تردي چه رنړا شو صبا » او نه وي د خلکو 
سره اوبه نو غصه شو په هغی باندي ابوبکر او وئي وئیل: خلک دې ایسار کړل او د دوی 
سره اوبه نشته, نو نازل کرو الله تعالی په رسول الله لهم باندې رخصت د پاکوالی په پاکه 
خاوره»ء پاځېدل مسلمانان د رسول الله ټم سره نو وئې وهل لاسونه خپل په ځمکه باندي. 
زیادت کری دی یحیی په خپل حدیث کي: وئیلی دي ابن شهاب په خپل حدیث کې: او 
اعتبار نه کوی په دې باندی خلک. وئیلی دي ابوداود: او همدارنگه روایت کری دی ابن 
اسحاق هفه په فغي کښې وئیلی دی: روایت دی د ابن عباس نه: او هغه ذکر کړې دي دوه 
ضربه. لکه خرنکه چه روایت کری دی پونس. او روایت کری دی معمر د زهري نه دوه ضربه. 
او وئیلی دي مالک د زهري نه او هغه د عبید الله بن عبد الله نه او هغه د خپل پلار نه, او 
هغه د عمار نه. او همدارنگه وئیلی دي ابو اویس: د زهري نه, او شک کری دی په دې 
کشی ابن عيينة هغه وئیلی دي یو خل د عبید الله عن ابیه او يا د عبید الله عن ابن عباس 
نه, او بل خل ئې وئیلی دی: د خپل پلار, او یو خل ئې وئیلی دی د ابن عباس. مضطرب 
شوی دی این خییته بد هقی کښې؛ او په سنا دهغې کښې د زهري نه او نه دی ذکر کری 
هیخ د دوی نه په دي حدیث کښې کی «الضربنین) هغه چا چه مایی نومونه واخستل 
تشریح: (عذلا مخ نن خمد ن خلب ) دا د حدیث عمار دویم طریق دې په دې کښې د 
ابن شهاب نه روایت کونکې صالح بن کیسان دې په دوارو طریقو کښې فرق دا دې چه د 
يونس په روایت کښې د عبید الله بن عبد الله او عمار بن یاسر ترمینخه هیځ واسطه نه وه 
او په دې دویم سند کښې د ابن عباس 146 واسطه ده . په دې خلورم روایت کښې هم د امیل 
د ورکیدلو ذکر دې لکه چه د باب په حدیث اول حدیث عائشه ها کښې وو. 

د ذات الحیش تحقیق : 

( قوله غزین باولاتِ الْجیش ) تعرس وائی د مسافر په آخره شپه ک: د استراحت دیاره په 
یو منزل باندي کوزیدل اولات الجیش کوم ته چه ذات الجیش هم وئ شوي دې دا مديني 
منوري ته نزدي تقریبا د يو برید «منزل په فاصله باندي یو وادی ده د بخاری په یو روایت 


بر 
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کښې ( بالبیداء 6 او ( بلات الجیش 4 دې د مشهور قول په بناء باندي دا دواره خایونه 
ذوالحلیفه ته نزدي د او مديني ترمینخه دی او یو قول دا دې چه بیداء په نسبت د 
ذوالحلیفه مکې ته زیات نزدي دې او دریم قول په دې کښې دا دې جه بیداء او ذات الجیش 
د مدینی او خیبر ترمینخه دې د مکې په لاره ښی نه د , حافظءی قول اول ته ترجیم 
ورکړې ده او قول ثالث ئې مرجوح کړې دې» او په فول ثالث کښې به دا هم منل راخی چه 
نزول تيمم په قصة د غزوة المریسیع کښې نه ده پیښه شوې ځخه چه مریسیع د مدي 
منورې نه د مکی په طرف واقع دې» ( قوله ِن جزع ظفار ) ظفار بفتح الظاء مبنی علی 
الکسره دې لکه فطام. په یمن کښې د یو ښار نوم دې» لفظ جزع جمع ده د جزعه ددې معنی 
ده خرزیمانی یعنی ملغلري او قیمتی کانری او غمی چه په هغې سره امیل جورولي شی. 
د ظفار او اظفار تحقیق : 

په بعض روایاتو کشی به خائی د ظفار اظفار راغلي دې لکه چه په نسائی کښې دی اظفار 
جمع د ظفر ده د یو معروف خوشبویی نوم دې کوم ته چه قسط او قسط اظفار هم وائی -- 
چه دهغې نه بخور یعنی خوشبویه لوږې وركولي شی. چونکه هغه د ظفر الانسان سره مشابه 
وی په دې وجه ورته اظفار وائی» خو ځان پوهه کړه چه ددې لفظ ذکر په دوه خایونو کښې 
راخی یو دلته په باب د تيمم کښې دویم د حیض په غسل کښې ٥(‏ په باب تیمم کښې صحیح 
ظفار دې»اوپه غسل کښې هم روایات دواړه قسمه راغلی دی خو هلته اظفار صحیح دې 
ظفار د یو ښار نوم دې او اظفار کو ته چه قسط اظفار هم وائی د خوشبویی نوم دې. 
( قوله حَبَسْتِ الاس ون نیع ناء ) دلته دا اشکال راخی چه دې قافلي تعریس او نزول په 
ی خر ای توا وه تعریس او نزول 
بالقصد نه وو بلکه د التماس عقد دپاره مجبورا شوي وو کذا یستفاد من امانی الاحبار غفر 
اله لمولفه» او د حضرت شيخ په تقریر د بخاری کښې ددي یو بله توجیه ليكلي ده. 
( قوله فضَرئُوا باندیهم إلى ١‏ زضٍ ) د حدیث عمار په دې طریق کښې ضربه واحده ذکر ده او 
ددي نه په مخکښې طریق کښې د ضربتین ذکر وو» بله دا چه په دې طریق کښې د مسح. 
الیدین الی المناکب والاباط ذکر دې چه دهغې په باره کښې ابن شهاب هټ فرمائی ( ولایعتبر 
بهذا الناس ) یعنی ډیر فقهاء ددې اعتبار نه کوی یا اشاره د ضربه واحدة طرف ته ده یعنی ډیر 
علماء کرام د اکتفاء بضربة واحدة قائل نه دی يا دې د دواړو طرف ته اشاره اومنلې شی. 

خان پوهه کړه چه داسې عبارت خو وی خو د رد او تضعیف دپاره خو جونکه د تیمم 
د کیفیت په باره کښې شارحینو د ابن شهاب مسلک دا نقل کړې دې چه هغه د مسح الى 
المناکب والاباط قائل وو خکه چه دا مطلب اخستل كيدي شی چه صحیح نه وی لهذا و 


۱) پس په حدیث د ام عطیه #) کښې راغ دی وقد رخحص لنا عند الطهر اذا افتسلت احدنا من محیضها في 
نبلة من کست اظفار او په یو روایت کښې په خاني د کسبت قسط دې او امام بخاریعتله په دې باندي 
باب ترلي دې» باب الطیب للمراة عند غسلها من المحیض دا ټول تفصیل) 


م۱ 
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دې اووئیلی شی چه په طور د گیلی وائی چه اوگورین مسح الى المناكب والاباط د روايت 
نه ثابت دې خو بيا هم ډیر علماء کرام ددې قائل نه دی او يا دې داسې اووئیلې شی چه 
هغوی خپل مسلک بدل کړې وی کوم چه مخکښې قائل وی روستو نه وی پاتې شوې یا 
ددې برعکس» والله تعالی اعلم. 
۱ د مصنف یی د مسلسل کلام تشر یح : 

(قال اپو دود لك روا ان (شحاق قال فيه عن ان عباس وذگر ضرنتین گما ذگز پوئسن 6 په دې 
جمله کن مصنفټټاه دوه مطلبونه بیان کری دی» یو د سند سره متعلق دې او دویم د متن 
سره: این سحق د زهری د شاگردانو نه دې په ذکر د واسطی او عدم واسطه کښې د زهری د 
شاگردانو اختلاف روان د , مصنف »99 فرمائی چه څنګه صالح بن کیسان په سند کښې د 
این عباس واسطه ذ ده هم دغه شان ابن اسحاق هم کړې ده خو د دواړو په متن 


جه د دعوی د حصر 

قوض ده. < بىھقى اڭ نے دای اي ذئب او امام طحاو ییک یک 

: , خکه چه امام بي په دې کښې د ابن ابی ذثب او امام پک: 
FT Pu A | ۳‏ سوم 
کیسا ۱ د سین ی 
: ي حذا % fe ٠‏ 1 يي ن شقن قال: کل 
سا نله وی موی قال میاه لیات لوان اجب فلالا ر 
و لک لت تال ان یت سب یف 
الْمَابدَة: فلم وا مَا َو ین اطیبا سورةالماددة آية قال عبد الله: لورخیض هم فی هدا لر وشوا دا 
برد علي الم ن يكوا ٻالصويي. فقا له آیوموتی: ر تاگرهمم ها اقا عم قال له بوموسى: 
۾ کیسان روایت کو چه په ابودازد کښې دې په هغې کښې ضربه واحده مذ کور 

۳ زه وایم د صالح بن کیسان روایت دوم چه په ب : ښې 

ا د هغوی کوم روایت رسيدلي وی هغه به د ضربتین وی او دا دواره 


ایتونه به د دوه مختلفو وختونو وی 
“he‏ ا 0۷ ۴63 ۳۷ صحیح فض ۲۸ (۳۸), سنن الترمدي /الطهارة ۱۱۰ ٠٤٤(‏ 
2 اتی لاد ۳۲۱(۲۰۳ (تحفة لار r‏ وم : eT Te‏ 


هد | 


[س]() حدقا یل ن سلمَان 
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لم لمم قولعمار بهبر:"بعقتی رسول الله صل الله عليه وسل فى حاجةه فا جنبت فلم اجد الماءقامرعت و 
لصوی نان الائ کیت الي ص للع رمق لکوت ی له ققال: ماکان تکیت آن تسم 
هگا قرب هعیاض فتقَضبا ثم فرب میاه عل مه وميه عی ماه على اکن رم 
ترجهه: د شقیق نه روایت دې هغه وائی: وم زه ناست په مینخ د عبد الله او ابو موسی کشي: 
اووئیل ابو موسی: اي ابا عبد الرحمن خبر راکره ماته که چبری یو سری نه بيامومي اوبه 
بوه میاشت. ایا نه دی چه تيمم به کوي؟ نو هغه اوونیل: نه, اگر که اوبه پیدا نه کړي تر 
يوي مياشتي پوري. اووئیل ابو موسی: تاسو چل كوئ ددي ایت سره هغه چه په سورة 
المائدة کښې دی رفلم تجدوا ماء فتبمموا صعدا| طببا» نو اووئیل عبد الله: که چپري 
رخصت ورکری شی دوی ته په دې کښې نو قریبه ده چه کله يخي شي په دوی باندي آوبه نو 
تيمم به اوكري په پاکه خاوره, نو اووئیل هغه ته ابو موسی: بیشکه تاسو دا بد وګنړلو د 
وجي ددي ند هغه اووئیل: آوء نو اووئبل هغه ته ابو موسی: ابا تا نه دی اوریدلی قول د 
عمار عمر ته. ولبرلم زه رسول الله عم په یو حاجت کښې نو زه جنب شوم نو بيا نه موندلي 
ما اوبه. نو زه ورغشتلم په پاکه خاوره کښې لکه خرنکه چه رغري دابه, راغلم نبي 
ته نو ما ورته ذکر کرو هغه نو هغه وفرمایل: ببشکه کافي وه ستا لپاره چه ته او كري داسي: 
نو وئي وهله په خپل لاس باندي خمکه بياي خنه وهله, بيا ئې ووهلو ګس لاس په ښې لاس 
او شی لاس په ګس لاس تر ورغوو پوري» بيا ئې مسح کرو مخ خپل. نو اووئیل هغه ته عبد 
الله: ایا ته نه ويني عمر چه قانع نه شو په قول د عمار. 
تیمم د جنب په باره ګښې د ابن مسعود او ابوموسی اشعری ڳا مباحثه 

تفریح: « حَدَتتا مُحَمد بن یمان انار - قوله فَقَالَ آُو موسی یا آبا عَبَدٍِ الوْخْمَنٍ الخ ) په دې 
حدیث کشی د تیمم جنب مسئله مذ کور ده؛ ایوعبد الرحمن د عبدالله بن مسعود 98 کنیت 
دې ابوموسی اشعری 98 کوم چه د تيمم جنب د جواز قائل وو د عبد ال بن مسعود ا نه 
مسئله اونپوسله چه که یو جنبی ته اوبه ملاؤ نه شی نو آبا هغه تب كولي شی. عبد الله بن 
مسعود فو فرمائی نه شی کولې» په دې باندي ابوموسی اشعری 8 د سورة مائده ایت 
کریمه ( او لامستم اللساء ) پیش کرو () د کوم نه چه د جنب تيمم ثابتیږی. په دې باندې 
عبدالله بن مسعود و اوفرمائیل چه خبره خو صحیح ده خو که مونږ خلقو ته د تیمم جنب 
اجازت ورکرو نو ویره ده ددې خبري چه هغوی به په دې کښې بې احتیاطی اوکړی چرته چه 
وینی چه اوبه یخی دی او پخنی ده بس تيمم به کوی (فقال له ابو موسی انما کرهتم لهذا ) 
یعنی ابوموسی اشعری 8 اوفرمائیل ښه ۱ تاسو ددي وجي نه فتوی نه ورکوی آیا رسول 


۳۹ 


۲ ددي نه معلومه شوه چه عبد له بن مسعود و ددي آیت کریمه په تفسیر کښې د ابن عباس له 
راني سره متفق دې چه په دې آیت کریمه کښې د لمس نه مراد لمس بالید نه دې بلکه جماع مراد ده 
س ڪڪ 
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الهم د جواز فتوی نه وه ورکړې» د رسول الله #۴ نه به خوک زیات مصلحت پیژندلو والا 
وی. او د عمار ار یو حدیث: بیان کرو کوم چه هغوی د عمر ا مخکښې بیان کړې وو 
دا پوره حدیث وراندي په متن : راروان دې چه ده نه د جنب د تیمم جواز ابتیری 
هغه دا چه عمار ف فرمائی چه رسو له زه چرته په سفر باندي یو کار پسې لیرلی او : 
ماته هلته جنابت اورسیدلو اتفاق سره اوبه نه وې هغوی وائی چه ما د جنابت په نیت باندې 
تیمم اوکرو راو ماته دا معلومه نه وه جه د حدث اصغر او اکبر دوارو نه د تیمم طریقه بوه 
ده پس زه په زمکه اولوغریدم خنکه چه خاروي اس وغیره لوغریری بيا چه کله زه د سفر نه 
واپس شوم او د رسول له په خدمت حاضر شوم او ما رسول الله تلاي ته ددي تذ کره 
اوکره نو په دې باندي رسول الله ارشاد اوفرمائیلو د جنابت د تيمم دپاره د تمرغ 
ضرورت نشته, ددي نه پس رسول الهم د تيمم چه کومه معروفه طریقه ده هغه بیان کره. 
عبدالله بن مسعود م د ابوموسی اشعری 8 په دې خبره اوریدلو باندي اوفرمائیل (فلَم 
َر عُمَرَ لم یفن ول عار ) آیا ته نه ګورې چه کله عمر 98 ته عمار 8 دا حدیث بیان کړې 
وو نو عمر ااا به دې باندي قناعت او اظهار د اطمینان نه وو کړې» په دې باندي ابو 
موسی اشعری 8 خاموش شو» د قناعت نه کولو تشریح په وړاندې روایت کښې راځی. 
په ترتیب استدلال باندې اشکال او د هغې توجیه : 

ځان پوهه کړه چه ابوموسی اشعری ا د عبدالله بن مسعود ‏ مخی ته د تیمم جنب په 
جواز باندي به استدلال کي دوه خیزونه پیش کرل» بو ایت مائده او دویم حدیث د 
عمار اء د ابوداؤد په روایت کښی ترتیب دا دې چه هغوی اول استدلال په آیت کریمه 
اوکړو نو په هغې باندې عبدالله بن مسعود و د هغوی خبره تسلیم کره. خو دا ئې 
اوفرمائیل چه په یو kN‏ مونر د جواز فتوی نه ورکوو» په دې ترتیب باندې دا 
اشکال واردیږی چه عبدالله بن مسعود 8 چه کله د ابوموسی اشعری ا مخکښې د تيمم 
جنب اعتراف اوکرو نو پیا بوموسیآشعری 9 +دی ت پس دوباوهاستد ال الخد داي 
اوکرو ددي خه حاجت پاني شوي وو؛ دویم اشکال دا واردیری جه کله عبدالله بن 
مسعود ا د جواز تيمم اعتراف کړې وو نو روستو چه ابو موسی اشعری 28 د هغوی 

خکښې حدیث عمار 8 پیش کرو نو عبدالله بن مسعود 2 د هغوی په استدلال باندي 
نقد ولی اوکرو دا حدیث په صحیح بخاری کښې هم دې په یو ځائې کښې هلنه هم ترتیب د 
استدلال هم دغه شان دې خنگه چه دلنه په ابوداژد کښې دې خو د صحیح بخاری په دویم 
روایت کښې ترتیب ددي برغکسن دې اولا استدلال بالحدیث بيا جه کله عبدالله بن 
مسعود و په دې باندي نقد اوفرمائیلو نو ثائبا ابوموسی اشعری 88 استدلال بالاية 
اوفرمائیلو. د بخاری د رواية په دې ترتیب باندې هیځ اشکال نه واقع کیری هم دغه شان د 
ابوداژد د روایت تشریح پورته په کومه طریقه چه مونږ کړې ده په هغې باندې هم اشکال 
رفع کیری ځکه چه عبدآلله به مسعود 98 په شروع کښې د جواز تیمم اګر که اعتراف کړې 
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در سنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ٥٥٩‏ اول جلد 


_——=< = = ا 
وو خو ورسره ئې دا خبره هم بیان اوفرمائیله چه د جواز فتوی د مصلحت خلاف ده» ر 
نو په دې باندي عبدالله بن مسعود 8 د هغوی په دلیل باندې نقد اوفرمائیلو. پس د 
هعری نقد به اصل جواز باند نه شو بلکه په انکار د مصلحت باند شو. 

3 ۶ و و م ۳ ٠ Ae go Fre‏ ‌ ‌ ِ 
ال نگ سل قان کی تیش یل ملس 
خی اجن لمات قال :قال نات تست وت ی و سا 
تفت ای صل الله علیه وس فرت دك له قغال: "ماکان يفيك آن تقول هد مرب 
ای اک شفک مس رت مه ول نطف لا ال وی له فلز 
امین ان فت الم درا ققال خر لا اله من دیكماتولیت. 
ترجهه: د عبد الرحمن بن ابزی نه روایت دې هغه وئیلی دي وم زه د عمر په خوا کښې نو 
اووئیل عمر: هر چه زه یم نو نه پم چه مونخ اوکړم ترخو چه اوبه پیدا کړم» هغه وائی: اووئیل 
مونر ته جنابت » هر چه زه یم زه ورغښتلم نو راغلو نبي لم ته نو هغه مې ورته ذکر کرو 
هغه وفرمایل: بیشکه کافی وو ستا لپاره چه ته اوکړې داسې: او وئې وهل دواره لاسونه په 
ځمکه» بیا ئې دواړو وپوکل, بيا ئې مسح کرو په هغي باندې مخ او دواره لاسونه تر نیم د 
ځنګلو پورې. نو اووئیل عمر: اي عمارا د الله نه ویرېږه» هغه اووئیل: اي امیر المومنین! که 
داسې نه ده قسم په الله مونږ به پرېږدو تا هغه څه ته چه ته ئې واب 
تغریج: ( حذلنا مُحمد بن کییر العَبِئ - فوله كنت عِند عُمَرَ فَجَاءَةُ رَجُلّ الخ ) دا هم هغه حديث 
د عمار اګ دې چه دهغې حواله ابو موسی اشعری 8 په خپل استدلال کښې ورکړې وه؛ 
مضمون ددې دا دې 

د تیمم جنب په باره کښې حدیث عمار ا : 

یو خل یو سړې د عمر ا په خدمت کښې راغلو او هغه د جنب د تيمم په باره کښې سوال 
اوکرو چه که چاته جنابت پیش شی او اوبه نه وی نو آیا هغه تيمم کولې شی؟ په دې باندي 
عمر لا اوفرمائیل چه که خبله ماته داسی ضرورت راشی نو زه به د جنابت نه تيمم کولو سره 
مونخ نه کوم رگویا هغوی د جنب د تیمم فائل نه وو) ددي سوال او جواب په وخت په مجلس 
کښې عمار بن پاس را هم موجود وو هغه اووئیل یا امیر المومنین ايا تاسو ته هغه واقعه 
ياد نه ده چه و خل ما او تاسو ته په حالت د سفر کښې جنابت پیش شوي وو او ما یو قسم 
تيمم کولو سره مونخ کړې وو بيا د سفر نه په واپسی باندي ما رسول ال ته دهفی تذکره 


۹" انظر ما فبله, (تحفة الاشراف:: ۲ (صحیح) 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی داؤد o0۷‏ اول جلد 
کړې وه نو په دې باندي رسول اتلم ماته تيمم ښودلې وو چه داسې کول پکار وو په زمکه 
باندې د لوغریدو ضرورت نه وو. خو عمر ا ته دا واقعه د هغوی په رایادولو باندي هم 
رایاده نه شوه او وې فرمائیل ( با عمار ! اتق الله ) په دې باندي عمار 98 عرض اوکرو چه ښه 
دا که تاسو غواړئ نو زه به دا حدیث خلقو ته نه ذکر کوم» په دې باندې عمر اهو اوفرمائیل 
۴۳ خو زه نه غوارم نونك من َلك ما توت ( ته په خپله ذمه دارئ باندې دا حدیث بیانوه» 
واضحه دي وی چه دا هم هغه دویم حدیث عمار ا دې کوم چه شیخینو په صحیحین کښې 
اخستلی دې د کوم وضاحت چه مونر مخکشی بیان کړې دې 1 

[-۳۳]() دتتا لب العلای خزتناً حص خد تتا الامش عن سلمهبن کیل عن ان ابر ىعن مار 
بی ایی فی من عبت فقال: با غا ماکان يفيك هكا صرب برض ثم ضرت (خناهتاعل 


mls 4 9*۶ مه‎ 
1 


الاخزی ره وه والراعین ال صف الساعدین ولمریبلغ الیرفقان ضریه و اة قال ابو داو د: ورواة 
وکیہ ڪنل معن سلمةبن گیل عنعَبلِ الر من بن ابر ی وروا جُریر عن الا عمش»عن سَلْمَة بن کیل 
عن سی یں عَبی ال ر مسین ازى يعن ىعن أبیه. 

ټرجمه: د عمار بن یاسر نه روایت دې په هم دې حدیث کښې هغه اووئیل اي عمار' بیشکه 
کافی وو ستا لپاره داسی: بیائې ووهل خپل دواره لاسونه په ځمکه باندې» بیا ووهلو یو په 
بل باندې» بيا ئې مسح کرو خپل مخ او دواړه خنگلي تر نیم د بازوګانو پورې» او وئي نه 
وولو خنگلو ته بوه ضربه وئیلی دي ابوداود: او نقل کری دی و کیع د اعمش نه او هغه د 
سلمة بن کهیل نه او هغه د عبد الرحمن نه بن ابزی نه, او نقل کری دی جریر د اعمش ته او 
ةة لیڈ ین کیل ته او هغه د سعید بن عبد الرحمن بن ابزی نهء بعنی د خپل بلار نه 
مسآ( ) حلننا کین د ۳3 ۳۳۹ شین نع ا جعفر؛ خیر ُعبةء عن سم عن ر عن ابن عَبي 
ا زین پعن ریواصت شقا .تاگ ن گی وبال صل الله علدو سدم پیل 
لا ض مومت ماو هوقب تسه وقال: لا آذری فيإ لتق غنی وال ال 
ترجمه: روایت دی د عبد الرحمن بن اپزی نه او هغه د خپل پلار نه, او هغه د عمار بن یسار 
نه په دې قصه سره. هغه اووئیل: بیشکه کافی وو ستا لپاره او ووهلو نبي ۶ل خپل لاس 
په ځمکه بیا ني پوکی اوکرو په هفي کښي؛ او مسح ني کرو په هفي باندي مخ او دواره 
ورغوی. شک کری دی سملة او وئیلی ئې دی زه نه پوهبرم په هغې کښې الی المرفقین دی 
بعنی که الی الکفین‌دی 5 ۱ 
۱۳۵1( حدقا عل بن “ل الرملی حد تا عاج یعنی الاو حذتنی شعبه اسا دو ین ریب قال: 
قرف ومع مها وه که إلى یقت ول الراعن قال عب کان سک يمول : الكفين له 
عفن فقال له منصور: ات یوم ارم تقول الیل کرلرع غیرت. 


۳9 سا 


م 


4 


چ 
): انظر ما قبله» (تحفة الأشراف: ۱۰۳۱۲) (صحیح) 
7 ): انظر ما قبله؛ (تحفة الأشراف: ۰۳۱۳۸ ۱۰۳۲) (صحیح) 
۳) انظر ما قبله, (تحفة الأشراف: ۱۱۳۹۲) (صحیح) 
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در منضود پستوشرح سنن ابی داؤد 00/۸ اول جلد 
سا .- 


دای 
ترجهه: اعور وائي حدیث بیان کری دی ماته شعبه په خپل اسناد سره ددي حدیث. هغه 
وثیلی دی: بيا ئې پوکی اوکرو په هفي کښې او مسح ئې کرو په هغې باندي خپل مخ او 
دواره ورغوي ترخنگلو پوري. او یا تر بازوگانو پوري. وئیلی دي شعبه: وو سلمة چه وئيل 
يي: ورغوي او مخ او خنگلي» نو اووئیل هغه ته منصور یوه ورخ: اوګوره ته حه وائي 
بېشکه نه ذکر كوي ذراعین بغیر ستانه. 


عن ملد حدقا یقن کب کل انی اکن تن ال آزی 


عَن یفن نان فی دا لعییته فال: فقال: نی الب صل الله له وسم: ماکان يفيك آن كدرب 


۰ 


بيك إی رض قامس یما وجك وکقیت وساق تیت قال آوداود: ورام مه عن سین آبی 
ایم قال: فرب بيه إ لض ول 

ترجمه: د عمار ا نه روایت دې په دي حدیث کښې» هغه وئیلی دی: اووئیل يعني نبي 
گم بیشکه کافي وو ستا لپاره چه ته ووهې خپل دواره لاسونه په ځمکه» پس مسح کړي 
په دوارو باندي خپل مخ آو دواردورغوی, آو سوق د حدیث ئې اوکرو. وئیلی دي ابوداود. 
او نقل کری دی شعبة د حصین ته هغه د ابر مالک نه هغه وئیلی دی: ما اوریدلی دي د 
عمار نه چه خطبه ئې ويله په مثل دهغي مکر هغه اووئیل: هغه پوکی اونه کړو. او ذکر کرو 
حسین بن محمد د شعبه او هغه د حکم نه په په دې حدیث کښې» هغه اووئیل: وئي وهل 
خپل دواړه ورغوي په خمکه او پوکی نوا وکرو 

[.۳۰]()حَدتا من البال» دک يزيد بن ررم ڪن سَعبب»‌عن ناهن عزرقعن سي ُي َب 
لخن ینیشن ین نان اي فلس ایس له علض لفق 
اجه الكش" . 

ټرجمه: د عمار بن پاسر نه روایت دې هغه وئیلی دی: تپوس اوکرو ما دنبي هم نه په باره د 
تيمم کی: نو امر ئې اوکرو ماته د بوي ضربی د مخ او د ورغوو دپاره. 
| ۰) تتا موی بن انماعیل, حدکناآبان. ال سبل تاه عن ال فى اسر ال 
دی مٿ ڪَن لین عبرم یهن مرن يآ رسولالوصل للع 
ال یقن 
ترجهه: د عمار بن پاسر نه روایت دې بېشکه رسول الله تم وئیلی دی: ترڅنګلو پورې. 
:)١‏ انظر ما قبله, (تحفة الأشراف: )٠٠١١١‏ (صحيح) 


۳ : انظر ما قبلهء (تحفة الأشراف: )٠١١١١‏ (صحیح) 
۳) انظر ما قبله» (تحفة الأشراف: ۱۰۳۱۲) (عنکر) 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد 1 اول جلد 
باب التو فی اف 
باب دې په بیان د تيمم کې په حضر کې 


د کیفیت تيمم د بیان نه چه کله فارغ شو نو اوس مصنف ا د تیمم متعلق بعض نور احکام 
ببانوی یو دهغي نه دا دې چه ايا د آوبو په موجودگی کښې په حالت د حضر نی هم د پو 
عبادت دیاره تبمم کید شی؟ د حدیث الباب نه معلومه شوه چه او؛ د رد السلام دپاره 
تيمم کولی شی ځکه چه رد السلام یو فوری خیز دې چه په هفي کښې د تراخی گنجانش 
نشته لهذا که خوک دا غواری چه د سلام جواب په طهارت سره ورکری نو اوس ظاهره ده 
چه که اودس کوی نو د رد وخت به اوخی. لهذا تيمم کولو سره دې جواب ورکری. 
د حدیث الباب نه د امام طحاو ییا بو استنباط : 
امام طحاو ی د حدیث الباب نه «) په یو بله مسئله بلکه قاعده کلیه باندې استدلال 
کړې دې چه دهغې صرف احناف قائل دی جمهور نه. هغه دا جه هر هغه عبادت کوم جه 
فائت لا الی خلف وی یعنی د کوم چه قضاء نه وى» مثلا صلوة الجنازة. صلوة العیدین که د 
اودس کولو په وجه باندي د ناوخته کیدو د وجي نه د فوت کیدو ویره وی نو د هغی دپاره 
تيمم جائز دې» د شوافعو وغیره په نزد چونکه دأ مسئله نه ده په دې وجه امام نوو ۍګ په 
حدیث الباب کښې د رسول الله م د تيمم توجیه دا کړې ده چه دا تیمم د عدم وجدان ماء د 
وجې ته وو خو ظاهره دا ده چې دا واقعه په مدینی منوره کښې یعنی د حضر او ابادی ده» 
هلته د اوبو نه کیدو څه مطلب فلعل النووی لم یحمله علی ذلک الا نصرة مذهبه» په دې سلسله 
کښې نور هم بعض آثار د صحابه کرامو لم دی چه دهغې نه زمونر د مسلک تانید کیری 
د تيمم فی الحضر اسباب او صور تونه سره د احتلاف ائمة : 
د دې نه پس دا پیژندل پکار دی چه په ترجمة الباب کښې چه کومه مسئله مذ کور ده یعنی 
تيمم فى الحضر دا طویل الذیل او تفصیل طلب ده پس دهغي مختلف اسباب او وجوه 
کيدي شی, او هغه زمونر د تتبع په اعتبار سره خلور دی 
الوجه الاول : لعدم وجدان المای د احنافو په نزد د عدم وجدان الماء د 2 تایه پر 

کښې تيمم كولي شی پا نه؟ د بعض متون احناف نه معلومیری چه عدم وجدان | ء معتبر 
نهد رد یت یور تا و E‏ ۳ 

امو لب‌کلی دی چه دا يح ده چه نادره ده خو که اتفاقا داسي اوشی نو د راجح فول په 
ی زره دزد دس بر دی در نقتار کبس هم دا اختیار کړې شوي ده او په 
لامع کشي د حضارت کنگوه ود کلام نه هم دا معلزمیری» او هم دا د ائمة ثلائه مذهب 
او احنافو سره په دې سلسله کښې د عمر او ابن عباس م اثر هم موجود دې ابن عباس اڳ 
فرمانی ؛ اذا نجاءتك جنازة وانت علي غیر طهارة فتیمم طحاوی او ابن ابی شيبة او هم دغه شان امام نسانی 
په کتاب الکنی کښې دا روایت ې دې» په اثر د این عمر له کښې دا دی جه یو خل هغری د 


ِ ۰ ۰ ۰ ۰ 5 ۳ اما 
جناز نم کولو او دهغي نه : اودس نه وو نو هعوی تب لو سره مونخ وکرو امام 
ا کا پا معرفهالسان بسن به ورو طرقو سرد در گری د . کذافی المنیل) 
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در منضود پښتوشرح سفن ابی دازد o۹.‏ اول جلد 
هر a‏ 


دې خو د هغوی په نزد په وجوب اعادة کښې اختلاف دې یعنی چه کله اوبه ملاؤ شی نو 
اعادة د صلوة واجب ده يا نه؟ د امام احمد926 په دې کښې دواړه اقوال دی کما فی المغی 
خو يه الروض المربع کښې د عدم وجوب اعادة تصریح ده او د امام مالک راجح قول د 
عدم اعاده دې او هم دا د احنافو مذهب دې خو امام شافع یکا د وجوب اعادة قائل دې» 
فالائمة الثلائة فى جانب والامام الشافعی فى جانب. 
الوجه الفانی : تیمم فی الحضر لوجه المرض : یو سړې مریض دې د هغه د آوبو په 
استعمال یا حرکت وغیره باندي د مرض د زیاتیدلو ویره ده پس داسي مریض د جمهور 
علماء کرامو ومنهم الائمة الثلائة احناف» مالکیان او حنابله په نزد تيمم کولې شی خو د امام 
شافع یا په نزد صرف د اشتداد مرض د وجې نه نة شی کولې ترخو چه د تلف نفس يا 
تلف عضو ویره نه وی «کما فی الهداي خو د کتب شافعیه د کتلو ته معلومیری چه د خوف 
تلف قید د هغوی په نزد هم نشته. لهذا هغوی هم په دې مسئله کښې د جمهورو سره شو د 
داد ظاهر ی په نزد تيمم لاجل المرض مطلفا جائز دې که د اوبو استعمال ضرر لری یا 
نه او هم دا د امام مالکټ ټګ نه یو روایت دي. کما قى العینی. 
الوجه الثالث : تيمم الجنب لاجل البرد : یعنی د اویو کیدو سره سره د بخنی د وجی نه د 

غسل په خائی تیبم کول, په دې مسئله باندي وراندي تلو سره مصنف هله مستقل باب 
ترلي دي» باب اذا خاف الجنب البرد ایتیمم ی E E AREA‏ و ات 
اربعه په نزد خو د داسې سری دپاره تيمم ضروری دې خو په حنافو کښې صاحبین ق 
فرمائی چه د بخنی د وجی نه د جنبی تيمم کول په مصر کښې جائز نه دی د مصر نه بهر جائز 
دی( خکه چه په سار کښې د گرمو اوبو انتظام كيدلي شی په خلاف د صحراء. بيا په دې 

اختلاف دې چه که یر سری د یخنی د وجي نه په خائي د غسل تيمم کولو سره مونخ 
اوکرو نو بيا د زوال عذر نه پس به د موتځ اعاده واجب وی یا نه؟ د امام ابوحنیفه او امام 
مالک په نزد واجب نه ده» د امام شافعی په نزد واجب ده» او د امام احمد ټم نه دوه 
روایتونه دی» خو په الروض المربع : صرف عدم وجوب اعادة مذکور ده» لهذا په دې 
مسئله کښې ائمه ثلائه یو طرف ته شو او امام شافع ۍګ بل طرف ته دا خو مذاهب شو د 
ائمة اربعه, او د عطاء بن ابی رباح او حسن بصری ټم په نزد په اصل مسئله کي اختلاف 
دی د هغوی په نزد تيمم الجنب لاجل البرد مطلقا جائز نه دي, بل يجب الفسل وان مات. 

یه : حضرت شیخ که په حاشیه د بذل کښې په حواله د عینی او مغنی په دې 
مسئله کښې د شوافعو سره صاحبینو هم ذکر فرمائیلی دې چه د هغوی په نزد هم اعادة 
مح فذانالیکر ظافرهدا ده جه د صاحبیتو بهد تسین الماه قى المصر واجب ذ ی أو يا دا چه اغرت 
ر ل ی اہ تسا تسا ماوت با ریا ھار ی ابع ای 
الفسل اخلی لهذا که هغه سره دغه وخت : اجرت نه وی نو عذر دې آوکری هم په دې وجه ونیلي شر دی 
حه به د مسئله کنے د اماء صاحب او د صاحبینو اختلاف اختلاف زمان دې نه اختلاف برهان, خو په داسي 
ستاو نس عنم نهیارند فتوی خاوندانو ته رحوع کول پکار دی 
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واجب ده» خو د صاحبینو مذهب باوجرد د کافی تتبع نه چرته ملاژ نه شوء په شرح وقاپه او 
دهغي په حاشیه کښې دا فاعده کلپه لیکلی شوي ده چه هغه عذر کوم چه د تیمم دپاره 
مبیح وی هغه کله د الله پاک د طرف نه وی لکه مرض. برد او خوف عطش وغیره په دې 
صورت کن تیمم جائز دې او روستو اعادة واجب نه ده او کوم عذر چه د بندګانو د طرف 
نه وی لکه هغه سړې کوم چه د کفارو په قبضه کښې وی کوم چه هغه د اودس نه منع کوی یا 
محبوس فی السجن وغیره په دې صورتونو کشی تيمم کولو سره مونځ کول جائز دی خو د 

الوجه الرابع : هغه صورت کوم چه په حدیث الباب کښې مذ کور دې یعنی هغه تیمم 
کوم چه د هغه عبادت دپاره اوکړې شی کوم چه فائت لا الی خلف وی چه دهغې تشریح د 
باب په شرو ع کشی تبره شوه. 


بی.عن جل ي٬عن‏ جعفرر عب الځ 
بلا 
َو الله 
فیس بوج ويل یه نی ردعلیه 

ترجهه: د عمیر نه روایت دې جه د ابن عباس غلام دی بیشکه هغه اوريدلي دي د هغه نه چه 
وئيل يي: زه راغلم او عبد الله بن یسار چه مولی د میمونی دی بي بي د پیغمبر ل ده» په 
ابر الجهيم بن الحارث بن الصمة الانصاري ته, اووئيل دي ابو الجهیم: راغى رسول الله 
تم طرف د کوهی د جمل ته نو مخامخ شو ورسره یو سری نو سلام يي پرې و اچولو» نو رد 
نه کرو رسول الله تلم سلام تر دې چې راغی یو دیوال ته نو مسح ئې اوکړه په خپل مخ او 

دواره لاسونو باندې بيا ئې جواب ورکړو هغه ته. a.‏ 
تفریح: قوله:( حَدُئنا عَبْدُ المَلكِ بُنْ شُعیب - قوله دَخلنا عَلّى آبی الجِهیّم بن الحارثِ بن الصَمة 
الأنصَارىّ فقّال ابو الجْهَیم الانصاری 6 ابو الجهیم کنیت دې د دوی په نوم کشی اختلاف دې 
بعضو وئیلی دی چه د دوی نوم حارث بن الصمة دې لهذا لفظ د ابن کوم جه د ابوالجهيم او 
حارث ترمینخه په متن کښې دې هغه غلط دې او وثئيلي شوي دی چه د هغوی نوم عبدالله 
دې ددي نه پس خان پوهه کره چه دا نو هم دغه شان مصغرا د بخاری په روایت کښې هم 
دې او په مسلم کښې په ځا د مصغر مکبر یعنی ابو الجهم واقع دي. حافظیاله فرمائی چه 
۳ وان E ha‏ دوی روایت په صحاح ستة کښې دوه خایونو 
کښې راخی يو دلته په رد السلام کښې او دویم په مرور بین بدی المصلی یعنی په ابواب 


۱ ): صحیح البخاري /التیمم ۳۳ (۳۳۷): صحیح مسلم /الحیضص ۸ (تعليقاً) »)۳۱٩(‏ سنن النساني /الطهارة ۵ (4۳۱۲» 
(تحفة الأشراف: ۱۱۸۸۵)» وقد آخرجه: مسند احمد (۱1۹/۶) (صحیح) 


‌ 
UUUIII IU ۷۷ 1۱1 1 ل٤‎ 


Maktaba Tul Ishaat.com 


درمنضود پښتوشرح سنن ابی داؤد o۲‏ اول جلد 
ج ت 

السترة كش» علامه عب لیکی چه په صحابه کرامولقل/ کښې یو سړې بل دې چه د 

a EA e me E‏ رم ابرالجھ رل هم هن 

شړې دې چه د هغه په باره کښې ‏ په حدیث کښې وب توت و وی 

د ابوالجهیم په د ې حدیث کښې ضربه واحده مذ کور ده» حضرات شین چونگاهو فرب 

وه اس دض ول دا روایت په خیل خپل صحیح کد 1 

[۳۳۰]() حدئنا مین ابراهیم وی بوعلی؛ خر AS‏ خبرتا نافع قال 17 

ی مرفی اج یآ عا فی اب 


یی ها مره ون قان "مرل عل 
سل هل هون طقس ی خی خی وی ل‌فسلمعلیه ام E‏ 
اویل ان وري ن اک ترب پوو غم تابط ومس جیما وجبه دم فرت قب افر محذراعیه, 
مرد عل الرجل السلام وقال: هم عى نات لمرد آي EET‏ ل آبوذاود: 
يعت من بل یقول نع فی الم قال ابن داسة: ق بوداود: لیا 
من بن تب فى هَن افص عل تن يعر النمی و ی 
ترجمه: خبر راکری دی مونر ته نافع هغه اووئیل: زه لارم د ابن عمر سره د بو حاجت لیاره این 
عباس ته نو ابن عمر خپل حاجت پوره کرو نو وی بعضي خبري دهغي په دغه ورخ دا چه 
هغه اووئیل: تبر شو یو سری په رسول الله عم باندي په يوه کوخه کښې د د کوخو نه» او به 
تحقبق سره هغه راووتلو د غانط نه او يا د بولو نه نو سلام ئې واچولو په هغه‌باندي‌نو 
جواب د سلام ئې ورنه کرو تردی چه نزدې شو سری چه پټ شي په کوڅه کښې» وئي وهل 
س » بيا ئې ووهله بله ضربه نو 
۴ ا خپلې» بيا د سلام جواب ئې ورکرو سړي ته. او وئې وئیل: بیشکه منع 
کوي ما داوس کی دنا باندي سلام مگر زه نه وم په پاکی. وئیلی دي ابوداود: ما 
اوریدلی دي د احمد بن حنبل نه چه هغه ویل: روایت کری دی محمد بن ثابت منکر حدیث 
په تيمم کسی. وئبلی دي ابن داسة وئیلی دي ابوداود: او متابعت نه دی شوی د محمد بن 
ثابت په دې فصه کښې په ضربتینو ‏ نبي ا نه» او هغوی رایت کوی فعل د ابن عمر 8 
تغريج: ( حَدَلَنا مد بُنْ إبرَاهِيم الْمَوْصِلئ - قوله فکانٌ من خدیله بَوْميلٍ الخ ) د حديثه ضمير 
ابن عمر ل طرف ته راع دې ته د ابن عباس ا طرف ته, اګرچه سياق د کلام کښې د 
دوارو احتمال شنه, خو د نورو روایانو د وجې نه دا متعین ده جه دا ضمیر صرف ابن 
عمر اڳ ته راجع دې. 
په کیفیت د تیمم کښې د احنافو دلیل او د مصنف ااه په هغې باندي نقد : 
«( قال بو اود سمغت أَخحْمَدَ ن حَنبَلٍ الخ ) په دې حدیث د و کی ت ۲۳۰۳ 
دې هم دغه شان په خائيد کفینذراعین دې چه ‏ احنافو مسلک دې خو په دې باندي 
مصنفعتل9 کلام کوی چه اما م احمد کا فرمائی چه د محمد بن ثابت دا حدیث منکر دې ,او 


۹ تفرد به أبو داود (تحفة الأشراف: ۰ (ضعیف) 
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فرماتی چه محمد بن ثابت د نافع نه ددې په مرفوعا نقل کولو کښې 
میفره دې په دې کي چا هم د هي ایت نهدي گری: د مد بن تابت فاا | 
نافع نورو شاگردانو دا موقوفا په ابن عمر ۵4 باندي روایت کړې دې یعنی د ابن عمر 4 
فعل ئې ورته وثيلي دي» حضرت په بذل کښې په دې باندي تفصیلی کلام فرمائیلی دې چه 
دهعی خلاصه دا ده جه محمد بن ثابت ثقة دى او زيادة د ثقه مقبول دی 
[۳]() حدئنا جغفر بن مُساف حونا عبل الله بن خی البرلیی, حون حيو بن شرس عن ان | 
ان قاع تن ي ملق رل لسن لته سل فده لدع 
فسلم بقلم بردعلیورسول الله صل الله عليه ولم حى أل عل الاب وميه على لبط رم 
جیهم رذرسول الله صلى الله علیه وسم عل لرجل السام ". 

ترجمه: د ابن عمر ر نه روایت دې هغه وئیلی دی: راغی رسول الله تم د غانطو نه نو 
مخامخ شو ورسره یو سری د بثر جمل په خوا کښې نو سلام ئې واجولو په هغه باندې» نو 
جواب ورنکړو رسول الله م تردي چه مخامخ شو دبوال سره نو کېخودو لاس خپل په 
دیوال» بیا ئي مسح اوکړه په مخ خپل باندې او په لاسونو خپلو. بيا ئې رد کرو رسول الله 
م په سري باندې سلام. ۹ ۱ 

دویم طریق دې په دې کښې د نافع نه روایت کونکی ابن الهاد دې او په مخکښې روایت 
کښې محمد بن ثابت وو» په دې دوارو کښې د متن په اعتبار سره فرق دې هغه دا چه په 
اول روایت کښې ضربتین مذ کور وو او په دې : ضربه واحده مذ کور ده. په ظاهر کښې 
مصنف9ه دا بیانول غواړی چه حدیث ابن عمر له کوم چه مرفوعا دې په هغې کښې 
ضربه واحده ده او حدیث ابن عمر لا کوم چه موقوفا دې په هغې کښې ضربتین مذکور 
دې» محمد بن ثابت د ابن عمر ا د ضربتین والا روایت مرفوعا نقل کړې دې. 


باب الج يم 
باب دې په بیان د جنب کې چې تيمم ڪوي 

د جنابت دپاره تيمم په اتفاق د ائمه اربعه جائز دې په دې کښې د بعض علماء کرامو 
اختلاف منقول دي. کوم چه دتبمم په ابحاث عشرة کنی به بحث عاشر 5 
اس ات رو عون فا ایی صن عاب اي ل عدا بل 
فراع بغي اين ڪيڊ له رایع اب اء عن آي لابه ن رون ان عن اي 
ال افرص اله لولم قال 
ُصِيبُنی الابقا 
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ت ااذ لامك الوب لقعا لی بجارية سوداء لجات بعی فیه ما ءفسترئنیپتوب واستتزت بالراحلةواغتل- 
قلعت جلد قفا سجن اب رخو سای عمجت ات 
جلد ك فان ذلك خير »وال مسّد: عم ین الصََقة قال آبوداود: ويي غرواتم. 
ترجهه: د ابو ذر نه روایت دې هغه وئیلی دی: راجمع شوي خه ګډې د رسول الله لهم سره 
نو هغه اووئیل: اي ابو ذرا دا باديي ته بوزه. نو زه لاړم ربذي ته نو وو چه رسبدو به مانه 
جنابت نو مابه وخت تبرولو پنخه او شپر. نو زه راغلم نبي عم ته نو هغه اووئیل: اي ابو ذرا 
نو زه چپ شوم هغه اووئیل: بوره دې شی مور ستا اي ابا ذر سنا د مور لپاره دې وتیل وي. نو 
راويي غوښتله زما لباره پوه وبنزه توره نو رايي ورلو یو لوښی چه هغي کښې اوبه وي» زه 
هغې پټ کرم په يوه جامه او بل طرف ته زمانه اوښ وو. او سل مې اوکرو گویا چه ما 
وغورخولو د خپل ځان نه غر نو هغه وفرمایل: پاکه خاوره د مسلمان اودس دی اگر که وي د 
لسو کلونو پوري, کله چه تا اوبه پیدا کړي نو بيا ئې ولگوه په خپله خرمن نو دغه افضل دی 
او وئیلی دي مسدد: ګډې د صدقي وئیلی دي ابوداود: او حدیث د عمرو اتم دی 

تشریح حدیث : 
قوله:( خدنا عُمرو بن َو - قوله اجتَعت غَيْمَة الخ ) غنیمة د غنم تصغیر دې کوم چه دلته 
د تقلیل دپاره راورلی شوي دې» په مضمون حدیث کښې دا دی جه ابوذر غفاری 98 
فرمائی چه یو ځل خه بيزي د رسول الله4م سره جمع شوي ممکنه ده چه دا بيزي هم د 
هغوی ملک وی يا د بیت المال او د صدقي وی خو وراندي په متن کښې راخی چه د مسدد 
په روایت کښې ( غنيمة من الصدقة 6 دې» په دې باندې رسول اه هغوی ته اوفرمائیل 
چه دا بيزي یو کلی ته بوزی رچه د بیزو د اوسیدو او د گیا او اوبو سهولت وی, دا وجه خو 
صرف احتمال عقلی دي وراندي په روایت کښې ددي دویم علت مذ کور دې» یعنی 
ابوذر ګګ ته د مدینی منوري دهواً موافق نه راتلل آبوذر 208 فرمائی زه د هغه ګډ و بیزو او 
خپل اهل و عبال سره فرية ربذة ته لارم او د ګډو بیزو د خدمت او نگرانی دپاره مې هم هلته 
قیام اختیار کړو» نو هلته د فیام دوران کښې ماته جنابت راپیش شو او خو خو ورخي به 
تيري شوي چه د سل دپاره به اوبه نه ملاویدی راو دوی به تيمم کولو سره مونخ کولو چه د 
مسند احمد په روایت کښې دی خو هغوی ته د مسئلي د تحقیق د نه کیدو په وجه باندي 
په تيمم د جنابت باندي انشراح نه وو شوې چه دهغې د وجی نه ئې په طبیعت باندې بوجه 
محسوس کولو» هغوی فرمائی چه هم ددې پریشانی په حالت کښې مديني منورې ته د 
رسول الهم په خدمت کښې حاضر شوم» چونکه دوی بغیر د اطلاع او بغیر د رسول 
للم د طلب کولو ته راغلي وو. په دې وجه خاموش اودریدلو او د رسول ان په 
تپوسلو باندي هم خاموش وو په دې باندي رسول الثم اوفرماتیل « كنك امك آبا در 
لمك او ) په دې سره مقصود بد دعاء کول نه دی بلکه صرف د خفکان اظهار دې» په 
ظاهره خو په دې وجه چه اول خو د تيمم د مسئلې تپوسلو نه بغیر لارو, چه دهغې په وجه 
باندې هلته د پریشانی په حالت کښې وو دویم دا چه په کوم کار باندي ئې مامور فرمائيلي 
اد ۳ 


2 2 
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وو. د هغه ځائې نه بغیر د طلب از اجازت نه راغلو ( فدعا لى بجارية سوداء )€ رسول الله 
د هغوی دپاره په یو منگی کښې اوبه راطلب کړې او چونکه هلته خه باقاعده د غسل خاني 
نه وو» وقتی طور ئې د پردې نه شاته غسل اوکړو. په داسې طریقه چه یو سورلی ئې 
کینوله او بل طرف ته هغه وینخه کپړه نیولو سره اودریدله ( قگاتی یٹ قلی جلا 6 یعنی 
د غسل نه پس ما په خپل طبیعت کښې داسې سپک والې محسوس کرو لکه چه ما د ځان 
نه غر کوز کړې وی ۱ 
‌ د تيمم دیاره د طیبارة مطلفه کبدو دلبل : 

( الم الطیْب وضو الْشنلم وَلز ی عَشرٍ سیین 6 رسول هتام هغه ته د هميشه دپاره يو 
مسئله بیان کره جه د اوبو نه کیدو په وخت باندی صعید طیب هم کار کوی کوم چه اودس 
او غسل کوی لهذا په تيمم باندي غسل حاصلولو کښې دې د انسان خه قسم شک نه وی 

امام خطاب یټ فرمائی ددي حدیث «) نه احنأفو په دې خبره باندي استدلال کړې 
دې چه تيمم د اودس په حکم کښې دې چه خنکه په يو اودس باندي ډیر مونخونه كولي 
شی» هم دغه شان په تبمم سره هم او حافظ ابن حج رټټ فرمائی چه په دې مسئله کښې امام 
بخار ی د کوفیینو او جمهورو سره دي. 
ځان پوهه کړه چه د حدیث الباب په سند کښې زمونر په نسخه کي داسې دی ( حَدلَنا عفرو 
بن عون تا خالذ الواسِطی ح وحئنا مُسَدّذ ا خاد ) او په بعض نسخو کښې حاء د تحویل 
نشته» بلکه داسی دی, ( حدلنا عَمژو بن عون وَمُسَدد تا خاد ) او کیدل هم داسي پکار دی 
په ظاهر کښې د حاء تحویل څه وجه نشته ځکه جه دا دوه مختلف سندونه نه دی کوم چه 
بیل بیل بیان کړې شی بلکه د مصنفټټګه استاذان دوه دی» عمرو بن عون او مسدد دا 
دواره روایت کوی د پو استاد بعنی خالد واسطی نه» او زمونږ د نسخې په اعتبار سره د 
مصنف له په دواړو استاذانو کښې د تعبیر هم خه فرق نشته» خو په حاشیه باندې د يوي 
نسخي حواله ورکړې شوې ده» په هعې کښې د عمرو بن عون نه په خائی د نا اخبرنا دې» په 
دې صورت کښې به د فرق تعبیر د وجې نه حاء د تحویل راوړل صحیح شی ځکه چه د عمرو 
بن عون او د مسدد دواړو استاذ اګرجه پو دې خو په هغوی کښې یو د خپل استاذ نه په 
طریق د تحدیث نقل کوی او دویم په طریق د اخبار, او د اخبار او د تحدیث د فرق د وجي 


() خان پوهه کره چه دا حدیث په مسند احمد صحیح ابن حبان؛ او مدرک 3 حاکم کښې هم دې او 
په ترمذی کښې مختصرا او حاکم فرمائی چه شیخینو ددي تخریح په دې وجه اونکرو چه دا حد یث د 
عمرو بن بجدان نه د ابوقلابة نه علاوه بل چا نه دې روایت کړې. صاحب منهل فرمائی چه خافظ 
منذ ریګ په تهذیب السنن کښې د امام ترمذ یټ نه ددي حدیث تصحیح نقل کړې ده خو مون 
سره په موحوده نسخه د ترمذی کښې ددي تصحیح نشته بلکه تحسین دې» ممکنه ده چه هغوی سره 
کومه نسخه ده په هغي کښې به تصحیح وی) 
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نه مصنفوول9ه بعض وخت حاء د تحویل‌راوری 


[سعزت تن ا ا کان يې و ي 
لت فی لوسلام نی دینی.فَتَِ برقال ار "ی ا ا IRE‏ 
علیه وسلم بود ديقتي فقال لی ارب من لا ال خماد: از ول توق و 
E‏ عي اء تال بر اب تل ات سل لور 
شب ان نج اماب وهوفی ظل سجن ال عم هکت سل له قال: 
یش تم افرش ا اص برط NOE:‏ 
م ات فقاعث به جاریة مودا یعس یحَضحَضه لقن ى بیری تست 
جلت قَال رسو صل الله علیه وسلم: ادن الصعید اليب طبور وان لم یل از عفرسنن؛ 
تلا OTTER‏ داود رواد یهن یوب لخد يل 71۳ .قال ابوداود: هدا 
لیس بجی ویس ف آبواهت لا یت انی :ردبد آمل البق رو 
ابر ھچ : : د يو سري د بنو عامر نه روایت دې هغه وائی: زه داخل شوم په اسلام کښې نو زه په 
خفکان کښې واجولم خپل دین, نو زه راغلم ابو ذر ته» اووئیل ابوذر بیشکه د مديني هوا 
راباندي بده راغله» امر اوکرو زما لپاره رسول ال الم په اوتمائو او په گنیوء نو هغه 
وقرفانل هان وخکه د شودو دهغي نه. وئیلی دي حماد : زه شک كوم یف متیاژی دهفی 
کښې» دا قول د حماد دی» اووئیل ابو ذر: وم زه چه لري کیدم د اوبو نه» او زماسره به اهل 
زما وو نو رسبدو به ماته جنابت نو مابه مونځ کولو بغیر د اودس نه» نو زه راغلم رسول الله 
ټم ته په نیمایی د ورخي کښې» او وو هغه د پو جماعت سره د ملګرو خپلو ند اوخغد یه 
سوري د مسجد کښې وو» اووئیل ابو ذر: ما اووئیل: او زه هلاک شوم اي د الله رسوله! هغه 
اووئیل: خه شي هلاک کړي؟ ما اووئیل: بیشکه زه ووم چه لرې کبدم د اوبو نه, او زما سره 
زما اهل وونو رسبدو به ماته جنابت نو مابه مونخ کولو بغیر دپاکن طهور نه. : نو امر او کرو 
ماته رسول الله تلهم په اوپو» نو راوړلي په هفي سره یوې وينزي توري په یو لوښی کښې چه 
خوزیدلی هغه چه هغه ډک وو نو پټ شوم خپل اوښ ته, نو غسل اوکرو بيا راغلم, »تو 
اووثیل رسول الد #: آي ابو ذرا بیشکه پاکه خاوره پاکونگي ددء اګر که ته پیدا نه کړي 
اوپه تر لسو کلونو پوري کله چه تا اوبه پیدا کړي نو بيا مسه کره په هغې باندي خبله 
خرمن. وئیلی دې ابوداود : تقل کری دی حماد بن زید د ايوب نه. نه دی ذکر کری هغه 
رابوالها». وئیلی دي ابوداود :دا صحیح نه دی, او نشته نشته رفي ابوالها» مگر حدیث د انس دی 
چه تفرد کری دی په هغې باندي اهل د بصري 
تفریح: ( حَدئنا مُوسّی بُنْ اسْمَاعیل - قوله ال لى « اضرّب من اانه ». قال حَمُادّ مك فى « 
نالا »)€ سبدنا ابوذر غفاری 4 فرمائی چه رسول الم ماته د هغه غنمو د پیو خکلو 
حکم اوفرمائیلو, او راوی وائی چه په ذکر د بول کښې زما شک دې» په ظاهره دا شک د 


۳ تفرد په آبو داوف (تحفة الاشراف: ۱۳۰۰۸) (صحیح) 
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حماد د طرف نه دې خکه چه وراندي تلو سره مصنف له فرمائی ( فال بو داو واه ماد بن 
زر قن ايوب لم یدکز « ولا » یعنی دا حدیت د ایوت نة حماد بن زید روایت کړې دې نو 
هغوی ابوالها نه دې ذکر كري, او د مصنفټا ددې کلام نه معلومه شوه چه د سند په 
شروع کښې چه کوم حماد ذکر دې هغه حماد بن سلمة دي 
( قوله هدا لیس بصجیح الخ ( یعنی په دې حدیث کښې د ابوال ذکر صحیح نه دې رسول 
ال ابوذرغفاری 98 ته صرف د شرب البان حکم ورکړې وو « لیس فى أنوالها الا حَدِيثُ 
لس ) یعنی په کوم حدیث کښې چه د البان سره د شرب ابوال هم ذکر دې هغه بل حديث دې 
چه دهغې راوی انس دې» د مصنفټټګ اشاره په دې سره حدیث العرنیین طرف ته ده 
کوم چه مشهور دې او په صحیحینو او ورو اکثر کتب صحاح کښی موجود دي. 
( قوله نفد به أَهْلٌ البصرّة ) ددي تعلق د حدیث انس 808 سره نشته بلکه د حدیث الباب 
حدیث ابوذر مه سره دې» د بول ماکول اللحم په طهارت او نجاست کښې اختلاف په باب 
الاستبراء من البول کښې تیر شوي دې. ۱ 
باب اتاق ات ار 

باب دې په بیان ددې کی چې يرپري جنب د یخنی نه ایا تيمم به كوي ۰ 
د دې ترجمة الباب حواله او کومه مسئله چه په دې کښې مذ کور ده هغه سره د اختلاف ائمة 
په تفضیل سره په‌پاب آلتینم‌لی الحضر کی ذکز شوی دم 


کجات مول الله صل الل له ومیل قبا" قال ددع اس جر 
بن حل اف ولیس هوابن جبیرب نهر 
ترجمه: د عمروي بن العاص فو نه روایت دي. هغه وئیلی دی: چه زه محتلم شوم په یخه 
شپه کښې په غزوه د ذات السلاسل کښې» نو زه ویربدم که چبري غسل اوکرم نو هلاک به 
شمش ما تيمم اوکرو, بيا مې مونځ اوکرو خپلو ملگرو ته د صباح» نو هغوی دغه ذکر کرو 
رسول الله تقو ته. هغه وفرمایل آي عمرو ایا تا مونخ اوکرو خبلو ملگرو ته او ته جنب 
وي؟ نو ما ورته خبر ورکرو په هغه خه باندي چه زه ئې هنع کری وم د غسل کولو نه. او ما 
اووئیل ما اوربدلی د الله تعالی نه چه هغه وانی (و لا تقتلوا انفتکم ان ال ان بکم رحیما) 
نو اوخندل ویو الله تیم او هیخ ئې اونه ویل. وئیلی دي ابوداود: عبد الرحمن بن چبیر 


۹ تفرد به آبو داود؛ (تحفة الأشراف: ۷۰ ) وقد آخرجه: مسند احمد (۲۰۳/4) (صحیح) 
خخخ ا ۳ 
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مصري دی مولی د خارجة بن حذافة دی» او هغه ابن جبیر بن نفیر نه دی. 

٠‏ شريج: :١‏ ( حدئنا ان الْمُقئى قوله عَن عفرو بن الْعَاصٍ قال اختلمت فى ی باردَة فى 
غَزوة ات السْلایل ) دې ته غزوه وئيل خو توسعا دی ځکه چه د مشهور قول په بناء باندي 
غزوة هغه وی چه په هغی کښې رسول الد شریک وی او په کوم کښې چه د هغوی 
شرکت نه وی هغې ته سریۀ وائی» او په دې کښې رسول الوم شریک نه وو خو دا دواړه 
الفاظ د یو بل په خائي استعمالیری, دا سرية د سرية ابن العا ص ا په نوم باندي معروف 
ده, کومه چه په جمادی الاولی ۸ هجری کښې ليرلي شوې وه. امیر د سرية عمرو بن 
العاص 9 وو رسول الل م هعه د دري سوا مهاجرین و انصار امیر جورولو سره 2 
مشرکینو قبائل لخم او جذام وغیره په مقابله کښې ليرلي وو. 

رد ذات السلاسل وحه تسمیه): 
دا مقابله په موضع سلاسل کښې اوشوه» سلاسل د یوی چيني «کوهی نوم دې او دهغې او 
د مديني منوري ترمینخه د لسو ورخو لاره ده» هم په دې وجه دې ته غزوة ذأت السلاسل 
وائی» بعضو ددې وجه تسمیه دا لیکلی ده چه په دې جنګ کښې مشرکینو خپل خانونه یو 
بل سره ترلی وو چه په دوی کښی خوک او نه تختیء او بعض واتی چه په دې مید ان کښې د 
شري د توپکنرو سلسله تر د لري پوري تلی ده کومه چه د یو بل سره مربوط ده او کوم د 
خپو زنخیر چه د مخکښې ور وراندي کیدو نه مانع وی په دې وجه دې ټوپکنړو ته ذات 
السلاسل وائی. 
شرح حدیث : 

مضمون حدبث دا دې عمرو بن العاص له فرمائی چه ماته په دې غزوه کښې په یو یخه 
شپه کښې احتلام اوشو «ظاهره ده چه د ګرمو اوبو انتظام هلته چرته وو» پس زما ویره بیدا 
شوه چه که ما په ګرمو اوبو سره سل اونکرو نو هلاک به شم په دې وجه مې تيمم اوکړو او 
هم په دغه تيمم سره مې خپلو اصحابو ته د سحر مونځ اولوستلوء د سفر نه په واپسئ 
باندې رسول اللهم ته ددې تذکره اوکړې شوه په دې باندې رسول ال هغوی ته 
اوفرمائیل چه تا په حالت د جنابت : مونځ ورکړو؟ وړاندې د حدیث مضمون واضح دې. 

( قوله وم یل ميا ) د رسول ال د سکوت او تقریر نه جواز د تیمم للجنب 
لاجل البرد معلوم شوء خو دلته اشکال دا دې چه ددي نه مخکښې رسول الیم ( صلیت 
باصحابک وانت جنب ) ولې اوفرمائیلو. ددې جواب دا کيدي شی چه كيدي شی د رسول 
ال هغوی ته دا فرمائیل امتحانا وی چه اوگوری خه جواب ورکوی پس د هغوی په 
جواب باندي رسول الل مسکې شو. 

د دې حدیث نه یو مسئله بله معلومه شوه یعنی امامة المتیمم للمتوضئین کوم چه 
د ائمة اربعه په نزد جائز دې خو د امام مالکجلل؟ په نزد په دې کښې کراهت دې» خو د امام 
محمد یل په نزد جائز نه دې. 
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مات یس ردق ات يوب ن بقع 
حبیب» عن ران یں اہی ائیںء عن عب ال ر خن یں جببٍعن ۱ 
ایکا ن عم ود اریت نو قال: قشل مقاب ووش شوه بملا صل وذ وومر 
يل کالم قال اب ودا ود وروی هو الَصَة ن الوا عن خسان بن یه قال فه: تم 

ترجمه: د ابو قيس نه روایت دې چه عمرو بن العاص مشر وو په يوي سریه باندي, ذکریې 
کرو حدیث په مثل د هغی, هغه اووئیل: وئې وینخل خپل مغابن «يعني هغه خاپونه چه 
رسیدل ورته په اسانی, نه کیگی او اودس ئې اوکرو پشان د اودس د مانخه. پيا ئې مونح 
او کرو دوی ته. نو ذکربی کرو پشان دهغې او ذکر ئې نه کرو تیمم. وئیلی دي ابوداود: او 
نقل کړې ده دا قصه د اوزاعی نه او هغه د حسان بن عطبة نه هغه وئیلی دي په هغي کي: 
رف ۴ ئ آوگرو. 

و ۳ محمد بن سَلمَة المرَادیْ الخ ) دا د حدیث سابق دویم طریق دې» به 
تبر سند کښی د یزید بن ابی حبیب نه روایت کونکې یحیی بن ايوب دې او په دې کښې 


+ گم >" ون ۹ 


عمرو بن الحارث. ۶ 4۳۳ a‏ = ۰ 4 
( قوله ففتل مَعَابتهٌ وتو وه لِلصَلاة ) په دې دواړو روایتونو کښې ډیر فرق 


دې» په اول ایت کښی دا وو چه هغوی تيمم کولو سره مونخ ورکرو او په دې دویم کښې 
1 ۲ ذکر نشته جه هغوی سل مغابن ریعنی استنجاء بالم او اودس اوکړو» دا ویره د 
اشکال خبره ده که چه تيمم خو د جنابت دپاره کافی كيدي شی خو اودس د غسل قاتم 
مقام نه شی کيدي دا د چا مذهب هم نه دی, بهر حال په دې دوارو روایتوتف کښې اخت ن 
پیدا شو» امام بخار ی د ذکر تیمم والا روایت ته ترجیح ورکړې ۵ او هم ۰ 
بخاری کښې تعلیقا اخستلې دې» امام بیهق ۍي فرمائی ( بحصل انه سب تی 
احمال 5 غسل مغابن سره به ئې اودس او ته دواره کړې وی امام نوویګګ 
احتمال دی حه د غسل تن سره د ې س نیمم 
ماک کا قدا د او متعین ده او د اما ابوداؤد ېی میلان د امام بخاریت9۳5 
فرمائی جه ‌هم دا توجیه متخ از r ba 26 as‏ 
د رائي طرف ته معلومیری خکه چه هفوک 4 ری و ی ی ی 
۳ ر ی دی» مغابن واد وعرق ته یعنی د بدن 
و ی : ا و و رجنم شو وی لکه ابطین او اضول 
ر و جور دم 2 رې * 
فخذین, دلته ترې نه اصول فخذین مراد دی او دهغې نه گیر چاپیره هم په دې وجه مونم 


9 حمة به استنجاء سره کړې ده. 

ددي سر ¥ : ۴ مر 3 ر و 
ِ پاب‌فی الَْجْروحیتَمم 
باب دې په بیان د زخمي کې چې تيمم کوي 


۰ 7 
4 ۰ حد > حدری وانی جب< 
يوه کښې المجد ور دې» یعنی هغه سري چه په هغه باندي * ری وی جدر 
۰ ۱۱۰۷۵۰۰ 
آ): انظر ما قبله, (تحفة الأشراف: ۱۰۷۵۰) (صحیح) 


۰ ی ۰ ۳ ۱ 
لته دری نسخي دی زمونره نسخه کښې مجروح دې په یو نسخه کښې لمعا ور دې و به 
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وړې وړې دانی راوخیژی, قیل اول من عذب به قوم فرعون. 
[--]() لتا موی بن > بي الرخمس الانطاکی دتتا من بن سلمة» ء ۽ الزیفر بن ريق عن عَطاي 
عن جابرفال: خرجنافی سفر فاصاب رجلامناجرفقجه‌فی ی لامعابه فال وت : 
لی رخضهفی ات فقالوا: من نت رخصه وت با 1 رعل الما قاغتسل فمات. فلا قیاع لیم 
له وسم آخیر EN‏ "قوفتم الله أل سألوا ا 2 ت 
هن منیب وت جرج بر تفیل سا 
ترجمه: د جایر فد روایت ډي هغه وائی: ا و و 
و ی یچ و و و 

ئی اوگرو ۵ خپلو ملگرو نه وئی وئیل: ایا تاسو بیاموخی زما لپاره اجازت په تيمم کښې؟ 
هلویاوونیل نه بیاموخو مونر ستا لپاره رخصت او ته قدرت لري په اوبو باندي نو غسل 

ئې اوکړو نو مړ شو » هرکله چه مونږ راغلو نبي ۶ ته خبر ورکری شو په دغي باندې» هغه 
وتیل دوی وژلی دی الله دې دوی مره کړي ولی نه وه چه دوی تپوس کری وی کله چه 
دوی نه پوهبد.ل» ببشکه علاح د جهل تپوس کول دي» ببشکه کافی وو د هغه لپاره جه 

تيمم اوکړي» او نجور کری ئې وی؛ او يايي ترلی وی» شک کری دی موسی په خپل زخم 
اند بر بيا ئې مس کي هه هفی او ویتخی تې وی ول ېدن 
تفریج: « حَدَثنا مُوسی بُنْ عَبْدِ الرَخْمَن الانطاکی الخ (کذا فى نسخة مکتبة الشاملة) ) مضمون حدیث دا 
دې چه جابر و فرماتی مونږ په یو سفر کښې وو زمونر د یو ملکری په سر باندي کانړې 
راغلو او هغه زخمی شو» بيا اتفاقا هغه ته احتلام هم راغلو» دی صحابی د خپلو ملګرو نه 
لوده یر چدایا رما قیاراد تیم کتجالش تن هنبی اروت اوبه موجود دی او دهفي 
چه په هغې سره I E O‏ سم رسول الله #۳ ته 
د هفوی بر ورکري شو پډ دې پاندې رسول ال هغه خاقو باندې ‏ سختې ناراضتیا 
اظهار اوفرمائیلو او وې فرمائیل ( فتلو؛ فتلهم ال ) هم دوی هغه سړې او وژلو دوی دې 
تباه شی. په دې کښې د هلاکت نسبت خلقو ته شوي دې خکه چه په ظاهره هم دا خلق ددي 
صحابی د مرګ سبب جور شوې وو. 

( قوله اما شِفاءٌ الْعی السُوال ) بيشكه د عاجز او ناخبره شفاء د اهل علم نه 
معلومول دی» د عي معنی د عدم قدرت علی الکلام ده, دلته ترې نه مراد عدم علم دې 
ځکه جه وینا هغه له پکار ده چاته چه ځه معلوم وی. 
په بذل کښې ليكلي شوي دی ددي حدیث نه معلومه شوه چه که د مفتی خطا ء او 

غلطي فتوي ورکواو .د وچي ته خوک سري هلاک شی نو په هغې قصاص با ديت 
لته حضرت شیخ په حاشية د بذل کښې ابن الصلاح محدث نه نقل کری دی چه که 


۲ تفردبه آبو داود, (تحفة الأشراف: ۲6۱۳) (حسن) 


ته په ټول بدن باند 
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مستفتی د یو سری په فتوی باندې یو خیز هلاک کری او بيا ورته روستو د فتوی خطاء 
- کیدل معلوم شی نو په دې صورت کښې به مفتی ضامن وی( په دې شرط چه هغه مفتی د 
فتوی اهل وی» گینی ضمان پري نشته خکه چه په دې دویم صورت کښې تقصیر د 
مستفتی د طرف نه دې ابن رسلان وائی چه کوم سړې په منصب د افتاء باندي قانم وی او 
په هغې کښې شهرت یافته وی نو په دې صورت کښې د مستفتی تقصير نشته. 
(قوله نما گان یکفیه آن ینیم ویغصر و يَعْصِبَ 4 رسول الوم اوفرمائیل دې سری 
له داسی کول پکار وو چه تيمم ئې کړې وې او په زخمی سر باندي ئې پتی ترلو سره ئې په 
هفي مسح کړې وې او په باقی بدن باندي ئې غسل کړې وې 
په مسئله ثابته بالحدیث کښې اختلاف د علماء کرامو : 
د دې حدیث نه معلومیری چه که بو سری ته د غسل حاجت وی او د هغه د بدن بعض حصه 
زخمی وی نو هغه زخمی حصه دې نه وینخی بلکه په دې نیت دې تيمم کوی او د بدن 
صحیح حصه دې په اوبو سره وینخی دا مذهب د د امام شافعی او امام احمد ټم لکه 
چه په مغنی وغیره کتب فقهیه کښې دي» او احناف او مالکبان فرمائی جه د بدن د اکثری 
حصي به اعتبار ویء که هغه جریح وی نو صرف تيمم دې اوکری او که د بدن اکثره حصه 
صحیح ده نو د هغه حصې دې غسل اوکری او د باقی مسح, غسل او تيمم به نه شی جمع 
کولې او که هغه جریح او صحیح دواره حصي برابر وی نو ددي تساوی په صورت کښې 
زمونر به نزد دواره روایتونه دی» بو دا جه صرف تيمم د اوکری دویم دا چه د صحیح 
غسل او د جریح مسح› او په کتب مالکبه دسوقی وغیره په دې مسئله کښې ډیر 
تفصیل لیکلی شو دې» او دا ئې هم لیکلی دی چه په کومو صورتونو کښې چه د تيمم 
حکم دې په هې کنلي که د ټول بان سل آوکری نو کافی به شی» خو که د صحیح غسل 
او د جریح مسح اوکری نو دا به دتیمم په ځائې نه کافی کیږی او بهر حال جمع بین الغسل 
والتیمم د هغوی په نزد نشته. 
د احنافو د طرف نه د حدیث حواب : 
په دې حدیث کښې چونکه جمع بین الغسل وا تیمم مذ کور ده په دې وجه دا د احنافو او 
مالکیانو خلاف شو. جواب دا دې چه ددې حدیث | چه ابن السکن تصحیح کړې ده خو 
۱ بخاری کتاب الاعکام کشی د این یو حدیث دی جه دهغی خلاصه دا ده چه 
خالد بو وید 6 بدش مور ان ۲ ی وه کله رل ان لته ددی 
علم اوشو نو رسول ال تلام اوفرمائیل ( الهم اني ابراء اليك مما صنع خالد بن الولید ) په دې باندې شارحین 
لیکی ( وانما لم يعاقبه لائه كان مجتهدا واتفقوا علي ان القاضي اذا قضي بجور او بخلاف ما عليه اهل العلم فحكمه 
مردود» فان کان علي وجه الاجتهاد وانحطاء كما صنع خالد فالائم ساقط والضمان لازم فان كان الحكم في قتل فالدية في 
بیت المال عند ابي حنيفة واحمد وعلي عاقلته عند الشافعي وابي یوسف ومحمد ) خو په دې دوا قصو کښې د 
مباشر او متسبب فرق دې» د ابوداؤد په روایت کښی بیانونکی متسبب وو» او خالد ی مباشر گویا 
په بعض خایونو کښې اگر که د دواړو حکم یو کیکی, کما فی الاشباه والنظائر کما في مسئلة قطاع الطریق ففي 
الكتر وغير المباشر كالمباشر» والله تعالي اعلم) 


تس 
2 ۱ ]۷۷۲۱1 ۱۱:۱ ۱] ]۱۵۱۶2 


۱۷۱۵۱۲۵02 Tul 00 


در منضود پښتوشرح سفن ابی دازد oN‏ اول جلد 
EEE‏ 


دارقطنی او بیهقی ئې تضعیف کړې دې بیهقی په متعدد طرقو سره د تخریج باوجود ددې 
تضعیف کړې دې او امام نوو یاه خو لیکلی دی اتفقوا علی ضعفه؛ اصل کښې ددې حدیث 
په متن کښې د راویانو اختلاف او اضطراب دې بعض راویانو په دې کښې جمع بین 
الغسل والتیمم ذکر کړې دې» خو اول خو زبیر بن خریق ضعیف دې» دویم د اچه د عطاء 
نورو شاگردانو د هغوی مخالفت کړې دې پس اوزاعی دا حدیث د عطاء نه بلاغا روایت 
کری دی او په دی کښې صرف د غسل ذکر دې د تيمم نه دې لکه چه د باب په وراندي 
روایت کښې راځی» ددې جواب پو بل هم کیدې شی کوم چه حضرت په بذل کښې ذکر 
فرمائیلی دې هغه دا چه ددې حدیث تاویل دې اوکړې شی چه په ( ان یتیمم ویعصر ‏ کی 
دې واؤ په معنی د او واخستلي شی» او په دې صورت کښې به ئې مطلب دا وی چه رسول 
الهم د شخص مذکور دپاره د حصول طهارت دوه طريقي ذکر فرمائيلي دی یو دا چه 
صرف تيمم اوکری او دویم دا چه په سر باندي پتی ترلو نه پس دې په هغې باندي مسح 
اوکری او باقی بدن دې اووینځی یعنی د رسول اللهګټم مراد دا نه وو چه دواړه دې جمع 
کړې شی بلکه مراد دا دې چه کله دا قسم صورت پیش شی نو يا خو دې صرف تيمم اوکړې 
شی يا صرف غسل او مسح» چه د احنافو او مالکیانو په نزد ده چه په یو صورت کښې تیمم 
او په یو صورت کښې غسل. 
ایا حدیث الباب باندې مصنف اله سکوت فرمائیلې دې؟ 

واضحه دې وی چه دا حدیث کوم چه د شوافعو موافق راخی امام نوو ی ددې ضعف 
تسلیم کړې دې خو شيخ ابن حجر مکی شافعییله ددي حدیث په باره کښې فرمائی چه 
امام ابوداؤ داه په دې باندې سکوت فرمائیلی دې لهذا دا حجت دې» ملا علی قاری کو 
فرمائی چه د امام ابوداؤدټ#ا سکوت د نورو محدئینو د تضعیف صریح مقابله نه شی 
کولې» احقر وائی چه مونږ دا نه تسلیموو چه امام ابوداؤ دګ په دې باندي سکوت کړې 
دې ځکه چه مصنف ها په دې کښې اختلاف د روایت ذکر کړې دې» اول ئې په دې سند 
سره روایت کړې دې ( عن الزییر بن خریق عن عطاء عن جابر 6 او په دې کښې جمع بین 
الغسل والتیمم مذ کور ده» بيا مصنفهاه دا ذکر کړې دي ( عن الاوزاعی انه بلغه عن عطاء بن 
ابی رباح عن ابن عباس ا ) په دې کښې جمع بین الغسل والتیمم نه دې بلکه صرف سل 
دې لهذا په دې حدیث کښې په ظاهره سندا او متنا دوارو طریقو سره اضطراب شو» نو 
اوس دا وینا څنګه صحیح شوه چه مصنف هه په دې باندې سکوت فرمائيلي دې» د امام 
ابوداؤدیټ عموما هغه طرز نه دې کوم چه د امام ترمذ ی دې چه صراحة په روایت 
باندي نقد اوکری بلکه د مصنف مه صنیع دا بیانوی چه هغوی په روایت باندي نقد کوی 
يا سکوت اښه خان پوهه کړئ. 


درمنضود پنسوشرح سنن ابی دازد 2۷۳ اول جلد 
و س 


[۳۳]() حدلنا صر بن بن عاصو الانظاکی, تتا حمل بن شعیب :4 شعیب؛ آخبرنی الاوزاعی» نه غه عن مه ون 
ی ربا هم عب الله بن عماس قال: "اب رجلا رح فی هن رسول الله صل الله َيه وم 
الم أمرَبالاغتَال فاغتسل فمات فبم یت رسول اللو صل الله علبه وسم فا :فلو قعل الله أل 
ین شفاءالعی السوال". 
ترجمه: د عطاء بن ابي رباح نه روایت دي, ببشکه هغه اوریدلی دي د عبد الله بن عباس نه 
هغه وئیلی دی: ورسبدو پو سري ته زخم په زمانه د رسول الله م کسي. بيا ورته احتلام 
اوشو و امر ورته اوشو په غسل کولو > نو سل ئې اوکرو مړ شو نو ورسبده دغه خبره 
رسول الله لم ته» هغه وفرمایل: دوی وژلی دی هغه الله دې دوی مره كري ایا نه وو علاج د 
جهل تپوس کول 
تفریح: « حدتنا تصز بُنْ عاصم - قوله فبَلْ ذل سول الله -صلی الله عليه وسلم الخ ) په دې 
طریق کی ضرف د واقعي ذکر دې او دا نه دی وئیلی شوي جه رسول الللغم هغوی ته د 
څه حکم اوفرمائیلو د غسل يا د تيمم يا د هر دوارو. خو په بذل کښې لیکلی شوي دی چه 
ی حدیث په ابن ماجه کښې هم دې او په هغې کښې یو زيادة دې کوم جه په ابوداژد 
نشته ۵« قال عطاء بلغنا ان رسول اله م قال لو غسل جسده وترک راسه وحیث. اصابه 
الجراحة ) اوګورئ په دې حدیث کښی صرف د غسل ذکر دې» جمع جمع بين الغسل والتیمم نه 
دې او هسې هم جمع بین الغسل والتیمم خلاف قياس کیدل ظاهر دی ځکه چه په دې کښې 
د نائب او اصل دواړو اجتماع ده. 


باب‌فی| لمع لمع مَایصَل ى فی اوقت 


اه رین یم کرای کم چم او درل 

وروسته دهفي نه چې مونځ يي کری دی په وقت کې 
یغنی و سړۍ د غندم وجدان ماء به وجه باندي تيمم کولو سره مون او کرو ددې نه پس د 
مانخه په وخت اوبه ملاؤ شوې نو آيا په د صورت د مانځه اعادۀ شته.؟ په 


اتفاق د ائمة اربعه اعادة نشته خو بعض تابعین د عطاء, وس او زهری م وغیرهم 
په نزد اعادة واجب ده او که اوبه ورته حاصلي شی د خروج وخت نه پس نو بيا بغر د 
خلاف نه اعادة واجب نه ده. 
د مسئلة الباب پیر صور تونه او د هر یو حکم 

دلته دوه صورتونه نور دی» بو دا چه د تيمم نه پس د مونځ شروع کولو نه مخکښې اوبه 
ملاؤ شی او دویم دا چه د مانخه په وخت کښې اوبه ملاو شی. , په اول صورت کښې په 
اتفاق د ائمة اربعه او جمهور علماء تیمم باطلیری, په اودس سره مونخ کول ضروری دی خو 
د داؤد ظاهری او ابو سلمة بن عبد الرحمن ټم په دې کښې اختلاف دې هغوی وائی چه د 


ê‏ أخرجه ابن ماجه موصولا برقم (0۷۲), (تحفة الأشراف: ۲ وقد آخرجه: سنن الدارمي الطهارة )۷۷۹(7٩‏ (حسن) 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۵۷ اول جلد 
وس وس سس سس ی سس 0/1 


ب د ي سس 
اودس حاجت نشته هم په دې تیمم سره دې مونځ اوکری ځکه چه تيمم د هغی دصح 
کیدو د شرطونو ۳ RE‏ کوم چه یو عمل دې او اال 
جائز نه دي, قال تعالی ( لا تبطلوا اعمالکم الاية 6 او دویم صورت یعنی چه کله د مانخه په 
وخت کښې اوبه ملاژ شی نو دا مسئله مختلف فيه ده» د امام ابوحنیفه او احمد په نزد په 
په دې وخت کښې تیمم باطل شی. () د امام شافعی او امام مالک په نزد به نه باطلیری, د 
پورته ذکر شوی تفصیل نه معلومه شوه چه ددي مسئلی ټول خلور صورتونه دی بعض 


[۲۳() خن نیاق المي بر سوق 
مو میرم و ر و ۳ 8 iirc IG o‏ م2 چم 2م هط و م ماع اي 4 
عن اء ا کن بی سوب ریا رجن في مقر خقرت لصلا لیس مهس مزا 
صهین طیبا قصلي نم وجن الا فی الوق فعا احلهمالصلاة والوضوع ول مب لاغز ثم نیا سول الله 
صل الله عليه وسلم نکر دك له فقال لى لم بُین: بت اسن وا جات صلانك وقال للزی بوه 
سواد عن عطاوبن بسا رعن النبی صل الله علیه وسلم قال آبوداود: گرا ی ویب الخد رى فی‌ هلا امحییت: 
یس مَحفوظ وهومُرسل. 
ترجهه: د ابو سعید الخدري ۶ نه روایت دې» هغه وئیلی دی: ووتل دوه سري په یو سفر 
کښي» نو مونخ حاضر شو او نه وې د دوارو سره اوبه, نو دوارو تيمم اوکرو په پاکه خاوره 
باندي او مونځ ئې اوکرو. بيا ئې اوبه پیدا كري په وقت کښې» نو واپس کرو یو د دوارو نه 
مونخ او اودس. او اعاده اونه کره بل بيا دواره راغلل رسول الله تم ته نو دوارو ذکر کره 
دغه هغه ته» وئي وئيل هغه کس ته چه اعاده ئې نه وه کړي: ته ورسبدي سنت ته, او حائز 
دی ستا لپاره ستا مونځ؛ او وئې وئيل هغه کس ته چه اودس او اعاده ئې کړې وه: ستا 
لباره اجر دی دوه خل. وئیلی دي ابوداود: او غير د ابن نافع نه روایت کوي دهغې د لیث نه 
او هغه د عمیره بن ابي ناجیه نه, او هغه د بکر بن سوادة نه او هغه د عطاء بن یسار نه, او 
هغه د نبی تلهم نه. وئیلی دي ابوداود: او ذکر د ابر سعید الخدري په دي حدیث کښې 
محفوظ نه دی او هغه مرسل دی. 

تفریح: ( عن آبی سعیبٍ الذری فال غرج رجلا الځ ) په دې حدیث کښې هم هغه 
صورت مذ کور دې کوم چه په ترجمة الباب کي دې چه دوه سړو په یو سفر کښې د اوبو د 


په دې صورت نمی د صحةصلوة او عد صحة په اعتبار سره د صاحبینو او امام صاحب ترمینځه 
هغه مونخ به باطل شی» او د صاحبینو په نزد به د قعود قدر التشهد نه پس د آوبو ملاویدو نه پس به 
مونخ نه باطلیری او دا مسئله د هغه مسائل اثناء عشریه نه ده په کوم کښې چه د امام صاحب او 


صاحبینو اختلاف مشهور دې 
' » سنن النسائي الفسل والتیمم ۲۷ (۳۳) (تحفة الأشراف: ۰۶۱۷ ۰۱۹۰۸۹ ۱1۵۹۹), وقد آخرجه: سنن 
الدارمي /الطهارة 14 (۷۷۱) (صحيح) 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد و زان اول جند 


سس 
نه ملاویدو د وجي نه تيمم کولو سره مونځ ادا کرو. بيا په وخت کښی دننه هغوی ته اوبه 
ملاؤ شو» یو په هغوی کښې اودس کولو سره د مانخه اعاده اوکره او دویم اونکره, بيا د 
متفر له په واپسی باندي هعوی رسول اللهتلم ته ددي تذکره اوکره. ( فقال للذِی لَمْ یذ 
بت ال ) یعنی رسول ال هغه سری ته چا چه د مانخه اعادة نه وه کړې اوفرمائیل 
چه تا د طریقه مشروعه مطابق کار اوکرو , او دویم سری ته رسول اللهم اوفرمائیل ستا 
دپاره دوچند ثواب دي. د تيمم په ذریعه دې فرض ادا شو او دویم مونخ کوم چه دې په 
اودس سره اوکرو هغه نفل شو. دا حدیث د ائمة اربعه موافق او د عطاء وغیره خلاف دې 
(قال آبو اؤ وغیز اي افع یزویه الخ ) مصنفثه اختلاف فى السند بیانوی هغه 
دا چه د لیث بعضو شاکردانو دا حذیث د ليث نه مرسلا او بعضو مسندا ذکر کړې دې دویم 
اختلاف دا چه ابن نافع د ليث او بکر بن سواده ترمینخه واسطه نه ده ذکر کړې او بعض 
راویانو په مینخ کښې د عميرة بن ناجية واسطه ذکر کړې ده» ددي بعض تعیین په بذل 
کښې په یحیی بن بکیر او عبد الله بن مبارک مغ سره کړې شوي ده. د مصنف هټ رائي دا 
ده جه ددی حد بث مسندا کیدل وه نه دی بلکه مرسلا صح 
[۳۳۰]()حدنا بل الله بنمسلمةحزتتاً ان طيعة عن 
يعن عطاونی نجل ین آضحاب سول الله 
ترجه 


: د عطاء بن یسار نه روایت دی ببشکه دوه سري د اصحابو د رسول الله تم نه په 
معنی د هغی سره. 


= 


تشریح: د ابواب التیمم نه دا آخری باب وو» د تیمم باب پوره شو. فالحمد له 


باب فی ال لمعه 


باب دې په بیان د غسل کې په ورخ د جمعه کي 
د یاب سره متعلق ایحات ستة : 
دلته خو خبرو باندي خان پوهه کرٍیا 
۱ المناسبة بما قبله, ۲ التسمية ووجهه, 
۳ حکم الفسل؛ 4 : هل الفسل للیوم او للصلوة؛ 


۵: هل الفسل للجنابة یکفی غسل الجمعة: هل الفسل یختص بمن بحضر الجمعة ام يعم. 

بحث اول : المناسية بما قبله 
مصنفت9 د طهارة صغری او کبری اودس او سل او د فرض غسل او د هغه د نائب یعنی 
تيمم نه فارغ شو نو اوس طهارت مسنونه بیانوی خکه چه د سنت درجه خو د فرض نه پس 
راځی» امام بخار یک د جمعې غسل په کناب الطهارة ی نه بلکه د کتاب الصلوة د 
لاندې په کتاب الجمعه کښې دننه بیان فرمائیلې دې؛ په سنن ابوداؤد کښې کتاب الجمعة 


( انظر ما قبله: (تحفة الأشراف: ۱۷۱ 4 ۱۹۰۸۹) (صحیح) 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد 2۷۹ اول جلد 
جمعې نور احکام مسائل او فضائل بیان کړې دی» د طهارت د مناسبت د وجی نه غسل 
جمعة مصنف هاه په کتاب الطهارة کښې بیانوی او په دې کښې هغوی د : مسنونه 
صرف دوه فسمونه بیان کری دی یو سل جمعة او دویم سل عند الاسلام, ددي نه علاوه 
ئې د سل مسنون بل خة قسم دلته نه دې ذکر كري» فقهاء کرامو غسل عیدین ته هم 
مستحب وئیلې دې» خو د غسل عیدین روایات ټول ضعیف دی» په صحاح کښې صرف په 
ابن ماجة کښې موجود دی, او په موطاء کښې حدیث د ابن عمر ڳا موقوفا ( انه کان یختسل 
يوم الفطر ) مروی‌دي. 


بحث ثانى : التسمية ووجهه 
په لفظ جمعة کښې دوه لغتونه مشهور دی اول په ضمې د میم سره وهو الافصح کما فی التنزبل 
المزیز. دویم بسکون المیم ځکه چه قاعده دا ده چه هر ذی ضمتین کښې ثانی ساکن لوستلی 
شې او دریم قول جمعه په فتحي د میم سره دې» په دې صورت کښې به دا په معنی د 
الجامع وی او په رومبو دوارو صورتونو کشی د المجموع فیه په معنی کي دې په دی 
کښې اختلاف دې چه دا اسلامی نوم دې یا جاهلی» په دې کښې دواره اقوال دی بعض 
وائی هم دا نوم د مخکښې نه راروان دي» پس د ابن عباس ڳا نه روایت دی ( انمی سمی به 
لان الله تعالی جمع فیه خلق ادم علیه السلام ) یعنی د اد د تخلیق دپاره الله پاک هم په 
دې ورخ باندې ماده راجمع کړې وه هم په دې وجه ورته جمعه وائی» او وئیلې شی جه دا 
اسلامی نوم دې په جاهلیت کښې به ئې دې ته عروبه وئیله. او په اسلام کي ورته جمعه 
په دې وجه وائی چه خلق په دې ورخ کښې د مانخه دپاره زیات جمع کیری» بعض وائی چه 
ددې ورخي دا نوم د انصارو د طرف نه دې خکه چه د جمعی مونخ د ولو نه عکشی نزول 
ê OO ES E E RTT RLS‏ 
لکه چه په کتاب کښې په باب الجمعة فی القری کښې په یو روایت کښې ددې تصریح ده چه 
اسعد بن زراره ئ د رسول الله #٤‏ د هجرت نه مخکښې په مدینه منوره کښې ددي ابتداء 
اوکره. بیا باقاعده د الله پاک د طرف نه مشروع شو. او ددې د وجه تسمیه په باره کښې دا 
هم وئیلې شوې دی چه د جاهلیت په زمانه کښې په دې ورځ فريش قبیله د قصی د طرف نه 
دار الندوة کښې راجمع کیدل, او وئیلې شوې دی چه کعب بن لوئی په دې ورخ باندي خپل 
قوم لره جمع کولو سره وعظ او تذکیر او تعظیم حرم ته ترغیب ورکولو او دا هم چه د هغه 
د نسل نه په پو نبی مبعوث کیږی. 
بحت ثالث : حكم الفسل 

غسل ف جمعي د اهل ظواهرو په نزد واجب دي او هم دا د امام مالک او اما احمد نه هم یو 
روایت دې خو قول راجح د دوی دوارو په نزد هم عدم وجوب دې» ابن الق په دې کښې 
د حنابله دري روایتونه ذکر کړې دی: وجوب هم دې ته هعوی ترجیح ورکړې ده» عدم 
وجوب او دریم روایت دا چه که بدن يا جامه کښې رائحة کريهة ده نو واجب دې گيني 


‌‌ 
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سنت» او د احنافو او شوافعو په نزد سنت دې 
بحت رايع : هل الغسل للبوم او للصلوة 

دا غسل د جمهور علماء کرامو په نزد چه په کښې ائمة اربعة هم دی د مانځه دپاره دې» او 
د امام محمد» حسن بن زیاد او د داؤد ظاهری ټڅ په نزد د ورځې دپاره دې» لشرافة هذا 
الوم بعض علماء کرامو په دې باندې اجماع نقل کړې ده چه غسل پس د صلوة جمعې نه 
معتبر نه دي خو نقل اجما بح نه ده ځکه جه د داؤد ظاهری په نزد غسل قبیل مغرڼ 
هم معتبر دي: تا نات ی ی ستی داد زده عسلد مانخه دپاره دې او هم دا 
ظاهر الرواية او د امام ابویوسف هه قول دې په خلاف د خسن بن زياد او امام محمد . بيا 
وړاندې تلو سره هغوی لیکی چه ثمرة د اختلاف به د هغه سری په حق کښې ظاهریری چه په 
هغه باندې د جمعې مونځ نشنه او هم دغه شان د هغه سری په باره کښې چاته چه د غسل نه 
پس حدث رسيدلي وی او هغه اودس کولو سره مونځ کړې وی د حسن بن زیاد په نزد به ده 
ته فضیلت حاصل شی او د امام ابویوسف وتو په نزد نه. 

علامه شعران یټ په المیزان الکبری کښې د ائمة ثلائه مسلک دا نقل کړې دې چه غسل 
جنابت د غسل جمعة دپاره کافی کیږی» او هغوی په دي کشی د امام مالکټی خلاف نقل 
کړې دې خو حضرت شیخله لیکلې دی چه د امام ما په نزد هم کافی دې» په دې 
شرط چه دواره نیتونه اوکری لکه چه په مدونة کښې ددې تصریح ده» علامه عین ۍګ د 
احنافو مذهب مطلقا کفایت نقل کړې دې که د غسل نیت کوی او که نه کوی او د باقی ائمة 
ثلاث په نرد د کفایت نیت ضروری دې. 

بحث سادس : هل الفسل یختص یمن بحضر الحمعه ام يعم 
د جمهور علماء کرامو او ائمة اربعه په نزد دا غسل خاص دې د هغه سری دپاره کوم جه د 
د مانځه دباره راشی خکه جه دا غسل دې د مانخه دپاره» لا للیوم. علامه 
شع رای م د ائمة اربعه مذهب هم دا لیکلې دې او کوم علماء کرام چه دا وانی چه دا غسل 
للبرم دې د هفوی په نزد به دا حکم عام وی» امام بخارئ که په دې مسئله کښې مستقل 
باب قائم کړې دې» ( باب علی من لا يشهد الجمعة غسل من النساء والصببان ‏ حافظ ابن 
حجر لیکی چه په کوم حدیث کښې دادی ( حق علی کل مسلم ان یغدسل ) ددې تقاضا 
عموم ده» او په کوم روایت کښې چه دی ( اذا اتی احدكم الجمعة فلیفتسل 4 ددي تقاضا د 
خصوصبت ده. 
د حضرت شيخ په رائې کښې اغتسالات ثلاثه ریعنی تطبیق بین الروایتین» 

دا مخکښې راغلی دی چه په دې غسل کب دا اختلاف واقع کیری چه دا د یوم دپاره دي 
يا د صلوة دپاره او ددې اختلاف علماء منشاء اختلاف الفاظ روایات دې د بعض روایاتو 
نه معلومیری چه دا غسل د یوم جمعة دپاره دی او د بعض روایات نه صلوة جمعة دپاره 
کیدل معلومیری او په بعض روایاتو کښې نه د جمعي قید دې نهد مانخه بلکه فی کل سبعة 


۱2 ۸1۱ ۱۲۱ ILLA ۷ ۷ 1۱1 | بل‎ 
۱۷۱۵۱۲۵02 Tul 00 


در منضود پښتوشرح سنن آبی داد ۷ اول جلد 


سس 
ایام دې پس په صحبحین کښې په روایت د ابرهریره 9 کښې راغلی دی ( حق الله على کل 
مسلم ان یفتسل فی کل سبعة ایام ) زمونږ د حضرت شیتتاله دلته یو بیله رائې ده هغه دا چه 
د ټولو روایاتو مخې ته ردلو نه معلومیږی چه دا درې غسلونه دی یو هغه چه سنت دې او د 
بعض علماء کرامو په نزد واجب او دوه ددې نه علاوه کوم چه مندوب او مستحب دی» پس 
حضرت فرمائی درې غسلونه په داسې طریفه دی» اول غسل اسبوع یعنی په هفته کښې په 
خه ورخ باندې یو خل غسل کول دا غسل د نظافة مطلقة د قبیل نه دې» او دا د هر مسلمان 
په حق کښې دې که سړې وی که ښځه که د جمعي مونخ په هغه باندي واجب وی او که نه 
وی او ددې غسل ماخذ حضرت فرمائی د صحیحین په حدیث کښې مذ کور دې کوم چه په 
لفظ د سبعة ایام مروی دې د جمعې د ورځې قید په هغې کب نشته هم دغه شان د بعض 
فقهاء کرامو په کلام : هم ددې تصریح ملاویری» پس مه طحاوی او صاحب د در 
مختار تقلیم اظفار. حلق عانة او غسل فی کل اسبوع په ذریعه نظافت حاصلول مستحباتو 
کښې ليکلي دی» دویم غسل د یوم الجمعة ددي تعلق خاص يوم الجمعة سره دي. که د 

ة جمعة نه مخکښې وی يا روستو بهر صورت به ددې تحقق اوشی د بعض روایاتو نه 
هم دا معلومیری چه د جمعې د ورځې دپاره دې غسل اوکړې شی پس په صحیح ابن خزيمة 
کښې د ابوقتادة نه مرفوعا مروی دى ( اغتسل يوم الجمعة كان فى طهارة الى الجمعة الاخری ‏ 
او د یوم جمعة د فضیلت تقاضا هم دا ده چه دهغې دپاره مستقل غسل کیدل پکار دی ځکه 
چه دې ورځې ته په حدیث کښې سید الایام وئیلې شی خو په دې دوارو قسمونو کښې 
تداخل کیدې شی کوم سړې چه د جوا با ورای ا کی ن تمه غسل جمعې 
مره سره دسل اپو ع قضیلت عم حاصل شى. الك فل سلوة الجسعة مدي تعلق مرن 
د هغه سری سره دې کوم چه د جمعې دپاره حاضر شی» پس په ډیرو روایتونو کښې د 
حضور فی الصلوة قبد موجود دې» خو ددي قسم ثالث هم په قسمین اولین کښې تداخل 
کيدي شی, پس کوم سړې چه د ایام اسبوع نه یوم جمعة کښې صلوة الجمعة نه مخکښې 
غسل اوکری هغه ته به ددې اغتسالات ثلائه ثواب ملاویږی» دا مضمون حضرت شیخ په 
اوجز المسالک کښې ویر په توضیح او تفصیل سره په خو صفحاتو کب دي 
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و هت ی لا ی و بر 
هریرة مان وس نج پوت »اد دخل ٬ققال‏ مر ن عن الصلاة؟ 
ال ارجل: ما هون بعت ال تاقالم الوضوء نا ول كوا رول الله صل ال 
عم ول ملع یل 
ترجمه: ابو سلمة ته ابو هريره خبر ورکری دی, چه ببشکه عمر بن الخطاب خطبه ورکوله په 
ورخ د جمعه کښې» ناخاپه راداخل شو یو سری نو اووئیل عمر: او تاسو بندپری د مانخه 
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۱ : صحیح البخاري /الجمعة ۲ «(AAY) ۵ (AYA)‏ صحيح مسلم لالجمعة «(A£5)\‏ موطا امام مالك النداء لاملا: ۷(1 
(تحفة الأشراف: ۱۰7۱۷)» وقد آخر جه: سنن الترمذي /الجممة ۳( 4۹6)» سنن الدارمي الصلاة ۱۹۰ (۱۵۸۰) (صحیح) 


001۱۲۱۵0 WIth Ui 


در منضود پښتوشرح سنن ابی داؤد ۹ه اول جلد 
نه؟ نو آووئیل سړي: نه دی هغه دا چه ما اورېدلی ده نداء راذان نو ما اودس اوکړوء نو 
اووئیل عمر اودس هم. ایا تاسو نه دې اوريدلي د رسول الله لم نه جه هغه ويل کله جه 
راخي یو کس ستاسو نه جمعي ته نو غسل دي او کړي 
تشریح: قوله:( حدقا بُو وة ایغ بن افع - قوله أن مر بن لطاب بيا هو بخطب یوم الْجُمُعَةٍ 
إذ دلج الخ ) 
زد رجل مصداق): راتلونکې سړې سیدنا عئمان 98 وو لکه چه د مسلم په روایت کښې دی 
نو عمر 9 د خطبي په وخت کښې اودرولو سره په هغوی باندې نکیر اوفرمائیلو چه د 
جمعی د مانخه نه هم ايساريري او ناوخته هم راخي. عشمان 88 د معذرت په طور عرض 
او کرو جه ما د اذان اواز اوریدلو سره اودس اوکرو او د مانخه دپاره حاضر شوم ریعنی د 
آذان د آواز اوریدلو نه پس مې تاخیر اونکرو» نو په دې باندي عمر 98 اوفرمائیل ( والوضوء 
ایضا ) ښه ! یو کمې تا دا هم اوکرو جه د غسل په خاني دې صرف په اودس باندي اکتفاء 
اوکړه ریک نه شد دو شد؛ او د مسلم د روایت نه دا هم معلومیری چه عمر 8 نکیر په طریقه د 
تعریض فرمائیلی وو ما بال رجال یتاخرون بعد النداء ) په دې باندې عشمان28 په یا امیر 
المومنین خطاب کولو سره خپل عذر ظاهر اوفرمائيلو ( انى شغلت اليوم فلم انقلب الى اهلى 
ححی سمعت النداء ) ددي نه معلومه شوه چه د عمتان 98 نه ترک سل او تاخیر د خه 
مصروفیت د وجي نه اتفاقا شوي وو 
د واقعه عشمان ا نه د علماء کرامو استنباط : 
په دې و اقعه باندي امام نوو یګ لیکی چه ددي نه معلومه شوه چه غسل جمعة و اجب نه دې 
خکه جه عنمان 98 د سماع نداء نه پس په غسل باندي د مصروف کیدو په خا اودس کولو 
نه پس د مانخه طرف ته متوجه شو ګینې ظاهره ده چه سل واجب وې نو د ۶ فرمائبلو نه 
پس به د مانخه دپاره تلې او کوم علماء کرام چه د وجوب قائل دی هغوی هم ددي واقعي نه 
استدلال کوی چه د عمر 28 علی رؤس الاشهاد په یو جلیل القدر صحابی باندي د خطبي په 
وخت کن نکیر کول دا صرف د ترک مستحب دپاره نه ده د استحباب په صورت کښې نه د 
E SF E‏ عثمان 88 د عذر پیش کولو حاجت وو 
[-]() نا َد الله بن مةب قغتب عَن مايل ن صَفوان ب ليو عن 
وبي افدر نرسو الله الله لولم ال "رل اجب عى 
ترجهه: د ابو سعید الخدري و نه روایت دې بېشکه رسول ال 8 
جمعي ورخي واجب دی په هر محتلم 


عطاوین برع ایی 


وئبلی دی: غسل د 


صحیح البخار بلگذان ۱٩۱‏ (۸۵۸): والجمعة ۲ (۸۷۹, ۱۲ (۸40)ء والشهادات ۱۸ (۲۱۵)» صحیح مسلم الجمعة ۱ 
(۸4۱» سنن لنساش لالجمعة ۱۳۷۸(۸)» سنن ابن ماجه /لاقامة ۱۰۸۹۰ (تحفة الأشراف: 4۱1۱ وقد أحرجه: موطا 
امام مالك /الجمعة 4(۱)؛ مسند احمد (1/۳)» سنن الدارمي الصلاة ۱۹۰ (۱۵۷۸) (صحیح) 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی داؤد oA.‏ اول جلد 
ببتب—.— سسس 


۲ و خبر 1 بن له عر عن عباش بن‎ EO] 
1 Rk ن ناء رم ی سل مر ال 12 ي‎ 
:اسل ال ر جل بعد طلوع لعج ین سل عة ا‎ ETE مایا‎ 


2 این 
ټرجمه: د حفصي نم نه روايت دې» ی به هر 
محتلم بالغ باندي تلل دي جمعي ته. او په هر تلونکی باندی جمعي ته غسل دی. وئیلی 
دي ابوداود : کله چه غسل اوكري سری وروسته د ختلو د نمر نه نو روا دی کافی کېږي د 
هغه لپاره د غسل د جمعي د ورخي نه, اگر که جنب شي. 
تفریح: قوله: قال بو داؤد: إذا اعَكَسَل رب بغة طلوع الفجر: : بعنی که خوک د جمعې په ورځ د 
سحر نه پس غسل اوکری نو دا غسل به د جمعي دپاره کافی وی اگرچه دا د جتابت غسل 
وی دا مسئله به شرو - 
۳( )تتا یقاب نزن خیوالون موق ازرم تبزانی زین 
احرانی قال :حا حمل بن سَلَمَة. حر تتا موی بن نياعي ات وس 
ٿن خن عاق ی | تشن نی" ی خو ری قال اوا ق ل ی 
ری و وابی هریرة» 


RET :‏ بی سمه ُن َب رن ایی مات غل عن یس 
قاا: قال سول الله صل الله علیه وسلم: 2 ماعتسل بو اه ویس س تیاب ومس من طيب إن 


ی ۳ ای یں ترس تاکب با E j‏ امه حى يرغ 
ن ص هاش لب ون جمعته اتیب قال: وه ویول آبوهر بر وراک زا یل :إن 
9۳ ۳ بک ااا ال ور ی ی ا ۳17 نکر ماد کلام بی‌هريرة. 
ترجهه: د ابو سلمة بن عبد الرحمن نه روایت دی: وئیلی دي ابوداود: وئیلی دي يزيد او عبد 
العزیز په خپل حدیث کښې» د ابو سلمة بن عبد الرحمن او د ابو امامة بن سهل نه هغوی 
دوارو د ابر سعید الخدري او د ابو هريره نه, دوارو وئیلی دی: وئیلی دي رسول الله ټم 
چا چه سل اوکرو په ورخ د جمعي او وائې غوستلي شائسته ی ره رو ال 
خوشبو که چبري وي د هغه دپاره. بيا راشي جمعی ته خپي نه ردي په ختونو د خلقو, بیا 
مونخ اوکړي هغه خه چه ليكلي دي الله. بيا چپ شي کله چه راوخي امام د هغه تردي چه 
فارخ شي د مانځه نه کېږي کفاره په مابین دد ې کښې او په مابین د جمعي هغي کښې جه د 
دبنه م مخکښې ده. هغه اووئیل: E‏ و او اضافه دري ورخي. او وايي: بېشکه 
حسنه په لس جنده ده. وئیلی دي ابوداود او حدیث د محمد بن سلمة اتم دی» او حماد کلام 


۱ ): سنن ال /الجمعة ۱۳۷۲(۲)؛ (تحفة الأشراف: ۱۵۸۰7) (صحيح) 
۲ ): وقد تفرد به آبو داود (تحفة الأشراف: ۰ ) وقد أخحرجه: يح مسلم لالجمعة ۸ من حديث أبي هريرة 
مختصر] ومن غير هذا السندء وأدرج قوله: »وثلاة آیام* في قوله صلي اله عليه وسلم (حسن) 


<۰۰ ۰ د د 
»ی VUQAIIIICU VVILII‏ 


درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ٥۸۱‏ اول جلد 


د ابو هريره نه دی ذکر کړی. 

ا ۲ ۳ ا 9 7 
تفریح: ( قوله :وَیَفول بو هربرةً « وراه نله أيام »6 ددي حدیث راوی ابوسعید خدری او 
بوهریره 46 دواره دی اوس پوری چه د حدیث کوم الفاظ راغلل هغه د دوارو مشترک وو او 
زيادة ثلائة ایام صرف د ابوهریره 9 په روایت کښې دې» خکه چه د ۰ مونخ د تيري 


ترجمه: د عبد الرحمن پن ابي سعید الخدري نه روایت دې هغه د خپل پلار نه روایت كوي. 
بېشکه رسول الله ۸ فرمايلي دی: غسل په ورځ د جمعه کښې په هر تلم واجب دی» او 
مسواک او مسه کوي به خوشبو هغه چه اندازه شوی وي هغه دپاره. مګر بکیر نه دی ذکر 
تغریح:۵ ۰ ( حدلنا مُحَمْدٌ بن سَلمَة - قوله نع من الطیب ما فد لَه ) او د مسلم په روایت 
کښې دی ( ما قدر عليه 6 په دې کښې دوه أحتمالات دی يا په دې سره مقصود تکثیر د 
چه خومره لګولې شی او دې لگوی يا تاکید دې چه خنگه هم ممکن وی لګول پکار دی پس 
په بعض روایاتو کښې دی ( ولو من طیب المراة 6 خو د ابوداؤد د روایت الفاظ ( ما قدر له 
احتمال ثانی ته زیات نزدې دی بعنی خنکه خوشبوئی هم چه په مقدر کښې ده «معمولی پا 
غوره هغه دې اولگوی. وئیلی شوي دی چه د ابرهریره و په نزد دا امر د وجوب دپاره دې 
د هغوی په نزد د جمعې په ورخ استعمال طیب واجب دې 


۳ صحیح البخاري /الجمعة ۳ (نحوه)» صحيح مسلم /الجمعة ۲( سنن النسائي لالجمعة inahi‏ (تحفة 
الأشراف: ۱۱۹٤ء‏ 4۲۱۷)؛ وقد آخرجه: (۳۰/۳: 1110 )1٩‏ (صحیح) 
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درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد eA‏ اول جلد 
بی تا ابن امار عن اڏوراعېحد نی حسان بن عة 
َتیأَبو لب الصلعانی»حد تبي آوس بن اوی الق دعُت رسول الله صل الله عَليه سل و 
"من عسل یوم له وال لم بکروابتگر می ولم برب ودا مین وما فاسع لمي گان لَه یل 
و ملس جر مب وب 
قرجمه: د اوس بن اوس الثقفي نه روایت دې چه ما اوريدلي دي د رسول الله تلم نه هغه به 
فرمائیل: چا چه غسل ئې پرې اوکړو په ورځ د جمعې اوپه خپله ئې هم غسل اوکرو. بيا 
سحر وختی په اول وخت کښې جمات ته لاړشی» په شروع کښې خطبي ته اورسیری. او 
پیدل لارشی او سور نه شوء او نزدي شو امام ته ښه غوريي کبخودو او لغو کار ئې اونه 
کړه» نو وی به د هغه لپاره ثواب په هر قدم باندې د یو کال روژي دهغې او قیام د هغې. 
شرح حدیث : 

قوله:( خذکنا مُحَمَدُ ن حاتم - قوله من سل بَوْمَ الْجُمُعَةٍ واغتسل 4 ( غسل ) په تحفیف او 
تشدید دوارو سره لوستلې شوي دې او په دوارو صورتونو کښې رد دوه معنو احتمال دې 
یا ددې نه مراد غسل راس بالخطمی وغیره دې یا مراد جماع ده او په دې صورت کښې به 
ددې مفعول محذوف وی ( ای من غسل امراته ) محاوره په عربو کی غسل امراته د جماع 
په معنی کښې استعمالیرری ځکه چه کوم سړې د خپلې ښځې سره جماع کوی هغه خپله 
ښځه غسل ته تیاروی او دریم قول دا دې چه ددې نه مراد د اودس د اندامونو وینخل دی په 
دې صورت کښې به اشاره وی د سل مسنون طرف ته ځکه چه د غسل په ابتداء کن 
اودس سنت دې» د معنی انی د وجې نه بعض علماء کرامو د جمعې په ورخ د خپل | 
سره د مجامعت استحباب بیان کړې دې چه د خواهش د پوره کیدو د وجې نه جمعی ته د 
تلو په وخت د بدنظرئ وغیره نه په حفاظت وی په دې باندي نور کلام د حدیث نمبر ۱۱ د 
لاندې راروان دې. 

( قوله َم گر انكر ) دا دواړه بعض علماء کرامو په تاکید باندې محمول کړې دې 
او يوه معنی ئې مراد کړې ده یعنی د مانخه دپاره وختی تللء او وئيلي شوي دی چه د اول 
تعلق د مانخه سره دې او د دویم د خطبې سره دي: یعنی لاړو د مانخه دپاره وختی او اول 
خطبه ئې بیا موندله ( ابتکر 6 د باکورة نه اخستلې شوې دی, د هر خیز اول ته باکوره وائی 
باکورة کل شی اوله. 


[۳۳۵]() حا من بن حا ۰ 
3 


۲ صنن الترمذي/الصلاة ۲۳۹ (4۹7), سنن النسائي /الجمعة ۱۰ (۱۳۸۲)ء سئن ابن ماجه۷لإقامة ۸۰ »)۱١۸۷(‏ (تحفا 
الأشراف: ۱۷۳۵) وقد آخحرجه: مسند احمد ,٩۸/6(‏ ۱۰)؛ سنن الدارمي الصلاة ۱۹4 (۱۵۸۸)(صحیح) 

۲ » کما في المنهل خو په مرقاة کښې د ملا علی قاری»9 د کلام نه معلوميري چه د حماع په معنی 
کنسي صرف غسل بالتشدید دې او د غسل بالتخفیف په صورت کښې ددې نه مراد کل رای 
بالخطمی وغیره دې 


۳ حتف 
یا ۷۷۲۱۱۱ ۱۳2۱4 ۱۱ 01۱ اد 


در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد ۸۳ اول جلد 
۷ د مشی الى الجمعة ثبوت او د هفي فضیلت : 

( فوله وقشی ولم يرگب 6 ددي نه معلومه شوه چه د جمعی د مانخه دپاره سعی ماشیا افضل 
ده نه راکبا, پس امام بخاری»9 په دې باندي مستقل ترجمة قائم کړې ده باب المشی الى 
الجمعة او دا د احادیث صحبحه نه ثابته ده () په خلاف د صلوة عبد جه دهغی دپاره مشی 
په روایت صحیحه کښې ثابت نه ده اگرچه هغه هم د جمهور علماء کرامو په نزد اولی او 
مستحب ده خو دهغې ثبوت رواية ضعیف دې دهغی خو روایات په سنن ابن ماجه که 
دی او یو روایت په ترمذی کښې هم دې هم په دې وجه امام بخار یک د عید دپاره په خړ 
صحیح کښې ترجمة قائم کړې باب المشی والرکوب الی العید گویا ددي خبرې طرف ته اشاره 
ده چه د اختر د مانخة دپاره مشی او رکوب دواړه برابر دی» حافظ فرمائی چه کیدې شی د 
امام بخار یه اشاره د ترمذی د روایت د تضعیف طرف ته وی کوم چه د علی 98 نه مروی 
دي ( من السنة ان يخرج الى العيد ماشيا ) 

( قوله ودنا من الام ) ددې نه معلومه شوه چه د خطبې په وخت د امام قرب مطلوب دې» 
مصنف 99 په کتاب الجمعة کښې په دې باندې مستقل باب تړلې دې باب الدتو من الامام 
عند الموعظةء حضرت شيځ ټک به په مدینه منوره کښې د قیام په اخری زمانه کښې د خپلي 
معذورئ د وجې نه حرم شریف ته په گاری کی تشریف اوړلو د مسجد نبوی په شاته حصه 
کښې ئې په یو گت کشی د مونخ ادا کولو معمول وو» ما اورید دی چه کله حضرت زیات 
معذور شوې نه وو د جمعي په ورځ باندي به د خادمینو ته هدایت فرمائیلو چه د مسجد 
دننه حصې کښې داسې نزدې ځائې ته بوتلو سره کینوی د کوم ځائې نه چه خطیب هم په نظر 


راتلې شی. 
( قوله وم یلع ) ددي نه مراد عد تکلم دې ځکه چه کلام عند الخطبة لغو دې ر( علامه 
عبنیتقلل9 فرمائی جه د جرن علباء A‏ مکروه تحریمی بلکه حرام دی. او د امام 
شافع یک قول قدیم هم دا دې او قول جدید د هغوی دا دې چه مکروه تنزیهی دې او ۴ 
مذهب دی د سفبان ثوری او د داژد ظاهری د احادیث صحبحه نه د تیه 
تائید کیږی. 


۹ 


لکه جه د ابودازد په دی روایت کښی دی او هم دا روایت په نسائی کښی هم دې» امام بخارییتللا 
اگرچه د مشی| اليما بل مر دي ځو دی خر یخلت باب کي 
ذکر نه دې فرمائه بلکه په ( من اغبرت قدماه في سبیل اله حرمه اله علي النار ) باندې نې استدلال کړې دې 
ځکه چه ښکاره خبره ده چه اغبرار قا م خو به پل نود ین ر 

۲ شارحینو لیکلی دی حدیث شریف کښی لفظ ( ولم یلم ) که ي شي جه مقتبس وي ددې آیت 
کریمه نه ( وال الذين کفروا لا تسنمغوا لهذا المرآن والقَوا فيه الاية ) ددي نه د م عند الخطبة ويره بدى 
معلومیږی) ١‏ 


۱2 ۸۱ ۱۲۲۱ ۱۳۷۲۱۸4 ۷ ۷ 1۱1 | ٤ 
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در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد 4 ۵۸ اول جلد 
اكثر الاعمال ثوابا : 
( قوله ان لَه کل خطوَة عَمَل سنة آجز صیامهّا وَفیامهّا 4 بعنی د دا مي سوق پار 
د مانځه دپاره په تلو باندې په هر هر قدم پاندې د یو کال د صیام ا و قیام یعنی د قيا تال 
حه ته جه تهجد وائی ثواب ملاویری, که په هر قد م باندي د یزي ردژي اواد يږې شپی ۱ 
تهجد ثواب ملاویری نو بیا خو ښکاره ده چه یر وو پاتې له دا جه د یو کال» زه اکثر په 
سبق کښې وایم چه په فضائل اعمال هبح صحیح حدیث ددي نه د زیات فضیلت والا 
زما په علم کښې نشته ضعیف احادیث خو د دیرو اعمالو په باره کښې په کثرت سره 
راغلې دی, خو د صحیح په قید سرد په بل خه عمل پاتوي دوعره زیات قطیلت تشته 
روشتو دا خیرههاته د فرقا شر مشکوة نه ه معلو مد توه ۱ 
|( )دتا شیب بن سعیی» حدئتا لُت عن حال بي يزد ن آبی هلال ڪن عبد بي 
نسي عنم آوین ال عن رول اللو صل الله یه وس ال ES‏ 
ا 
e ER ۳‏ 2 :ا ۶ تسو کی داد 
ا حدئن دس پې عقیل» AT VE‏ ۳۳۹ ابن وب قال ابن 
خبرنی اسامة تعن ابن ريي عن مرون سُعَيب٬عَن‏ یبن لین رود اا 
علیه وسلم ر :من الوم مه وس ین طیب اهر ی 
رقاب الاس ولمم عند الموجطة کات کفار تما یتما وم لقا وی رقاب الاس »کته |" 
ا ید ال بن عمروبن لعاص روایت کړي د تبي 01۴ بې که هفه وا ت جا جه 
غسل اوکړو په ورخ د جمعه او استعمال ئې کړه خوشبويي د ښځې خپلي که چېرې وي 
ورلهء او واغوندي روغې ښائسته جامې» بيا خپې نه ږدې په ځټونو د خلقو, او لغوه اونه 
کړي د نصیحت په وخت کښې» وې به کفاره په مابین د دواړو کښي. او چا چه لغوه اوکړه 
او د خلقو په ختونو باند ذخ کېدي نو شي به د هغه لپاره ماسپخین 


[۳۸]()حذکنا عفن بن ایی شیب دک ضبن بش حدقا ها نمض مب نب ی لقي 
خبیب اْعت زی»عن عَبْيالله بن الزیه بیراعن با له" آنا مالاع ین 


رمن ان وس لام زین کل 


۳ وا حد بث صا کښی 
حب مشکوة د سنن اربعه طرف ته منسوب کړې د > په مرقاة دی قال الترمدي 
حدیث حسن وال النروي اند جید قال میرك وروا الحاکم وقال صحیح ول ان جر وروا اج ره حه این بان 


قال انه طط تال الائمة 
ار اه در شیم شت في وی عا سی ماداد ليم وب 


۳ تفردبه أبو داود؛ (تحفة الاشراف: تچ 
ُِ تفرد به أبو داود (تحفة الاشراف: :۰ ريأتي عند المزلف في الجنازة برقم (۲۱۷۰) (ضعیف) 


Scanned with Ci 


درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد o10‏ اول جلد 


ترجهه: عبد الله بن زبیر روایت کوي د عائشې نه» بېشکه هغې ورته حدیث بیان کری دی» 
بېشکه نبي #۶ وو چه غسل به ئې کولو د خلورو نه: د جنابت نهء او په ورخ د جمعي» او د 
خکر لگولو نه, او د غسل د مړي نه. 

تفریح:( دنت مان بن آبی سيب - فوله آنْ اي -صلی الله عليه وسلم- گان يبل بن آزتع 


دهغې نه غسل فرمائیلو. جنابت» يوم الجمعة, حجامة یعنی شکر لگولو د وجي نه» او د 
سل میت 3 وجی نه» په بذل نسی په حواله د علامه سندهی ليكلي شوي دی چه د غسل 


ثابت دې په خلورم کي نه دي. 

خان پوهه کره چه په دې حدیث کښې غسل من الحجامة مذ کور دي» جمهور علماء 
کرام ددې د استحباب قائل نه دی» خکه چه ددي حیثیت د رعاف نه زیات نه دې نو چه کله 
د رعاف ته حکم نشته نو ددې نه به په طریقه اولی نه وی» او د دارقطنی په یو روایت کښې 
دى ( انه عليه الصلوة والسنلام احتجم ولم يزد على غسل محاجمه ) یعنی رسول الله تلام صرف 
محل احتجام وینخلو غسل ئې نه دې کړې او ددې حدیث جواب دا دې چه دا ضعیف دې په 
دې کښې یو راوی دې مصعب بن شيبة چه ضعیف دې په بعض نسحو د ابوداؤد کښې د 
امام ابوداؤد نه د هغوی تضعیف نقل دې» اصل کښې د مصعب بن شيبة په جرح او تعدیل 
کښې د علماء کرامو اختلاف دې بعض د هغوی تعدیل کوی او بعض تجریح 

غسل میت سره په وجوب غسل کي اختلاف : 

خلورم خیز په دې حدیث کښې د سل میت د ی 
ائمة ثلائه به نزد مستحب دی بلکه د امام مالک او امام شافعی لم په نزد یو رواب 
وجوب هم دې او د احنافو په نزد خو اصالة مستحب هم نه دې» خو ۱ د خروج عن الخلاف په 
رر مسب د . او د بعض صحابه کرامو لکه ابوهریره 48 نه ددې وجوب نقل دې هم دغه 
شان به روافضو گنی فرقه امامیه‌هم د وجوب قائل دی» دا مسئله اصالة د كتاب الجنائز ده 
وة به اتی حافظ ابن القیمیګا په دې کښې دري مذاهب لیکلې دی» بجب عند ابن 
O‏ وابن سیرپن, عند الائمة الاربعة لا یجب؛ يجب من غسل المیت الکافر رواية لاحمد. 


الت مکو ن 


[ ]0 حدقا قفو بن ایی المَفقی ابرا مرا تا على بن خوش قال: 
مَدّالَْول: عسْلَواغتسلفقال: "غل رأسه وعسل جىدة". 


وس سس توت سس 
۲ تفرد به آبو داوب (تفة الأشراف: ۱۹4۷۱) (صحیح) 


۹ 


1 ۱۵2۱2۷۸۸۱ ۱۲۲۱ IU ۷۷ 1۱۱ I 9 
۷۵۲۲۵0۵ ۲ الا‎ 00 


درمنضود پښنوشرح سنن ابی دازد ۸٦‏ اول جلد 

۳00 و 

برجم E‏ تپوس ی بر ۷ ۰۲ 
ټول بدن. 


ر جیه : ابو مسهر نی سعید بن عبد العزیز وتیل دی «غسُل واغتحتل» هغه وئیلی دی: 
اووئبل سعد سس او وینخی خبل ټول بدن: 
[۳۵]() حدئناً عبد الله ہن مسلمة عن مالك ع صالم الما لما 
3 دشک وت ال نم ی ری ی 
ا ن ب ب اه هد ا رن N,‏ 


0 بَدَحاجِة ومن راح فى السأعةا اة نا قرب بح هافر 

بستمعون الک" 
ET‏ د ابو هربره ورایت دي هفه ونیا دی چا چه شل ار کرد به وزج د جعهه 
غسل د جنابت» بیا لا رلو گربا گنس < اښ قربني کورء او شوک چه د رلو پو دوي ساعت 
کښي گویا کښې ده غوا قرباني کرد او خوگ چه ا وتو گویا کښې ده 
ګډ فربانی کروء او خوک چه رای په لور سات کی کن د ا hr‏ کړهء 
ده هگی, کله امام 


او خوک چه لارلو په پنخم ساعت کي گویا کښې کله اما 


راوخي ملانکی حاضري شي ذکر اوري 
تقریم: : قوله: خدُتا عبد الله بن مَسلَمة - قوله من ال يَوْم الَجُمُعَة غنل اجب الخ ) په دې 

دوه احتمالات دی یو د تشبیه یعنی کوم انسان چه د جمعي هم په داسې 
اهتمام سره غسل اوکری ځنګه چه د جنابت غسل کولې د E E‏ دې چهپ 
حقیقت باندي محمول وی او اشاره وی د جمعي په ورخ د جماع طرف ته لکه چه په ( من 
اغتسل وغسل ‏ کښې تیر شو امام نوی ددي دويمي وه و 
(ضعیف وال ) خو حافظ ابن حجر او علامه قرطبې تم د اما Pra‏ 

دی جه دا معنی ویرو حصراتو ده جه به هعوی حمد هم د حور 
ان رشي د ان مام نوو تمه ان مدب وی pl‏ 
معنی تغلیط من حیث المذهب دې خکه جه هغوی ددي نه 3 دې چه زمونم 
بعض فقهاء «کزامو دا حدیث په خړا ظاهر باقدی کیخرلی سره ل دی چه د جمعی په 
اد د خپلې ب سره مجامعت مستحب دې نو د امام نوو انکار په تقل 

(قوله للم ام 34 کب ج لته وء نحو ند در اول دا چه په حدیث کښې چه 

کوم ساعات ذکر دی دهفي ابتداء د کله نه ده 


۳ تفرد به آبوداود؛ (تحفة الأشراف: )۱۸٩۱‏ (صحیح) 

" ): صحیح البخاري /الجمعاة ٤‏ (۸۸۱), ویدء الخلق *(۳۲۱۱)؛ صحیح مرج ی یموس ام ا 
,)4۹٩(‏ سنن النساني ۰۱۷۰۸ من الكبري» (تحفة الأشراف: ٩۱۲۵7)؛‏ وقد /لامامة ۵٩‏ (۸۵ 
والجمعة ۱۳ (۱۳۸)؛ سنن أبن ماجه۷لإقامة ۹۲(۸۲١۱)ء‏ موطا امام مالك االجمعة ۱" a‏ مرت ۹ YA‏ 
"۳ ۲ سنن الدارمي الصلاة ۳ (۱6۸۵) (صحیح) 


Scanned ۷۷۱۳۱ U: 


در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد 9۸۷ اول جلد 
په حدیت لباب کښې دوه بحئونه : 
ی د اس ن کید د ا بالگ قاشی بین و[ الحرمین ددي خبري قائل 
دی چه د ساعات نه مراد لحظات لطیفه دی جه دی ایتداء د زوال ته یس شروخ کیری ؟ 
جه په حدیث کښې لفظ راح دې» ددې حضراتو وینا ده چه رواح په لغة کښی ذهاب بعد 
لزدال وائۍ په دې وجه به در عاتو ابتداء د زوال نه پس منلي شی؛ شاه ولی الله 
صاحب یال فرمائی چه امام احمد وغیره د امام ما ددې قول په سختئ سره نکیر 
فرمائیلی دې چه دا د حدیث خلاف ده او د جمهور علماء کرامو په نزد ددی ساعاتو ابتداء د 
اول النهار نه ده ددې نه لحظات لطیفه نه بلکه ساعات زمانیه مراد دی مه جه د ساعت 
مشهوره معنی ده. او د روا معنی په لغت کښې د مطلب ذهاب هم راخی که قبل الزوال وی 
يا بعد الزوال لکه چه بعض آئمة لغت ددي تصریح کری ده او په نورو روایاتو کښې چونکه 
تكبير الى الجمعة ته ترغيب راء دې په دې وجه به دا هم په دې باندی محمول کول شی» 
ددې نه پس د جمهورو ترمینخه بيا په دې کشی اختلاف راخی چه ددې ساعاتو ابتداء به د 
فجر نه پس وی يا که په طلوع شمس سره. د اکثرو رائی دا ده چه د طلوع فجر نه. 
حافد ابن حج رل دلته یو بله خبره فرمائیلی ده هغه دا جه په دی حدیث ش ی لفظ (راح ) 
صرف د امام مالک په طریق کښې دې او په غير د طریق مالک نه په خاي د لفظ را 
(غدا ‏ راغلي دې چه دهغې معنی علی الصباح د تلو ده کاو په بعش رو اکن 
( المتعجل الى الجمعة کالمهدی بدنة ) راغلی دی ددی نه علاوه ددي سلسلی په نورو بعض 
روایتونو کښې هم لفظ د « غدو ) راء دی لکه ( آذا کان یوم الجمعة غدت الشیاطین برایاتها 
الى الاسواق وتغدوا الملانكة الى ابواب المساجد يكتبون الاول فالاول ) چه په هغې سره د 
چمهورو د مسلک تائید کیری. 
بحث انی 
دلته دا د جه ورخ د دولس گهنتو وی لکه چه د نسائی په روایت کښې دی ( یوم الجمعة نتا 
عشرة سا ) لهذا د اول النهار نه به تر زوال پوري شپر ساعتونه وی حال دا چه دلته په 
حدیث کښې پنخه ساعتونه ذکر دی ددې جواب دا دې چه د نسائی په روایت کښې ساعت 
سادسه هم دې» پس دهغې په یو روایت کښې بطة او په یو کښې عصفور مذ کور دې» ) 
فزال الاشکال بحمد الله. 
( قوله ومن راح فى السَاعَة الب اما قرب بَفرةْ ) د حدیث مضمون دا دې چه کو سړې د 
: د مانځه دپاره په ساعت اولی کښې حاضر شی هغه ته به د تصدق ایل ثوآب 
ملاویری او څوک چه په ساعت ثانبه کښې حاضر شو هغه ته به د تصدق بقرة ثواب 
ملاویری او خوک چه په ساعت ثالثه نسی حاضر شی د هغه دباره د کیش اقرن» او خوک 
چه په ساعة رابع کښې حاضر شی د هغه دپاره د تصدق دجاجة او بيا په ساعت خامسه 
') حضرت شیل؟ په اوجز کښې لیکی په روایاتو کښې په دې سلسله کښې خلور قسمه الفاظ 
ملاویری, الرواح الغدی التبکیر التهجیر کوم چه د هاجرة نه ماخوذ دې قرط فرمائی د تهجیر معنی 
سیر وقت الحر ده او د شدة الحر ابتداء عام طور د ربع نهار نه کییری 
() پس په دې کښې ذکر د شاة دې کالمهدي بط ثم کالمهدي دجاجا ثم کالمهدي بیضة او په یو روایت کښې 
۱ اتی د بط عع رد 


۱2 ۸1۱ ۱۲۲۱ ILLA ۷ ۷ 1۱۱ | گ‎ 
۱۷۱۵۱۲۵02 Tul 00 


در منضود پښتوشرح سنن ابی دازد e۸۸‏ اول جلد 
کے 


فانده اولی « تضائی بهیی روات ښې داسې راء E aS UF‏ 
قدم مد رونل قدمبفة وکل قل بها ) په دي رولیت یت کښې د ټولو ساعاتو اجر په تکرار 
سره ذکر كي شري ډې په هه ددي توي خی طرف تشرد چه دا قول ساعتون 
متجزی او ذو اجزاء دی» لهذا د ساعت اولی په اجزاء جه په کو م جزه کی هم شوک 
حاضر شی د ثواب موعود مستحق به وی دغه شان د د ساعت انيه په اجزاء کښې چه 
کوم جز را کی که پو کدی عت د تراب ستصی ری ود رالد دی نهد هیر 
تاد کیری چه دا ساعات لحظات لطفه نه دی بلکه ساعات زمانبه نجومیه دی 
نانده ثانیه : سیدنا عبداللّه بن مسعود ا به همیشه ددي خبری کوشش کولو چه د 
مانځه دپاره مسجد ته په اول ساعت کښې اورسیږی» و ځل ترې نه د خه وچې نه ای 
واقع شو مسجد ته ناوخته راغلوء هغه وخت مسحد د مخکښې نه درې کسان 
موجود وو کوم چه د هغوې نه مخګښې رسي وو. عبدالله بن مسعود څا ته په خپل 
روستو کیدلو باندی ډیر تاثر اوشو او وی فرماد لکه چهد ابن ماجه په روایت کښې دی 
( راب غ اها ) چه اف وا دې جمعی له زه خلورمنمررارسيدونگي پم او بيا ئې اوفرمائیل 
(ر رایع ار ند € کدی مود مس کيدي شی یو هغه د تاثر والا خبره چه خلورم نمبر 
باندې راتلونکې خومره بعید دېء او دور مطلب دا كيدي شی چه په طور د تسلئ ئې 
آوفرمائیل چه خير زه خلورم راتلونکې یم زب ت بعید نه یم. 
( قوله فاد خرح الامام حَضرّت یه یعون الدکر ) ددې نه معلومه شوه چه د خروج امام 
تدیسداتصات وخت شرق شن دلته دوه خیزونه دی یو فطع صلوة او دویم قطع کلام ددې 
دوارووخت پو دې يا ی ی یجی فى محله انشاء الله وهو کتاب الجمعة. 
فی الرخصّه‌فی ترك لعل یومع 
اون یا3( خت ڪر ددرت فل وچمه کم 
د غسل جمعة په نکه روایات دوه قسمه دی د بعضو نه وجوب مستفاد 
و ih pater Ri j‏ نب د اول قسم روایات ذکر 
کړې وو او په دې دويم باب کښې بل قسم روایات ذکر کول مقصود دی» د جمهورو به نزد 
e‏ مسآ ساسا وس با محمو ل دی با بيا به م باند : 
ی ب ویر عن عبر عن مان مت ۰ ار ال 


n 22 


س د عاشي وچ وو خلق خدمت کون 
ځانونو» نو دوی به تلل جمعی ته په خپل حال باندې» نو دوی ته اووئیل شول: که چېري 
کو کہ ( 

تغریح: قوله:( خد مُسَدَدٌ - قوله کان الثاس مها آنفیهم الخ مهان د ماهن ده په معنی 
د خادم» یعنی په ابتداء د اسلام کښې د فتوحائو د زمانی نه نه مخکښې خلق د خبل خان 
خادمان پخپله وو د هغوی نوکران وغیره نه ووء د ځپل محنت او مشقت ټول کارونه به ئې 


۹ صحيح البخاري الجمعة 4۳717( والبیوع ۲۰۷۱(۵), صحیح مسلم /الجمعة ۱ (۸۶۷) (تحفة الاشراف: : #۷۳۵ 
وقد آخرجه: سنن النساني /الجمعة ۱۳۸۰۹ مسند احمد (1۲/۱) (صحیح) 


Scanned WIth CU 


درمنضود پښتوشرح سنن ابی دازد ak‏ اول جلد 


, جه په هعی سره به په بدن کشی بدبوئی بېد نحه ترد وخنه پورې د 

رسول ند طرف نه د غل حکم نه وو شوې په دې وچه صحابه کرامو هم په دې حال 

کښې ri‏ مانخه دپاره رسپدل په دې وجه رسول الله هدایت اوفرمائبلو (لر 

الثم ) که ندل من کیل نشرد چون یا ب ا ر ی ا ا 
د 


عدم وجوب 
ا الم E EA‏ 3 
تاساین أل هزاجا ۳11 ایی ایس ا ا ا 3 
تسل وص لم یفتسل فلیس عليه پواجې»" REIS‏ کان ئ تس 
الصوف ون کی وروم وکان محم قفقارت لب ۵ هوغریش: ررس 
عليه وسلم‌فی یوم حار وعر افیف مان ف خی ارت منهم را ای بلك بعصم 

والس اھ لد اقا الاس اکان هارا توش 
اد نف یه »ال این عباس ال باق ری لوف سل ات رهم 
ودب بعض النیکان یی بعضیم بعضامن لْعَرّق. 
ر حه د عکرمة نه روایت دي؛ بش که له a‏ عراق والو نه راغلل فغوی اوونیل اي 
ابن عباس! ايا ته ويني غسل په ورخ د جمعه کښې واجب؟ هغه اووئیل نه نه. لکن دا شه 
پاکونکی دی» او غوره دی د هغه چا لپاره جه غسل اوکړي ,او چا جه نسلل اونه کرو ثو دا 
پرې واجب نه دی» او زر دی چه به تاسو خبر کړم چه غسل خنگه شروع شوی دی. وو خلق 
مشقت کونکي اغوستلي به ئې وړۍ او کار به کولو دوی په شاګانو خبلو باندي. او وو 
جماعت د دوی تنگ چه چت ئې نزدې وو ببشکه هغه چوتره وه نو راووتلو رسول الله #۴ 
په گرمه ورځ كي او غلق خوله شوي وو په دغه ورو کښې تردي چه والوتل د دوی نه 
بادونه چه ضرر ورکرو په دې باندي بعضو بعضو ته. هر کله جه محسوس کرو رسول الله 
تلم دغه باد وئي وئیل اي خلفو کله چه وي دغه ورخ نو غسل اوکړئ؛ و او و و 
کړي بو ستاسو نه افضل هغه چه دايي بياموخي د نبلو د خوشبوبي نه وئیلی دي ابن 
عباس: بيا پراخی راوسته الله پاک په خير او واغوستلي دوی غير د وړو نه: .او منع شول 
دوی د کار نه. او پراخه کری شو حمات د دوی؛ او ختم شو بعضي هغه جه وو ضرر به 
وگو شی معط اده غرلی نا 


TT‏ وا وتیل دي رسول الله 9 چا خهآودهس اوکرو په ورخ د 
چ ایک وج دشن آ راه او چا جه سل اوکرو نو دا افضل دی. 


تفر د به آبوداوده (تحفة الأشراف: ۱۱۷۹؛ وقد آحرجه: صحیح البخاري /الجمعة ٩‏ (۸۸۳)» مسند احمد (۳۳۷/۱) (حسن) 
۲ : سنن الترمذي /الجمعة ۵ :)4٩۷(‏ سنن النسائي الجمعة ۱۳۸۱۹ مسند احمد (۱۵/۵: ۱۱ ۲۲)؛ (تحفة الاشراف: 
۷ )(حسن) 


۳ 1 1۱۱ ۷ ۷ ۱۳7۱۷۸4 ۲۱ ]۲۶۸ م۱2 


۱۷۱۵۱۲۵0۵ Tul 00 


در منضود پښتوشرح سنن ابی داؤد 0۹۰ اول جلد 
a‏ 


مضمون حدیت : 
تشریح: قوله.( دنا عَبٌ الله نز مسلمةً - قوله أن اتا من آخل امراق جاءوا فَالوا یا ان عباس 
الخ ) بعض اهل عراق د اب عباس په خدمت کښې راغلل ممکنه ده دا د هغه وخت 
واقعه وی. چه کوم e‏ ابن عباس 44 د بصرې والی وو. بصره او کوفه دواړه د 
عراق شهرونه دی. :ې خلقو دا سوال اوکرو چه ایا غسل جمعة ستاسو په نزد واجب دي؟ 
سیدنا ابن - باس 9 په صفایی سره اوفرمائیل چه واجب نه دې صرف غوره دې او بيا ئې 
اوفرمائیل چه زه تاسو ته ښائم چه د غسل ابتداء خنکه شوي ده « کان الاس مَجهودین 
ییون الصوف ) اصل خبره دا ده چه په شروع کښې به خلقو د غریبی ژوند تیرولو او پيري 
پيري جامي به ئې اغوستلي د مزدوری او مشقت کارونه به ئې کول چه په هغي سره به ئې 
کپړې خيرني او خرابيدلي د خولي د وجي نه به پکښې بوئې پیدا شو او مسجد هم تنک 
او دهغی چهت شکته وو. د دالان په شان وو. د یوې ورخی خبره ده چه د گرمی ورخ وه په 
دې خل د وړئ کپره کنسی په خلقو باندي خوله راتله رسول الهم راغلو او هغوی بدبوئی 
محسوس کره چه دهغی د وجي نه تولو ته تکلیف رسیدلو نو په دی موقع باندي رسول 
الم د غسل حکم اوفرمائیلو. خو بيا الله پاک حالت بدل کرو د فتوحاتود وجی نه مال او 
دولت حاصل شو جامه هم د مخکښې نه غوره شوه خادمان او کار کونکی هم ملاژ شو. او 
سا خرس راک ا مد ری مب واه وی سب 9 
چه یو بل ته تکلیف رسید لو. 
د ابن عباس برد بیان په مراد کښې د شارحینو دري اقوال : 

د ابن عباس د کلام حاصل دا دې چه د ایجاب غسل حکم بعلة دې په شروع کښې علت 
موندلې شوې وو په دې وجه وجه واجب وه اوس نه موندلې کیری ځکه واجب نه دی لهذا 
دې ته به منسوخ نه وئيلي کیری بلکه اوس هم که هغه علت بیا موندلې شی نو د ایجاب 
غسل حکم به راواپس شی» ابن رسلان ددې تشریح داسې کړې ده» کما فی هامش الشیخ؛ 
ددې نه د امام احمدیتله د یو روایت تائید کیری چه د رائحة بهة په صورت کښې سل 
واجب ون يني تد دي او مااع تول لیک چه د این عب ې مراد دا دې چه غسل په 


شروع کښې واجب وو روستو منسوخ شو او حضرت په بذل بسی لیکلی دی جه د ابن 


قوله.( خن و لد الطیالسی - فوله تن نضا يوم الجُمعَة بها ونغمث اى فبالسنة اخ ونعمت السنة 
ی په دې کښې اشکال دادي چه سنت خو غسل دې نه اودس تقدیر د عبارت اولی دې؛ 
(فبالرخصة اخذ ونعمت الرخصة 4 نعمت په دوه طریقو باندي لوستلي کيدي شی نعمت په کسرې د 
نون او سکون عین سره نعمت په فتح د نون سره او كسري د عین سره او اصل هم دا دي. 


Scanned with 6 


در منضود پښتوشرح سنن ابی داؤد ۹۱ اول جلد 
سس سس سوت سس ا 


ی ارس سم فیوْمَربا 


" باب دې په بیان د سر اسلام راوري نوامربه ورته په غسل کولی شي 


د سل مسنون دا دویم باب دی یعنی د اسلام راورلو ته پس یا د اسلام د ارادي به وخت 
پاندې غسل کول په دې کښې خه اندازه اخ 3 مطلً 

دې» د ائمة ثلاثه په نزد چه په هغې ک: احناف هم دی وائی چه که د اسلام په وخت خوک 
اختلاف دی حه که د اسلام د قبلولو نه مخکښې د جنابت حالت وو او هغه غسل کړې وو او 


1 


دهغې نه روستو ئې اسلام قبول کرو نو دا غسل کوم چه ئې په حالت د کفر کښې کړې وو دا 


دی خکه جه د هعوی به نزد د صحت غسل دپاره نیت شرط دی أو د کافر نیت معتبر نه د 
f2‏ ۳ ۲ 2 1 7 22 الم 4 ۹ 3 ژ 


عاصم‌قال: ۰ x‏ فامرنی ان اغنسل ما ووسدر_. 
ترجمه: د قيس بن عاصم نه روایت دې هغه وئیلی دی: زه راغلم نبی ت ته اراده مې وه د 
تشریج: « دتا مُحَمَدٌ بن کییر - قوله انيت الب -صلی الله عليه وسلم- أرید الانلام قاری آن 
اَل مَاءٍ ویذر ) حضرت ددي حدیث په شر دوه احتمالات لیکلې دی یو دا چه 
فیس بن عاضم فرمالی زه د رسول 88 په جلامت کي د ااام فیلواو به رن س 
جار بوم پس امبلام ي یول کرد از ده نه پس رسول ا لن ته د غسل کولو حکم 


او دویم احتمال کوم چه ظاهر د الفاظو ته زیات نرد دې په هغې باندي فقهی طور سره 
اشکال دې هغه دا چه امام نویه په شرح د مسلم تصریح کړې ده چه کافر کله د 
نه دی به دی سره به تاخیر لازم شی او په اسلام قلو کښې د هب قسم تاخیر قطى 
ګنجائش نشته» ابن رسلا نه اخنیار کړې خو معنی انی ده خو د الفاظ حدیث نې یو بل 
تاویل کړې دې هغه دا چه د ( ارید الاسلام سره د قیس بن عاصم 9 مراد اصل اسلام نه 
وو بلکه تجدید اسلام علی ید رسول ال دې اسلام خو هغوی د رسول الله۵/ په خدمت 
د حاضریدلو نه مخکښې قبول کړې وو او وجه ددي تاویل ئې دا ليكلي ده چه په 
کښې د تاخیر ګنجائش نشته» حال دا چه رسول اللهم هغه ته دا فرمائی جه اول 
مسل ولو مرف رفن او دویم په دې وجه هم چه د کافر غسل صحیح نه دې. 
: سنن الترمذي /الصلاة .)1٠١( ٠٠۴‏ سنن النسائي ۷لطهارة ۹ (۱۸۸), (تحفة الأشراف: ۱۱۱۰۰)؛ وقد أخرجه: مسند 


احمد (1۱/9) (صحیح) 
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در منصود پښتوشرح سفن ابی دازد ۹۲ اول جلد 
ad‏ 


۱ کي صحابی 25 
ځان پوهه کړه چه قیس بن عاصم ده جا د اسلام قبلولو قصه چه په دې حدیث کښې ده. 
حضرت په بدل کښې د دوی په حالاتو کشی لیکلی دی چه ده په ٩‏ هجری کښې د بنو تمیم 
د وفد سره د رسول الله لم په خدمت نبی حاضر شو او هم هغه وخت د ۱ م قبول کرو 
دې د خپل قوم سردار وو. رسول الله د دوی په لیدلو باندې اوفرمائیل ( هدا سید اهل 
الوبر ) دا ډیر فهیم او حلیم الطبع وو چا د دوی د شاګرد احنف بن قيس نه تپوس اوکړو 
(ممن تعلمت الحلم قال من فیس )» د دوی په وفات چا په مرثیه کښې دا اشعار وئیلې ووا 
علیک سلام الله قیس بن عاصم :: ورحمته ماشاء ان بترحما 

وماکان قیس هلکه هلک واحد :: ولکنه بنیان قوم تهدما 
زا وتا من بن اليه حرا عبن الرزاق» ابرا ابن ريي قال: آغیزت عن عقيم بن کلب 
عن همه ان ی صل الل لی سل قال :ق اکت قال ال صل الله 4وسلم: 
"آلق عك مر الکفریفول: اخلق»قال: وآختزن ی آعز آن الب صل الله علیه وس قال لَحَرَمَعَه: أل عَنْكَ 
مُعرالکفرواختتن ". 


قرچمه: عثیم بن کلیب د خپل پلار نه روایت کوي او هغه ئې د خپل پلار نه كوي, ببشکه 
هغه راغلی نبي ل ته نو هغه اووئیل: په تحقیق سره ما اسلام راوری دی نو نبي ل ورته 
اووئیل: وغورخوه د خپل خان نه وبخته د کفر. هغه وائی: وئې خروه» هغه وائی: او خبر 
راکری دی ماته بل ببشکه نبی لم اووئیل هغه بل کس ته چه د ده سره وو: وغورخوه ستانه 
ويخته د کفر او ختنه اوکره. 

تفریح: « حدُتا ملد ب خالد - قوله عن عم بن کلب عن آبیه عن جدّه 4 دا عشیم. عشیم بن 
کثیر بن کلیب دې» دلته په سند کښې نسبت الی الجد مذکور دې» لهذا د عن ابیه مصداق 
کثبر شو او د عن جده مصد اق کلیب؛ دا خبره د تنبیه قابله وه په دې وجه تنبیه اوکړې شوه 
(قوله آلّق عنك شُغر الکفر ) کلیب 98 فرمائی چه زه د رسول الم په خدمت کښې حاضر 
شوم او رسول ال ته مې عرض اوکرو چه ما اسلام قبول کړې دې نو هغوی اوفرمائیل» 
چه د کفر د زمانی د ویشتو حلق اوکره یا د شعر الکفر نه مراد هغه ویښتۀ دی کوم چه د کفر 
غیلاممت او د هقر ی شغار دی مغلا شارب طوتیل یاد سر داسي ویشته لکه چه دلته هندوان 
به سر باندی غوبه و ۱ 

د دی ثه بر مس ٩؟‏ شی دا دی جه رسول الم ورته د اختتان حكم م 
اوفرمائیلو, د ختان حکم آو په دې کښې اختلاف علماء په عشر من الفطرة والا حدیث 
کنبي تون شوي دې خو د باسیه دم [ د سل ذکر نشته چه په هفی با 


ترجمه ترا ده, ممکنه ده مصنف ا د په طریقه د قباس ثابتوی چه 
د زماني د ویشتر حگم ورکړې شو نو دغه شان د بدن د نورد ځیرو هم د غسل په رم 
باندي لرې کول پکار دی. «جلد اول ختم شد ه 


۲ تفرد به أبوداوده (تحفة الأشراف: ۰۱۱۱۷۸ ۱8111)؛ وقد آحرجه: مسند احمد (4۱6/۳) (حسن) 
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